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”افبال اور وف یی نصیہف ف ایک داساں تے ى گر یہ 
داسن صرف .۔صفک ہو دو اس حمدئائی 'ور ہرزہ سرائی قَ 
قروربت الہ بھی لیکن امر کے پس منظر لو فارئن کک سامنے پیش 
داےۓ کی قرورت اس لے بڑی کب وہ اس کی نوعلت اور مصنف کے 
ثعطہٴ نطر ہے تعارف پو چان ۔ نصوف ہے مصنف کک دلجسپی 
خاندائی ے ۔ بعری والدہ حتریےم حضرت سام نصعرالدین حسین ابن 
وت خاو ان آفعد راری ) غازف اون سائوشن عضرت 
ىاه نصیرالزماں سے بیعٹ تھی اور انھوں ے مجھے بھی اپنے 
اور و فد نے اعت گرایا: ى ابیعت تعرک بھی ۔ سرے آغاز 
جواى میں حضرت کا وصال ہو گیا لیکن میں اس سجادہ کے معتقدین 
میں رہا اور ہوں ۔ محھے حال و فال کی محفلوں ء جلسوں اور حلقہٴ درس 
میں شر کٹ کا بھی موقع رلا۔ میں نہ صوف ہوں نہ صاحب حال و 
فال ء ہاں صوفیوں اور نصوف کو جہاں تک وہ فرآان حکم ء احادیث 
نہوی' پوت صحا بہ۶۸ اور ر(اح اسلام کہ ہناق ہس بول اور تسلم 
کرتا ہوں ۔ ہی سبب تصوف کے سطالعہ اور اُس کی تحقیق ے مری 


دلچسپی کی اساس سے ۔ 


نام یا کسنان ے پہلے علیکڑھ میں فلسفہ آنرز میں مرا ایک 
اختہاری مضمون تھا اور اساتذہ میں پروفیسر ڈاکٹر ساقان اقشتا 
بروفیسر مباں تحد شریف اور ڈاکثر خد محمود احمد صاحنپ میرے 
اساتذہ میں تھے ۔ فطسفہ کی اعجد تناسی بھی ان بزرگوں ک مخشش کا 
نتیجہ ہوئی ۔ اق تعاللی ان کے اتب بلند فرماۓ کہ اب تینوں 


٢ 


سرحوم ہو چکے ہیی ۔ نفسیات كّ بافاعدہ مطالعه بھی اسی دور می 
شروع ہوا اور ان مضاءین ہے دلچسپی جاری رہی ہے م۹ ۱ء میں 
قیام پا دستان :ۓٍ بعد علیگڑھ ے؛ جہاں میں فارخ التحصبل ہو کر 
شعبمٴ اردو ے ۱۹۳۸ء ے منسلک تا تعلہمی رحخحصت بر ا:گستان 
گیا ۔ میری تحقبق کا دوضوع ىو جدید [ اتاتب اور بالخصوص صوثٹیات 
بھا لبکن برٹش سیورع اور انڈبا آفس کے کتب خانوں میں اہی 
دلچسپی کے خطوطات اور نادر و نایاب منصابف ىک جسجو بھی 
جاری رہی - ان میں اردو زبان و ادب کے علاو برصغرم کی تارع: 
ثقافت اور تحریکات ے متعلق ۔اخذات بھی دیکھے ۔ مہاں نصوف ہر 
وسیع لثرچر میں بعض رسالے اور ثتادیں پہلی سرتہہ دیکھنا نصیب 
ہوئس اور میں ۓ ان ے ضروری افتباسات اور حواشی نقل کر لے ۔ 


.مھ میں لندن ے واپسی کے بعد میں پنجاب یرنیورسی 
کے شعبہٴ اردو ہے ٭:.۔لک ہو گما اور اگلے چھ سال لاہور کے ارباب 
دانش و علم کی خدمت میں حاضری کا ٭وقع بھی ملا ۔ ان میں ڈا کر 
خلیفہ عبدالحکم مرحوم بھی نھے جن ے۔ لاہور میں کبھی کبھی 
اور تعطیلات گرہا میں تقریباً روزانہ سی کی خوشگوار فضاؤں میں 
نیاز حاصل ہوا ۔ ایسی ہی ایک بجلس میں ان یادداشتوں کا ذ کر 
آیا جو میں ےۓ نصوف کے موضوع پر جمع ى بھی - خلیفہ صاحب 
کے اصرار پر ہیں ۓ یہ ان کی خدسب میں پیش کی تو انھوں ےۓے 
فرمایا کہ انے رنب کر ڈالو۔ اسی سلسلے میں فرمایا کہ علامہ اقبال 
کا ارادہ تھا کہ وہ نصوف اسلام کی ایسی ناریج لکھس جس میں ایک 
طرف نصوف اسلاسی کے اصل احزاء و ارکان کا تجزیە ہو جو ان کے 
نزدیک قرآن حکم ء احادیث نبوی اور تعلمات اسلام کے عین مطابق 
ہیں اور اکابر-صوفیا ہے افوال و اعال ے بھی ان کی 'تائید ہوق ے ؛ 
دوسری طرف علامہ ان عناصر کا تيجزبہ اور تفصیل بیان کرنا چاہتے 
تھے جو ان کے نزدیک تصوف اسلام میں غیر اسلامی افکار ء عفاید 


ٌ 
اور نظریات نۓ زیر اثر داخل ہوۓ تھے اور جنھوں ے تصوف کو 
وہ رنک و آپنگ بخشا تھا جے علامہ عجمی تصوف کہنے تھے اور 
جس ہیں بہودیوں ء عبسائیوں ء زردشتیوں ؛ زنداقوں نک کے عقاید 
سامل ہوگۓے تھے اور حس کے فکری پہلو پر ایرانی مابعد الطہبعیات ء 
یونای فلسفہ ء بدھمے کے اقکار اور وندانت کے اثرات 'عایاں تھے ۔ 
ان سب ےۓ مل کر اصل تصوف اسلام کو اس فدر سخ کر دیا 
پا کے صوفیوں ے شریعت کو مردود سمجھ لا اور سعائر اسلام 
ے آزادی بلکہ ان کی تضحیک و نذلیل کو اپنا غشعار بنا لیا اور 
پھر یہ خیالات شاعری اور صوفیانہ لثر عچر کی بدولٹت فارسی اور اردو 
تن فی عاؤن مو کرد ااف ک قار کے ساس مات کک اق 
حد و خال رپ گر اور وه صوف جو خدمت خلق میس بکتا تھے ٢‏ 
حمیت اور غبرت ہیں فرد دھے صرف حال مست اور فال مست ہو کر 
رہ گئے ۔ خانقابیں جو رشد و پدایٹ کا مس کز تھیں رفص و سرود ىَ 
محفلوں میں بد لگئی اور پیروں کا مطلب دبن فروش سوداگر ٹھہرا۔ 
یہ وہ چند لوگ نھے جنھوں ے نصوف کے ہورے نصور کو بدنام 
ٹیا اور ایک ایسا مسلک جس کے علبرداروں ہے تبلیخغ دین کا 
سدس فریضء اداکیا تھا اور اعالٰی درے کے اخلاق ى تعلم دی تھی 
اوز سلاطہن جار کے سامنے بھی اعلان کلمہٴ حق ے خوف زدہ نہی 

سے ان کی بدولت ے اعتبار ہو گیا - 


غرض خلیفہ صاحب ۓ کچھ ابسے انداز میں اس موضوع یک 
اہمہت بنائی کی میں اس مشکل کام پر آمادہ ہو گیا اور پہلی قف ط 
خلبفہ صاحب سرحوم اور پروفیسر مباں مد شرىف سرحوم کے حکم 
گ تعمیل میں '۶افیال“ محلہ بزم اقبال میں اکتوبر م۹۵ ۱ء میں شائع 
ہوئی ۔ دوسری قسط اسی محلہ کے شارہ اپریل ےن ۱۹ء میں شائع بنوئی۔ 
اس عرصے میں مارچ ۹ء میں میں لاہور ےے کراچی چلا آیا اؤز 
سے ارجی ک ری عتت مس مالمسر کرای سی لک ہو کے 


" 


یہال اس وفت ابوسعبد نورالدین صاحب اہک طائب علم بھے جو اقبال 
ائڈنی کے وظفہ پر جامعہ دراچی میں ریسرچ کر رے ٛھے ۔ ان 
3 موصوع تھا ”اسلا۔ی تصوف اور افبال؟ نورالدن صاحتب کی تَحقیق 
کے بگران ڈا ٹثر مولڑوی حبدالحق صاحب مھے جو مجھ سے پہلے 
شعبہٴ اردو کے اعزازی صدر تھے ۔ 'اسلامی نصوف' ہولوی صاحب کا 
موضوع نہ تھا اور انی اس قسم کی محفیق سے مولوی صاحب کو زیادہ 
:لچسپی بھی اس لیے انھوں ے ابوسعبد نورالدین صاحب کے 
إپی ابچ ای کا تقالہ یق انکر ان میرے سپرد کر دی اور حھے ان 
کہ کام کی نگرانی اور ان کے مغالہ کی نظرثانی کے سلسلے میں خود 
بھی اس بوضوع ہر مزبد کام کرنا پڑا اور بالآخر سیر رقو۹ اع 
میں زورالدبن صاحب ہے بہ مقالہ پیش ٹر دبا اس میں سپرے 
دونوں مطبوعہ مضامعن ے حوالےموجود ہیں - لیکن نورالدین صاحب 
محدود وق اور دوسری دفتوں کی وحم ہے اس موضوع کا حق فاحقہ 
ادا نہیں کر سکے ۔ ڈگری ان کو مل گئی اور ان کے ایک متحن خلبفہ 
عبدالحکم مرحوم بھی تھے جنھوں ۓ ہورالدین صاحب کا زبائی 
ام حاںن بھی لا نھا - اب یہ مغفالہ سام ہو چکا ے۔۔ 


اس مقالہ کے بعد خلیفہ صاحب کا اصرار ہوا کہ میں اس سلسلے 
کو ہورا کروں جو میں ے ان کے ارشاد پر سروع کیا نھاکیونکہ 
نورالدین صاحص کے مقالہ ےے وہ منقصہ۔ حاصل نہ ہو سکتا جو میں 
خلیفہ صاحب کی گفتگو کہ سلسلے میں پہلے ببان کمر چکا ۔ میں ۓۓ 
کچھ کام تروع کیا لیکن ۹ے ۱۹ء میں میں کولمبیا یونیورسٹی 
نہویارک چلاگا + وہاں ے آبا نو ایک سال بعد پھر سیٹو (8800ء8) 
میں ایک تحقبقی لسانی جائزہ کے سلسلے میں مشرف بعید چلا گیا ۔ 
آگلے چند سال شعید میں درسی ؛. تدریسی ؛ انتظامی ء تحقیتی کاموں 
کہ علاوہه لسانیات کے شعب ک تنظم اور ایک جدید تجر بںد‌کاہە کے 
قیام ؛ لسانی تحقیق کے پروگرام اور یونیورسی ى انتظامی ذممداریوں 


۵ 


ہیں ایسا گھرا رپا کی یت کام مکمل نب کر سکا ء البتہ یادداشتوں 
میں مطالعدں کے ساتھ ساتھ اضاف ہوتا رہا اور اس کا غخاصا ذخیرہ 
سو 

ہےو,ع کے آغاز میں حب علامہ اقبال کی صد سالہ تقریبان 
کے سلسلے مس تعریبات کی محلس اننظامیہ ۓ علامہ اقال اور ان کَ 
فکر و فن ہر ختلف حضرات نے نصانیف یا دالیفاٹت و تراجم کراے 
کے لیر انگ فہرسٹ موضوعات ٴقی تباررک نو اس میں تصوف اسلام 
اور علامہ اقبال کے کے موضوع و بی 7 کیا اور اس نام کے لے 
جناب ڈاکثر بد احمل صاحب سیکرٹری نعامات حکومٹ ًَ مان 
کے سانھ غوں بھی رک کیا گیا اور میں ۓ اس پس منظر میں 
جسے بیان کہا گا ؛ اسے غبول ٴثر لا ۔ جھے اطمینان تھا کہ زفسہ اتی 
اور فکری پہلو پر جناب اجمل صاحب محھ سے بہتر طور پر حق تحقیق 
ادا کریں کے ۔ میں اس کے باربخی سںمنظر ؛ ۃذہی ائرات 
اور علامہ اقبال کے کلام نظم و نثر کے تجزیە بر توجە سر کوز 
رکھوں گا ء لیکن بعد میں ڈاکثر اجمل صاحب کی مصروفیات ےۓے 
ایسی صورت حال پیدا کی کہ جھے تنہا اس کام کو پورا کرنا پڑا۔ 
جھے اس اعتراف میں تامل نہیں کہ اگر ڈاکٹر اجمل صاحب کی 
رفاقت نصبب ہوق نو اس کا نفسیای اور فکری تجزبہ اس ہے یفیناً 
بہتر ہوتا ۔ میں ۓ ستی المقدور اس کے معیار کو قائم ر کھے کی 
کوتش ق ے ۔ 

کتاب لکھنے میں بنیادی طور پر مبرا نقطہٴ نظر معروضی ؛ 
تحقیٹی اور تاربخی رہا ے مین تج ڈاق سد اور تاہید اور تائراق 
تبزیں اور تنقید ہے گریز کی ے اور دیانت داری کے ساتھ ان مآخذ 
کا اعتراف کیا ے جن سے اع ان کی نہاری میں مدد لی کی ے۔ 
کنابیات میں سرفھرست قر آن حکم ے جس پر نہ صرف تصوفر 
اسلام بلک روح اسلام کی اساس ے لیکن اسے انسانوں کی تصائیف 


×٦ 


کے ساتھ میں ۓ فہرست ماخذ میں رکھنے میں سوئۓ ادب محسوس 
لیا ے ورنہ ہر باب میں اور اکثر ہر صفحبد پر قرآن حکمم کے 
براہ راست حوالے موجود پں ۔ یہی حال احادیث نبوی کا ے ۔ ججہہاں 
تک ہیرے ناقصں علم ے رہہری کی ے صرف ابسی احادیث نقل 
کی ہیں جو متفق علہ ہیں ۔ اقوال صوفیہ کے مأاخذ بھی جہاں تک 
ممکن ہوا ہے ہ براہ راسٹ اکابر صوضہ ي نصانیف مثل کتاب اللمع 
”تاب الصدق اور کشف المحجوب سے لے گئے ہں اور ان تصابف 
کے معنبر اڈیسن یرش نظر ر تھے ہیں ۔ علاہء افبال کے اردو فارسی 
کلام کے تمام مجموعے بش نظر رے ہیں اور اشعار کے حوالوں سے 
ان کا سراغ ہل حانا گت اس لے شوانے ایسے موفعوں پر ؛ حہاں 
حوالہ ضروری ہوا ے ء علامہ کے مجموعہ ہاے کلام کو لتابات 
ہیں االگ درج نہیں کہا گیا ے ۔ اسی طرح علاہم اقبال کی فکر و 
فن پر بیشار کتابوں سے استفادہ کا ے لیکن ثتامات میں صرف 
ان کو شامل یا سے جن کا براہ رادت حوالہ موجود ے ۔ 

حواشی ہر باب میں مسلسل 'مبروں سے باورق ہں ؛ ہر باب ىا 
فصل کے آخر میں کتابیات بھی انھیں حواشی کے نممروں کے حوالے 

علامد افبال کے خواب کی تعبیر یا ان کے جوزہ خطوط پر ناریح 
تصوف اسلام کا یہ مختصر حائزہ اور اس يق روشی میں علامهہ کے 
مدلک تصوف ک٤‏ بیان سی ایت انکسار اور غاعریٰ ے علامہ کی 
صد سال نقریبات کے سلسلے میں علامب کے حضور میں ثذر عمادب 
کے طور پر پیش کرنا ہوں ۔ 


کراچی ہم فروری ےے ۱ء ابواللیث صدیفی 


تمہید و تعارف 


ٰاس ذتاب 3 توصوع اقبال اور توف ہے ہبی مسئلہب خاصا 
اعخلاق ہے ”کل تضرت کے بارے میں::اقبال کا ننطد' نطر "کیا تھا:> 
بعصضصی حضرات کے نزدیک اقبال نوف ے عغالف تھے ۔ ان +2 
'سدلال کی بتنباد علامہ اقبال کے اس قسم کے ارخادات ہیں : 
''ہاں لاہور میس ضروریات اسلام سے ادک مننفس بھی آ اہ نہہں؛ 
صوأیا کک دکائی بس لیکن وہاں سرت اسلامی ک متداع نہیںس 
بکی سے 
اس کے جواب میں خود علامہ کا یہ قول سے : 


ہی حال سلسصلم' قادرید کا ے جس ہم میس دود بہبعتٹت رٹھتا 
اہ 
ہوں ۔ 
امب ۔للۓ مہاں جس سلسلے ک5 ہے و کیا ےے اس مس 
وہ اپنے والد سے بہعٹ تھے - ظاہر گے ان 8 والد کو ان کے 
پر و مرنمد ے خلافت و بیعت یی اجازت دی ہوگی جس کے 
بغعرمر ٌوںی پہ کسی ڈو سی داد ہیس سکتا اور يہ احازت 
عو ای ببعت ہے ت نہ ہو جاتی ۔ سالک کو پر و 
طے " 5 بعد ہی یہ سعادت حاصل ہویقی ہے اور ظاہر 
ے علامہ کے والد ان مراحل و منازل ہے گزرے ہوں گے ۔ 
علامہ ہے کین آئندہ اس زہعت سے انکر نہیں گیا اور نہ 


١‏ ۔ مکاتیب اقبالء عصہ :دوم ضرم مکتوب بنام اکہںر ااۓ آبادیت 
۲ ابضاً حعبہ اول ص وے مکتوب بنام علامہ سید سلیان لدوی ۔ 


۸ 


سلسلبٴ صوفیا کۓ اس مسلک کو متروک قرار دیاء اس لے 
ہمیں یں ساننے میں تأمل نہیں کہ علامہ آخر تک سلسلہٴ قادریہ 
سے منسلک رے ۔ اس کے علاوہ سلسلہٴ چشنیہ کے بعض اکابر 
صوفا ہے بھی آن ک عقبدت کک اظہار اور اعخراف ان کے 
کلام نثرونظم ہیں ملتاے ۔ اس ئی ایک مثال عضہ ت 
خواجہ نظام الدین اولیا؟ ہیں جن کے مزار پر علامہ اقبال ۓ 
اکر حاضری دی ے اور ان کى نظر کرم اور توحد ق منا کا 
اظزار کنا رے 0ا کابرین من عشرت فراے عوالان فی ؟ 
سجزی اجمسری" : حضرت شاہ بو علىی فلندر“ ء حضرت داتا 
گنچ مخش على‌الہجوںری؟ ء حضرت شیخ مباں بعر برصغعر کے 
چند نام لیے جا سکنے ہیں جن ہے عقیدت کا اظہار 'ن کے 
کلام میں جا جا ہوا ے ۔ سلسلہٴ بیعت کے اہمیت کا 'ندازہ 
اس ہے بھی کیا جا سکتا ے کم وء اپنےصاحبزادے آفتاب افہال 
کہ سلسلے میں سہاراجہ سر ئشن پرشاد کو لکھۓ ہیں : 
”آج کل اس فکر ہیں ہوں کس اس کو کہیں سرہد کرا دوں 
یا اس کی شادی کرادوں کی اس کے ناز میں نیاز سدا 
ہو جاے -؟' 
دوسرے صاحبہزادے جاوید اقبال سے فرماے ہیں 
جس گھر کا مگر جراغ ے تو 
سے اس کا مذاقی عارفانہ 
ان صوفیاء کرام سے قطع نظر وہ اپنے فکری سفر میں پر روبی؟ کو 
اپنا رہر اور راہن قرار دیتے ہیں اور ان کے فیض .سے کائنات اور 
حیات و مات کے معاملات اور مسائل کے عقدہ ہاۓ لاینحل سلجھاۓ 
ہیں اور پیر رومی“ کا یہ ےید ہندی قدم قدم پر شیخ طریقت ک 
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۹ 


رہنائی کا ناج رہتا ے ۔ ان کے علاوہ اور صوفیا ہیں جن کے فیوض 
و ابر کات : افکار و خبالات ہے علامں ےۓ استفادہ کیا ے اور اپنے 
فکری نظام میں ان کی تعلیت کے بەض اجزا اور عاصر کو قبول 
بھی کیا ے ۔ ان ق تفصیل اس کتاب کے متعلقہ باب میں ملے ػ 
اس لہے ہاں تکرار یىی ضرورت نہیں ۔ 

سوال بہ بیدا ہوتا سے کی ایسی صورت مس علامہ اقبال آے 
تعصوف یا صوفیا کا خالف کیوں قرار دیا جاتا ے ؟ عام طور پر اس 
حبال ک5 ماخد علاہ۔, کا وہ ببان سمجھا حاتا بے جو ای مشہور 
شوی اسرار خودی میں بش کیا گا ے جس میں نفی خودی کے 
فلسفہ* افلاطونی کو بعض صوفیوں ساکت یىی بنیاد اور ملت اسلامبه 
کے روال ء اغطاط اور کمزوری کا سبہب بتایا گی ے جو اقبال کے 
حرکی نصور حیات کی سی کرتا ے ۔ اسی طرح بعض صوفیا سے 
نسوب بعض اقوال اور اعال ایسےہیں جن سے نرک دنیا اور رہبانیت 
کے لقجن ہوٹی سے اور جو اسلام کے نظرىںٴ حیات ے مطابقت نہیں 
رکھتے ۔ ہم سب سسائل کا جائزہ لی گے اور تفصیل سے ان ہر 
گفتکو کریں گے ۔ تصوف کبا ے ؟ کیا تصوف خالص اسلامی ہے 
پناس ہشن عتافی ٹس اساکنی بھی خابل نظر رن اون اکر 
عبر اسلامی شامل ہیں نو أن کا منہع ء ہاخذ با اصل گیا ے اور 
کب اور کن حالات میں ان کا عمل دخل تروع ہوا ؟ اکر تصوف 
حالص اسلامی سے نو اس کے عناصر کیا ہیں اور اس ى بنماد 
کہہاں تک قرآن حکم ؛ احادیث نبوی اور اسلامی نظریںٴ حیات 
کے مطابق ہے ؟ اقبال یق بنقید میں تصوف کا مفہوم اور 
نصور کیا بی ٤كا‏ وه یکر سسلک تصوف 0 رد کرت 
ہیں یا عض بعض غناصر کوجو ان کے نزدیک اسلامی تصوف 
ہے تعلق نہیں رکھتے رد اور باق عناصر کو قبول کرے ہیں ؟ اکابر 
صوفیا اور کر کے بارے میں ان کا نقطبٴ نظر کا سے غ5 
حی الدین ابن عری کو مسئلمٴ وحدت وجود کے عظم علمبرداروں میں 


شار کیا جانا ے ؛ کیا علامس اقبال کا یں قول درست ے کہ 
محی الدىن ابن عربی یک فصوص العکم میں کفر اور زندفى کے سوا 
کچھ نہیں ؟ جن صوفیا ہے اقبال نۓ عقیدت کا اظہار کیا ے ء وہ 
کون کون ہیں اور ان کا صوفیائم مسلک کیا ہے ؟؟ٴ کیا بعض 
صورتوں میں اقبال کے خیالات میں نبدیلی بھی ہوئی ے ؟ مثلا انی 
فکر کے ابتدائی دور میں جس کی م'ائندہ ان کی تصنیف ''ایران میں 
ما بعدالطبیعیات کا ارتقا“ ے ؛ انھوں ۓ ابن عری کَ نعریف ىک سے 
اور کیا پروفیسر شربف کا" بس قول درسٹ ے لب اس دور میں 
0 9 ۶ ۰ 


ابن عری یق تعربشب و توصیف میں شدت ہے اور اپنے مستقبہل 2 


پیر و سد اور پادی و رہہر جلالالدبن رومی کو اس میں کوئی 
جگم نہس سلی ۔٦‏ آخری دور میں ىر رومی کے افکار و خیالات کا اقبال 
پ کیا اثر ے او رکہاں تک مولانا جلالالدین رومی اور علامہ اقبال 
کی کر میں ہم آہنگی یا ہم ذوائی ملتی ے ؟ يد اور اس سے بیدا 
ہوۓ والے مسائل کا آئندہ ابواب میں جائزہ لبا گیا ے ۔ اقبال کے 
بتول> ان کے فا غیانہ افکار کا مہلا 7 اك کی تضتت ۶ اوراف: ین 


ق۵-۔ مظدلمہ اف 105 ٭فوتائی کا 0٤‏ تشفوول ذظ 06ا 

ر٥8۲‏ صطصآا ,ط٥٣۲۶‏ جه۲عصد0) ۔ اەااوا۔ مد ەظ ۴۹4:٦٣٥‏ 201 

۔گاععطح .ل( .لا( نا 7١٣١٥۲۰٥‏ 

: ۔ پروفیسر شریف کی اصل عبارت یہ ہے‎ ٦ 

,۶"[ ۶ ٭×زصد1ٌ٥”‏ صع ددم مط دعط٢‏ ٤٥ن‏ ×8 ج8 ہہ۲(]۵ ×8 ٠۰“۶]۷‏ 
“٤ءء‏ ×(٭٤٥امدہء“‏ عط ط نط٭ ٭ء(م> [(۰۱١ہ٢‏ ج-5ّ٘ع٥ط٢٢۲۱‏ 
6 ۱[ مع([ەمهہ ععط عط چحط٭ دأ ٤8م (۸۲٥.‏ ةە× ٣ص6‏ ہ8 ؾ3٥۶٥ہ‏ 
8 با٣‏ ؤۂ۔“ا٭-5ٌا] ۲ہ ٤٥صہ٥ه٥٤‏ چم × ماع ط۰ّھ ہّٛذ دہذ٥٤‏ 106:۶03 
6 ] اط ح٤‏ ەعهامر مہ طللعەهذاءەعم ٤8×عت؛‏ حصطا صا دنع 
×0٥‏ اتمم" عدط ٤د٭‏ ۰ ّہ ٢ط‏ ہ401 ا[دا3ل ,٥1زہدعج <١‏ ط۵ 
ہو صعط٣‏ :د5 :5 ٢٣٥۶٥۸٥٥6 ٤) ١ہ ۲۵۵۱86۰1٤‏ عط٤٠‏ ہ٠‏ 1015 ٤٥۱٥م‏ 
اوہ ۱١١١‏ طحرەہم(نطایر ×عط٤ہ‏ صہ 


را دیکھے ۔ھ.3 ٦۱٣ھ ۳٢۷۰۰.‏ ,7 ہد ٤ ٣۶۱٢٥‏ دمزا ہ3 1 
طبع انی لاہور ۔ 





زی 


دو نکات پر زور دیا سے ؛* ایک تو یں کی انھوں نۓ افکار ابران 
ہی ایک سطھی تنسہسل تلاش ای کے ات فلسفہ" جدید کی زبان می 
نے نان کے کی کوتین کی ےء اس دور میں تصوف کے بارے 
میر اقبال کے خبالات کا اندازہ لگاۓ کے لے یہ ببان نہایت 
اہم سے : 

808:٥ 16 ۷٤۷‏ ۲ہ ۲ءء زتاد: ١ط٤‏ ۹ 5٠ا8‏ ٣جط‏ ]؛ٴ 
٤5ا ٥ 5387: ٥04 113۷١۵ ٢٣)٥10: 6 ٤٤‏ /۱۱۱ءءء: 
3[ج]18:6551)3 زا٥٠۳ 15٥۱۰۰ ْ ۱۲۷۰۸۸ ۰۰ ۱۹ ۱۱۱٥۴۳٣٣۶‏ )ہہ 
 ۲۳٥٢۲٥٢٥٢٣۱‏ ۱10۵ ممم6 10 .دہ ت:٥‏ ۸مم × حاءدہ 

٠ ٠ا٥ آ۰۲ ۵ ءع‎ 3:٥ ۵ ۷۷۰۰۷ 1 53ط‎ ۷٢ ١٣۱٥٤ ٥6 
33151311 85ا5 ما۲‎ 18 8 160655837 م٥٥0۱‎ 
٢ا٤ ۱۱۷م‎ ٥٥ ٢٥٣٠٥۱٢ 16٥٥1|٥٥٥٥ ۷٥ ٦88 1٢٥٢ ٥٢٢٥۹٥ 


9ت ما ۱106ء ١ا٣‏ رما3۳۷3 ان دد :5 ٥۰١۵14‏ داءن ط۳ 
111٥٠.‏ ٭ط٥‏ ۲ہ ۱۹۰۶31 ۲ع ا١ط ٥٥٥‏ نہ٢‏ 


بصبوف (و:۰مل0ڈ5) ہے اور اس باب کی ٹر دیعب لہ ہے : 


70۰ :؟- ۷ 
ان رہ نا3 8ص[ عاص٣٦ب)‏ 1ص۸ متعنء0 عمط:ا .1 
۰ا 


5مد لزطمج ء۷ 0٥505‏ 615مئ۵: 2 
ن٥٥1ء‏ ٥ہ‏ ۲٤61ء ٣ 8٤‏ 81[1 ۱ ۔ھ 
٥٥ 868‏ انادعء71 .ظط 
۰ا15.] ٥٥‏ زا۱١٥ء٤‏ 3 (1) .0 
++-۸ ہت:نا31-+] ):٢٢٢ ٠٤٤ ۶۶۶:1٥‏ 
.1۰ 1۱1--۲ طعد0٥‏ ط٦ ٥٥‏ :21ذ (2) 
یں بحث مقالہ کے صفحم ہے ہے سم تک یعنی کل متن ےم مفحات 





چََّٰ۔ دیکھے ہش .اڈ ۱ اہ۱٠۱٣۸‏ .۷۷۰ .7 جہّت٠:ہ؟ہ۶+]‏ ہ٠ ۱١‏ آ1ا 106316 
طبع انی لاہور ص ہم ۔ 





۳ 


طوبل ٹرین حصب ے ۔ فہرست ماخذات میں جو و؛ حوالوں پر 
ہس : 
بحث کا آغاز علامہ اقبال کے ان الفاظ ہے ہوتا ے :؟" 


٤1‏ طاا٭ ص٠١اط:5) ٥‏ ا٠و‏ ۸٦ہ‏ ٥ا‏ دحط ۲]ٴ“ 
810٥-‏ ۱٠ہ‏ صاقطء ءطا ٠٤ ٠۲۸٤٢‏ ماطد مامان: ]۸٥۱٤۱::6ہ‏ 
۲ زا۵0 د٥٣٣‏ ٭ وط ۴٣ں‏ ۲م 3 ط50 ہ27 
ںا ح8731 ١ ۷۸۱۵٣۰ 6۲0۷0:01 ز٢١ 1٥٤٥ 10٤‏ ذ٢۱١٢:‏ ٠ط‏ 
8ط عط۱ ١٥ط٤‏ ہ,٥:3)‏ ادا ء441٦۲0٢‏ عط٤ 12010٥‏ 
رذ 16360684-5٤ 16١11۷1۵‏ 8 ےےءہءءی مم ۶11114 
10۹ . 9+ 8 1511181۷۵ 13:0۷ 0 ۸8٥۱٥ء٥‏ 880 
|٭٭ط ٢٣ط‏ فحط دحاء١اط٣۳‏ جا1دئ٤ ۱١٢ :٤:۶[(7,‏ دہ ۷۰ اہ 
ق"ل؛: (۷٢‏ .ہع8ء 88٤٥‏ ۰ة اه ×ءعطاہ ۷ط ٤۶ت‏ ّزہ:] ۵5 
,8615 5016 18 ,051688 آ ٥090‏ ہ'ء(م600) ٤‏ 2زہء ّ0 
1 ٥٥٥٥م[‏ 81٤٤ء‏ .ہہ وەەامہەع عط 1٤‏ ا1 
طا 1051ء ںماہ۰ ہی08 ط٤٥1‏ 3٤ا1 ۲۲٥۱7‏ م0 ۳۸٢ ۱٤١‏ 
۱٢ ٥ن٤ |٤٢‏ ٢۵٥٥ء‏ بعا8٭طہ ٥016‏ ہاحط د٥‏ ۶۲م ۲٦تاطا‏ 

۷'٠‏ منطاە5 


''عہد حاضر کے مسشرق علا کے لے یہ کن و یش ایک 
فیشن بن گیا ے کہ وہ اثرات کے سلسلے نلاش کرۓ ہیں ۔ 
بلاشبہ یہ طریق کار بڑی تاربخی اہمیت رکھتا ہے بشرطیکہ 
ہم ایک بنیادی نکتے کو نظرانداز نی کر دیں اور وه یب کس 
ذہن انسانی انی ایک آزاد انفر ادیت رکھتا ے اور خود اپنے 
ح رکات پر عمل پہرا تو کن بی ندراجچ خود اپی ذات ہے ایسے 
حقائق کا استخراج کر سکتا رے جو شاید صدیوں پہلے دوسرے 
اذہان میں بھی متوقع رے ہوں ۔ کوئی غخیال کسی قوم یا 
0 یی ئ۰ 
کب کسی نس کسی حد تک وہ اس کا اپنا نہ ہو ۔ خارجی 














مج کوٌ سے مویہ 


۔ دیکھے ھ۵ .38 ۴50[3عھ ۷۰ ٣.‏ 7۲056907 ہ٠‏ 0:1:80 
طبع انی لاہور س ہے ۔ 


۳ 


اثراٹت بلاذدہہیہ ا سے رظ غرم سضعوری بہد ہے بدارتو 
کر سکۓ ہیں لیکں حقفب بے کم وہ اے محض عدم ے 
وجود میں نہیں لا سکتے؛ 
نہذسی اور علمی تحنیقات کے سداں میں ماخڈات کی اس تلاش 
کا اثر خاص طور پر ان تصادف ہسں نظر آتا ے جو سسلانوں کے 
فکار و خسالات ء ان کے علوم و فنون ء تہدہب و دارخ یق تحتیقی کے 
اھ سے لکھی حاى بس اور حن میں سے اف ٹر اں سدانوں میں 
مسلانوں کے ک5رناموں دو محعض دبگر داغدات ‏ سنابع ۰ ذرائم اور 
؛سائل کے ا وڈ اثایثت لا جاتا ے اور بالخصوص یہ منابع 
مر اسلامی ہوۓ ہیں ۔ یں دراصل علم اور حخحصق کے اذ پر اسلام 
کے خلاف صف آرائی ی ایک شکل ے با کم ابک طرف دسا کو یہ 
اور کرایا جاۓ کم مسلانوں سے جو علعی اور فی روایات وابہتم 
ہیں وہ ان ى نہیں ہیں اور دوسری طرف خود سسلانوں کو جو خود 
تحٹیق کے ہیدان میں آج ے دست و پا ہیں اور ان '”حفیقات عالبم؟ پر 
اعصار کے لیے جبور ہیں ؛ ایک طرح کے احساس کمٹری میں مبنلا 
کا جاۓ ۔ سس بات تصوف کے باب میں خاص طور پر ہی جا سکتی 
ہے ۔ خود علامم اقبال کے بفول'' فان ٹرمر ۲٥۵٤۶(‏ ا )۷٥۱۵‏ اور 
ڈوزی (002۷]) ابرانی تصوف کو پندوستانی ویدانٹ ہے ساخوذ 
تٹاۓ ہیں ؛ سس کس (۸۲) اور مسٹر نکلسن (0150٥8ء٦()‏ 
۔وفلاطونیت کو اس کا بنہع قرار دینے ہیں اور ایک زمانہ میں اے 
ایک خیر جذباتی سامی مذوب کے خلاف آریائی رد عمل کہتے تھے۔ 
علاہم اقبال ۓ صحیح لکھا ے کم یہ غلط فہمی علت اور معلول 
با سیب اور نتبجں کے ایک غیر منطفی استدلال ہے پندا ہوی ے ۔ 
اس نے کسی ایسے مسخلب کے تصفیہ کے لے ضروری ے کہ ہمی 
ورے سیاسی ؛ ساجی ء؛ بنذیی اور فکری ماحول کو پیش اق 
وا ۔ دیکھے ۔ھ .98 68ص۳۸ ۰ 0 0) اتصوصو و 
طبع انی لاہور ص ےے ۔ 





٣م‎ 


رکھنا چاہے۔ تصوف کی تارج کےسلسدے میں ان کی راۓ ے کہ اس کا 
ظہور آٹھویں صدی عیسوی کے نصف آخر اور نویں صدی عیسوی 
کے نصف اول میں ہوا ۔ یں گویا وء دور نیا حس میں آانک صوفیانہ 
بطریںٴ حیات ے حم لبا جس کے بعد اس نظر نہ اور نصب العجن 
کے لے قلسفیانہ احساس اور دوجہم کی منزل آئی ۔ اس لے ہمیں علت و 
معلول کے حقیفی رشتے کو سمجھئے کے لیے اسلامی معاشرہ کے اس 
عہد کے خاص سیاسی ؛ ساجی اور ذہنی حالات و افکار کا جائزہ اہنا 
چاہے ء اس حائزہ کے حسب ڈذیل پہلو علامہ افبال ےن کت ہس 
ر۔ید دور کم و یش سیاسی انتشار کا تھا ۔ آٹھویں صدی 
کے نصف آخر میں ساسی انقلاب کے نتیجہ کے طور ہر حکومت بنو امیہ 
کا خامہ (ومےع) وگ ۔ زندطیوں ہر تشدد اور ایرانی دین نے 
اخراف ٹوے والوں یق بغاونی ء خرآسان میں نقاب پوش پیغمم کا 
ظہور' جس کے حامیوں نۓ مذہہب کے لباس میں سساسی تحریکات اور 
خلفشار پھیلایا ء پھر نویں صدی کے آغاز میں ہارون کے بیٹے مامون 





کسسکُٗحکدددمسددجکٗککمُُٗحممصممم٘سکووسدسممسسممسمسمسسدمسمسببیھہشیوٹیی سس دج وو]یگکٹسہں ژ ڑچ 


دیو شرآمان کا رہ وا الغم تھا جو خلیفد سہدی کے عہد میں 
گزرا ے ۔۔ اس کا اصلی نام حکم ابن حشم تھا اور خراسان کےگورنر 
ابومسلم کا ملازم تھا ء ملازمت ترک کر کے ماوراءالنہر چا گیا اور 
نبوت کا دعویل کیا ۔ یہ اپنے چہرے پر ہمیشہ ایک نقاب ڈالے رہتا 
تھا کیونکہ نڑائیوں میں اس کا چہرہ زخموں سے بگڑ گیا تھا اور 
ایک آنکھ بھی ضائم ہوگئٔی تھی ۔ اس بدصورق کو چھپاۓ کے لے 
ہمیشہ چہرے پر نقاب ڈالے رکھتا اور اس کے پیرو کہتے کہ 
اس لیے نقاب ڈالے رہتا ے کہ اس کے حسن کے جلال کی ناب 
دیکھنے والے نہیں لا سکتے ۔ یه بھی روایت ہے کہ یہ شعبدہ باز نھا 
اور منجملہ شعبدوں کے ایک ید تھا کہ وہ ایک مصنوعی چااد ایک 
ککنویں ہے برآمد کرتا تھا جس کی بنا پر اے سازلّدہ ماہ بھی کہتے 
تھے ۔ حلول اور تناحخ کا قائل تھا ۔کبھی دعویل کرتا کہ ذاتالاہی 
(بقیں حاشید اکلے صفحے پر) 


شش 


اور اس میں اقتدار حاصل ہرے کے نے دنش مکی اٰس دور _کے 
سہاسی انار ق نشان دہی ٹثرے ہس ۔ دوبری طرکف ہی دور 
عہد عاسہ مس اسلامی عاوم و فنون ق نرق کی معراج کا رمانہ ے 
اور اسی عہد میس مزدیق بایک ک مسلسل بغاوتوں'' تا سلسلہ شروع 
جاور بر یڈکل اس کا لاب یا ای یہ واقعت نے اور 
۔مجھلے صفحے کا بہقیہد حاشیہ) 
وی ذت میں موعردے ”کروی کہا ون بن نے ا٣‏ کا سم 
اختیار لیا پھر وح۴ کا اور اس کے بعد بکٹرٹ اکابر کے جسم 
اختیار کرنا رپا ۔ آخر حلیفد _کے خلاف بغاوت کی اور جب مہدی یی 
فوج ے ۳ رھ(رےع میں اس کا محاصرہ کیا ىو قلعب بند ہوػیا 
اپنے انجام کا یقین ہوئنے پر اس نے قلعد میں اپنے اہل و عیال کو 
زہر دیا اور پھر ان کی لاشوں کو ساز و سامان کے ساتھ جلا دیا اور 
پھر خود بھی اسی آگ میں جل کر پلاک ہوا۔ اس تے بیشکوئی 
کی بھی کہ وہ دوہارہ ایک بوڑھے انسان کی شکل میں جنم لے کا جو 
ایک سرشی جانور پر سوار ہوک اور اس ظہور کے بعد وہ اپنے 
پروؤں کو دلیاا کی سلطنت -بخشے گا ۔ اس کے بعض احمفق پیرو 
کچھ عرصد تک اس کی یاوہ گوئی پر یقین کر کے اس کے عقايه پر 

ائم رے لیکن پھر اس فرقد کا خاتمہ ہوگیا ۔ 
(یب حوالب 1١1‏ ,8 .0.8.10 داہہظ) 
۔ اہک مزدی پہلی مرتبه .٠ھ‏ مطابق ہر رء میں ظاہر ہوا۔ اس ے 
نہوت کا دعویل کیا ۔ اس کے عقاید کی زیادہ تفصیلات کا پتہ نہیں چلتا 
لیکن جو کچھ معلوم ے اس سے اندازہ ہوتا ے کہ ید ایشیا کے جملہ 
معلوم مذاہب سے ختلف تھا۔ آذرہیجان اور عراق میں اس کے ماننےوالے 
خاصی تعداد میں پیدا ہوگۓ ۔ بالآخر خلیفہ معتصم کے دور میں ا سے 
خلیفہ کی مپاہ کے ہاتھوں شکست ہوئ اور اس کے ساٹھ ہزار آدمی 
مار ےگئے۔ اگلے سال یعنی . ٣+ھ(ن٣۸ع)‏ میں پھر معرکہ آرائی ہوئی 


(ہقیں حاشید اگل صفحر پر) 


ٔ‌ْ 


۸ م۸ کے درمہان پیش آۓ ۔ خلیقہ ماسون کے ابتدائی دور حکومت 
میں بعض سباسی شورشوں ےۓے خاصی شدت اختہار ق اور ویسے بھی 
آتن :کا چو را ہد سام قلاقاریی گزرا ناوو :سد اوک : ابران 
خاندانوں ےۓ انی جھوٹی چھوئی خود ختار آزاد رداسنی قائم کر لیں 


(یچھلے صفحے کا پقیں حاشیہ) 

اور ایک لاکھ آدمی مارے گئۓ نا گرفتار ہوۓ ۔ اس کے بعد پابک 
قلعى بند ہوگیا لیکن ۳ھ (ے۸۳ع) میں اسے خلیف کے سردار لشکر 
افشین کے سامنے ہتھیار ڈالنا پڑے ۔ افشین ۓ پہلے اس کے ہاتھ پیر 
ایک ایک کر کے کٹوائے اور پھر تلوار سے سر اڑا دیا ۔ کہا جاتا 
ے کہ ہیس سال کی مدت میں کم و پیش ڈہائی لاکھ ے گناہ 
مسلائوں کو اس ۓ قتل کیا تھا جس میں جوان ء مے ء ہوڑھے ء 
مد ؛ عورتیں سب شامل تھے ۔ (6[ ۔م 81:) 

ڈاکر حسن اہراہم کا ہیاں ہے کس باہک ے منسوب جو فرق 
تھا وه خرمیں پابکیں تھا ۔ اصلاً فرقب خرمیں کی بنیاد مزدک نے 
رکھی تھی اور ید واقعد کسریل اول نوشیرواں کے باپ قباذ کے 
عہد کا ے ۔ باہک نے خدائی کا دعوعل گیا ۔ بعض مؤرخین کا خیال 
ے کہ باہک خرمی کا تعلق اہومسلم خراسانی کے خاندان ہے تھا 
اور اس ۓے ابو سسلم خراسانی کا التقام لینے کے لیے عباسیوں کے 
غلاف بغاوت کی تھی اور اس کی تحریک دراصل مقنع خراسانی اور 
راوندیہ تحریکوں کے سلسلے ىی ایک کڑی تھی ۔ ڈاکٹر حسن ابراہم 
ےۓ الاخبار الطاوال کے مصنف کے حواله سے لکھا ے کہ اہو حنیفهہ 
دینوری کا بیان ے ”دہ میرے نزدبک صحیح اور تحقیقی اس يہ ہے 
کہ باہک خرمی مطہر ین فاطمہ بنت ابوسسلم خراسانی کی اولاد ہے 
تھا ۔ اسی لیے خرميد کا ایک فرقد فاطمید کہلاتا ہے ۔ یں فرقہ 
فاطمہ ینت ابومسلم خراسافی کی طرف منسوب ے؛ فاطمہ:* بنت رسول اللہ ۴ 
سے اس کا کوئی واسطہ نہیں ۔ باہگ غخرمی دراصل خرسیں کے ایک 
مناز سردار جاریدان کا خادم تھا ء جب جاریدان کا انتقال ہو گیا نو 


(ہمیں حاشید اگلے صفحے پر) 


٤ے‎ 


ٹا طاپری ؛ سقدی اوز سامانی ریاستی جو , بزء اور ہےہء کے 


(گزشتہ صفحے کا بفیں حاشیم) 

اس کی بیوی ے پاہک کو اس کا جانشبن بنا ديیا اور یی دعوعی کیا 
کہ جاریدان ک روح ہاہک نے جسم میں حلول کر کی ہے اور 
جاریدان کے پروؤں کو ہابک ي اطاعت کی دعوت دی اور خود اس 
ۓ ہابہک خرمی سے نکاح کر لیا ۔ مؤرخین کا بیان ے کہ آذ رپیجان اور 
ایران کے درمیان حو شہر واتع ہیں وہ ایک زماے میں ختلف مذاہب 
کا گہوارہ تھے ۔ اسی علاقہ میں زردشتبہء ماثریہء مزدکیەہ ابوسلمیہ 
مذاہب اور فرقے موجود تھے اور ان سب ہذاہب سے معتقدات ہے 
خرسید عقاید کی خلیق ہوئی تھی ۔ 

خرمید فرقے کے بنیادی مقاصد میں ایک مقصد یہ تھا کہ مسلان 
عرہوں سے مجوسی ایرائیوں کو حکومت و اقتدار منتق ل کر دیا جاے۔ 
ڈاکٹر حسن ابراہم نے مقدسی کی کتاب الیدء والتارخ ور حوالے تۓے 
لکھا ے کی خرمیە کا مقصد یہ تھا کہ عرب مسلانوں ہے سلطنت 
چھین کر عجمیوں کو اس پر فائز کیا جاۓ ۔ بابک خرمی خود بھی 
دعویل کرتا تھا کہ جاریدان کی روح اس میں حلول کر گئی ے اور 
اس کے پیرو کہتے تھے ؛ روح باہک ہم تجھ پر ایمان لاۓ جس طرح 
اے روح جاریدان تجھ ہر ابیمان لاۓ ۔ بابقی رجعت کہ عقیدہ میں 
متفق تھے اور تناسخ کے ماننے والےتھے۔ نظام الملک ے سیاسٹ نامہ 
ہس لکھا ہے کہ خرمیں ے تمام مذہہی فرائض مثلا نمازء روزہء 
حج ء زکوا کو ترک کر دیا تھا اور شراب کو اپنے لے حلال کر لیا 
تھا ء محرمات کو جائز اور عورتوں کو مشترک ملکیت س۔مجھتے تھے 
نظام الملک کے خیال میں یہ عقائد مزدی ہیں ۔ بنیادی طور بر اس 
فرقے میں لذت کوشی کا عنصر غالب تھا اور ان کے معتقدات بھی 
اس کی تائید کرتے تھے ۔ 

بہ بات عجیب ے کم خلیقہ معتصم ے افشعن کو بابک کا 
فتنب ختم کرۓ کے لے مقرر کیا حالانکه افشین جو بلاد ماوراءالٹہر 
کے صوبب بلاد اشروسں ے تعلق رکھتا تھا خود اس میں شدید ملق 
عصہیت پائی جاتیق تھی اور خود اس کا نصب العین اپنے علاقہ میں 


(بقیں حاشیہ اگے صفحے ہر) 


۸ 


درتیان یا سو َ‫ علامہ اقمال ےے ان حالاٹ اور واقعات ج اشارہ 


(چھلے صفحے کا رقیں حاشیہ) 
عوسی کا فروغ اور ابی ایک خودعنا ریاست قا کرنا تھا 
اس لے وہ ےو ہوا دے کر نوگون "کو مسلانوں اەز 
دولٹ عباسیہ کے خلاف بھڑکاتا ء بلکہ اس کا خبال تھا کم پاہک اور 
سازبار کے ذریعہ سے ووسہت کو فروغ ہو سکتا ے ۔ مؤرذین لکھتے 
ہیں تس اس کے گھر میں بے موجود تھے اور زنادف کی کتاہی ہی 
اس کے بہاں موجود تھیں ۔ وہ گلا گھونٹ کر مارے جاےۓ والے 
جانور کا گوشت جائز سمجھتا تھا بلکہ کہا تھاٴئه اس کا گوشب 
دیحہ گوشت ہے زیادہ لیذ ہونا ے ۔ وہ جب ابی جعت کے کسی 
فرد کو خط لکھتا ہو اس طرح شروع کرنا ''خداؤں ککے خلا کیک 


طرف ہے اس کے فلاں بندے کے ام--؛؛ 


00ھ۹۶۶ 7 ٠‏ وت 
صدر وہ تھا ۔ اس نے اہنے عقائد !ور سیاسی ریشہ دوالیوں کا اعتراف 
کیا ء چنانچہ اے جیل میں ڈال دیا گیا اور وہیں اسے زہر دے دیا گا 
اور اس کی لاس نو جیل سے نکالں کر سویں پر لٹکایا گیا اور پھر ان 
پتوں کے ساتھ جلا دیا گیا جو اس کے گھر ہے پرآمد ہوئۓ تھے ۔ نہ 
واقعه مجھ کاے ۔ 

ابو حنیفہ الدینوری ۓ الاخبار الطوال (اردو برجمہ چد منور؛ 
سکزی ترق اردو ہورڈ لاہور ہ۹ اع : ص وہ و بعد) میں بابک 
اور افشین نے معرکے ى پوری تفصیل لکھی ے ۔نظام الەلک طوسی 
ے سیاست امب میں اس طرح کی اور حریکوں کا بھی ذکر کیا چے 
اور وه ان سب کو 'باطنی“ کہتے ہیں (سیاست نامہ : اردو ترجمد 
چد منور؛ جلس نرق ادب : ہوم صضص ہائم و بعد)ء اس سلہلے میں 
طوسی کا بیان دیکھے : 
'”باطنی ہر زماے میں خرویج کرے رے ہیں اور انھیں ہر زسانے میں 
ایک ہ ایک لقپ حاصل رہا ے ۔ ہر شہر میں انھیں کسی دوسرے 
ہی نام سے پتارا جاتا ے ؛ حاب و ممر میں انھیں اساعیلی ککہتے ہیں؛ 


(ہقیہ حاشیہ اکے صفحے ہر) 


۹ 


ڈ. کے یں خال ظاہر کہا ے کہ ابسے خارجی خلششار ء انتشارء 


(جھلے صفحے کا بقید حاشیہ) 
بغداد ء ماوراءالنہر اور غزی میں انھں قرطی کے نام سے باد کیا 
جاتا ے ء کوفە میں مباری مشہور ہیں ء بصرہ میں روادی و برتعی 
کہلاےے ہیں ء رے میں خلقی اور باطنٰی ؛ گرکان میں عمرہ ؛ شام میں 
سبیضمد ء مغرب میں سعیدی ء احساء و خرین می جنابی ؛ اصفہاں میں 
باطنی ء و علبٔی پذالقیاس ء یں خود اپنے آپ کو >ًتعلیمی“ کہنے ہیں 
مگر ان کا مقصد اور ستہا بہر حال یہ رہا ے کہ کسی طرح ہ۔۔لانوں 
”کو ختم کیا جاۓے ۔ یہ لوگ دشمن اہل بیت رسول ۶ ہیں ٠‏ خلق خدا 
کم گمراہ کرۓ ہیں ء خدا ی اعنت ہو ان پر ۔ 

اس کے بعد نظام الملک طرسی نۓ ان میں سے بعض فرقوں کے 
کچھ وانعات بیاں کے ہیں مثلا اصفہان و آذربیجان میں خرمدینوں 
نے بارے میں لکھتے ہیں (سیاست نام عولہ بالا' ص ےم٣)‏ : 

''خرءدینوں ےۓ جب بھی سر اٹھایا ہے باطنیوں ے ان کا 
ساتھ دیا ے اور ان کی تنویت کا باعث بنے ہیں کیولک دونوں کے 
مذہب ى بنیاد ایک ہی سے ۔ ×ہكھ میں جب خلیفقب مہدی 
برسراقندار تھا گرگاں کے ہاشندوں نے جنھیں 'سرخ علمٴ کہتے ہیں 
غرسدینوں ے تعاون کیا اور کہا کہ ابہوسلم زنده ہے ہم ملک 
ضرور حاصل کریں گے . . .. ان کے نہاں حلال و حرام میں کوئی 
تفریق نہ تھی ء عورتیں باہم مباح تھیں --٥“ٴ‏ 

نظام الملک کے بقول ان کی تعداد ایک لاکھ تک پہنچ گئی ؛ 
ہارون ۓے ان کے خا مب کا حکم دیا ۔ اس کی تفصیل نظامءالملک ے 
لکھی ے ۔ اہک نے جتنے مسل|انوں کو قتل کیا یا گرایا اں ىک 
صحیح تعداد کا تو پتە نہیں ؛ نظامالملک ۓ لکھا ے (ایضاً ص ۲۵۰) 
اس کا ایک جلاد گرفتار ہوا تو اس ہے پوچوا گیا کں تم ےۓے کتنے 
آدمیوں کو قتل کیا ے ۔ جواب دیا کہ بایک کے بہت سے جلاد 
تھے الہنہ جو مسلان مبرے ہاتھوں قتل ہوۓ ہیں ان کی نعداد 


ربتب, حاثمہ کے صفحے ہٍ( 


۲٠ 


افرانفری کے ماحول مس ایسے لوگ جو عابد و زاہه ہوے ہیں ؛ 
زیجھلے صەۂذجے کا یه حاشضیب) 
جھتیس ہزار ے ۔ ظاہر ہے جو دوسرے جلادوں کے ہانھوں قتل 
معتصم کو تین فتوحات ایسی حاصل ہوئیں کہ ان میں ہے ہر ایک 
قوت اسلام کا باعث بی : ایک روم 1 تنسخر ٤‏ وم بابک یق شکست 
سوم طبرستان میں مازیارگبر کی پسپائی۔۔.“ 


نظام المالک کے بیان کے مطافی خرمدینوں ے وائق بالتہ 
(وفات ٣م۲ھ)‏ کے زسانب میں پھر سر اٹھایا اور فتنہ و فساد برپا کیا 
اور یہ سلسله . ,مھ تک جاری رہا ۔ اس کے اثرات نظام الملک سے 


: 
سے : (ایصا ضص )٣۵٢‏ 


”گھر ویران ہوگئے اور ے حساب اعراد قتل ہوئۓ ۔ ید فتنەگر 
بارہا ۔غلوب ہوۓ اور بارہا حکوەت کے خلاف سر اٹھابا کے ۔ 
”فوہسان اصفہان میں پااہگاہیں با لیں ء کارواں لوٹتے رہے ؛ کاؤں 
کے کاؤں بربادکر ڈالے ء جوان ء بوڑھا ء عورت ٠‏ بچہ غرض جو ہتھے 
چڑھا اڑا دیاء تیس چالیسں برس تک عشر ہا کیے رکھا؛ کوئی 
لشکر ان کے عقابلہ کی اب ہہ لا کا۔ سب عاجز آ گۓے کیولکہ 
انھوں ۓ وہاں مستحکم کمین گاہیں بنا بی تھی مگر آخرکار گرفتار 
ہوۓ اور موت ے ہم کنار کر دے گۓے ۔ ان کے سروں کو اصفہان 
میں گھایا گیا ۔ اس فتح پر مسلانوں نے خوشیاں منائیں ۔ فتح تانے 
لکھے ء ان کی حکایات اما جارب الامم ؛ تارج اصفہان اور احوال 
خلفاۓے ءباس میں ہ نقول ہیں ۔ خرہدیٹوں کے مذہب کا ضابط دس ے 
کہ وہ حرام کو حلال جانتے ہیں ء پر رىاضت کو سعطل کر دیتے ہیں ؛ 
ترک شریعت کا حکم دیتے ہیں ثل آماز ؛روزہ؛ حج ٭زگواذ وغروہ 
شراب کو حلال اور لوگوں کے زن و مال کو سہاح قرار دیتے ہیں ء 
پر فریضہ سے 'کنارہ کشی ان کا کیش ہے ۔ جب کبھی دوئی عحفل 
منعقد کریں تو گفتگو کا آغاز یوں ہوتا ے پہلے ابوسسلم پر صلوٴذ و 


( بقیہ حاشیہں اکلے صۂُحے ہر( 





٢ 


سیل ھا اور تدانشی سی بای تکوش سن کرت :9 وانمین 
ۓے گہواروں لا سہارا لیے ہیں ۔ علامہ کے نزدبک زندی کے بارے 
ری سس رححاں فرون وی لے مسلانوں کے اس انداز ہے ختلف 
سلاں رز گھہا ے جسے انھوں ے سامی کہا سے اؤہ عق امت اہشثت 
اہک ایے رجحان کی طرف مائل ہونا ے جس دہ آربائی ٹھپ لکا 
ہوا ے اور جو بعول ۱ ال سبعالقاصف وجوذبت ( 1582 )۶80٥‏ پر 
کس بوںاے ۔ اس سلان کا ارتا 'تدریچ اور آہستد آہسند ایران یق 
...اسی آزادی نے صراحل کے متواری آگر پڑھتا نظر آنىا ے ۔ 

۔ دوسراسبہب٣!‏ مس کا علامہ اقبال ہے ذ کر کیا نۓ اسلامی 
ععلت پسندی کا پیدا کردہ (٢ہ٤ذ31ہ٥٥٥٢1۹8)‏ تشکک کا مبلان ے 
حس ۓۓ اىتدائی اظہار ان _ے بقول بشار اىن برد۱ کے اشعار میں ہونا 


(یپجھلے صفحے کا بقیہ حاشیہ) 
سلام بھیجتے ہیں ؛ پھر سہدی ہر اور پھر ابوسسلم کی لڑکی فاطمب کے 
فرزند فیروز پر جس کا نام ”کودک دانا؛ ہے جسے عرف میں 
لئ افاک کے وہ اض ہے کچل جات ہے کو این 
مذہب مزدک کیا ے ۔ خرمدینوں اور باطنیوں کے مابین ہمبشمہ قرب 
رہا ے ۔ دونوں ہمیشہ خواہاں رے ہیں کم کسی طرح اس کو 
جڑ ے اکھاڑ پھینکیں ۔ ید ملحد اپنے آبپ گو آل رسول کا عاشق 
ظاہر کر کے لوگوں کو پھانستے رے ء لیکن ج بکبھی قوت نصیب 
ہوئی کوشش کی کہ شریعت کا قلم قمم کر دیں ۔ حقیقتاً یس دشمن 
آل رسول ہیں۔ کسی پر رحم نہیں کرے ؛ کافر بھی آتنے ظالم نہ 
ہوں گے جتنے ید ہیں ۔““ 

خ۳ ۔ تاری الاسلام السیاعی ء جلد دومء ڈا کس حسن ابراہم ٤‏ قاہرہ ء 
اردو نرجمب علم اللہ صدیمی ء جلس ترق ادب لاہور؛ ۱۹۵۹ء ؛ 
صےمں۔ 

ح٠‏ ۔ .78-79 .2 ور6۲۵٣‏ خر ہہ ئط م٤٤16(‏ ۰۶ ہ ٤5ء‏ مصرہامء۲ء(( 

۵ ۔ علاس اقبال ۓ ٣×ظ‏ صا ععطعطهەظ لکھا ے ۔ آربری نے 


(ہقیں حاشید اکلے صفحے ہر) 








۔-۔ سے مس سسس۔۔۔ - سے َ‫ 


۳۳ 


ے ۔ یہ ایک اندعا انرانی شاعر دھا جو آگ کو ربانی مانتا تھا اور 
پر سر ایراں ادے از فکر ہے مہہغر ھا - دوسری ج عفرس پسندی 
۵081٥٥ (‏ ہ1٥88)‏ کے رجحاں ۓ قدری طور پر دالآخر عام کے ایک 
ایس اعالی عقلی داخد ہے 'سنفادہ 5ا .۔بلان پہدا 7 در اظہار شیری 
بی رہائں مئ سسی۔ت ہے - اس پر +م لے .- دناب مس ایی اور 
۶م پر نفصیل سے محث ي ے ۔ 
زحھلے صفحے ک رو حاٴبہ) 
ہثار بن فرد لکے' ہے اور اس یىی ارغ وعات پچ ہےع بتاقی ے ۔ 
(میراث ایران برجمب [26٣ ہ٢ ٠٢٥۶۱٢‏ مرجم عاید علی عابد . 
جلس ترق آدب ہور بویع صفحہے .۰ ۳) جج اہن بر ہی سے ۔ 
کہا جانا ے لہ واصل بن عطاء جو زنادقد کی تردید کرنے الوں 
میں ایک متاز مقام رکھتا ے اس نۓ بشار ابن برد کے ۔. اشعار 


ا میں 
تد 


''ابلیس مھارے ہاپ آدم ک. افضل ہے ٤‏ ۱ ے۔ حوب اچھی طرح 
7ج ےت کے 


٤ رت‎ 


کی ا ہے ۔ 
مؤرحین کے پتوں یں شعر سن کر واصل بن عطاء کو یتین 
ہو گیا کہ بشار رقیعا ملحد اور زندریی رت اور اس ےۓ اپنے معتقدین 
سے پوچھا کب اس اندھے ماحد کو جس نے ای ڈنیٹت ابو معاذ 
احیار کر رٹی ے ءٴ کون قتل کرے کا ؟ اگر دھوکے ہے قتل 
ٹر دینا اں زندینیوں ک وطرء نس ہوتا تو میں کسی شخص کو 
بھمج ثر اس کے بستر پر ہی اس ام تمام کرا دیتا - بشار بن ہرد 
ے واصل ى بہحو ہیں نگھں ہے ۔ (مسلانوں کی سیاسی کارخء 
حسن ابراہم حسن ء اردو ترحمہ علم اللہ صدیمی ‏ جلد دوم ؛ 
ص١‏ ہم٣)۔‏ 
صاحب آغانی کا بیان ے کت بہدی جب بصرم پہنچا تو 
اس ۓ بشار کو گرفبار 9ی ٭ سرکوبی کے افسر اعللی 
حمدییم کے پاس بھیجا اور حکم دیا کہ اہے اتٹا پٹوایا جاۓ که 
اس کا دم مل جاۓ ۔ 


۰۳ 


ہ۔ مسلت تیزرف کے فروع*' کا دسرا سیب علامد اەہال ے 
< ہی موشگافوں اور تخلاف فمہی سالک مثلا حنفی ؛ شافعی اور 
الگی س'نہا ۓ زبہد حشک (1619م 40۵31 1][860100) اور حنابلہ یق 
(عررام×مجحممجں طاصھ) ہہ ۓ جو آزادی فکر کیک سختی ‏ ے 
ردید کرنا تا ء صوقیائہ انداز فکر ذو نقویت ہنچائی ۔ان فقہا کا 
ٹر باموت کے بعد خاص طور پر غوام ہر رج وا تھا ۔ 

ہے چونھا سہبے' علامہ _ک نزدیک وہ دہی مباحثے اور 
. ناظررے بھے جو ختلف عقیدوں کے عامعەرداروں میں ہوے اگ تھے 
بر مامون ۓ جسی سرہرے یی تھی۔ خاص طور پر اشاعرہ اور عقلیت 
رمسعلعصەنذاگل) ۓ علمبرداروں کی حشثوں ےۓ ند صرف یب کس 
ہدپپ کو مختلف فقہی حدود کا پابند بنا دیا بلکی ایک ایسا رححان 
پہدا کیا جس میں روح کو چھوۓ چھوۓ اختلافات اور مباحعث ہے 
ند تر ہوے کی تحریک ہوئی ۔ 

یق ۔ پانغچواں سبہب*' یہ تھا کہ مدہی سغف اور شدت میں جو 
ابنداۓ اسلام کا خاصد تھا خاصی کمی واقع ہوگئی تھی اور اس ك 
سیب وہی عفلیت پرستی )138٢1003115808(‏ ک میلان تھا حو عباسدوں 
ےۓ دور ہیں پیدا ہوا دوسرے یں ئہ اس دور میں سسلانوں کے 
پاس ذولت کی افراط ہوئٹی جس ے مذہی امور میں لاپروائی اور 

ے اعدنائی اور اخلاق اعتبار سے زوال اور بسی پیدا ىٌ جو 

بالخصوص تعاسرہ کے اعللٍی طبقات میں نظر آتی ے - 

۔ چھٹا سبب؟' یں تھا کہ صوفیا کے سامنے عیسائیوں کی 
رندی کا ایک تی مو تھا ۔ عل٣امد‏ اقبال ہے وضاحت قَ ہے 7 
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ع‌ ۔ ایضا صےہے۔ 

۸و۹" ایضاً 

آ‌ ۔ ایض سا۔ 


۲٣ 


عبسائیوں کے مذہی غعائد نۓ ناید اتنااثر نب ڈالا جتنا عیساف 
راہبہوں کے گلرز زادگی ہے انھیں سار کیا ۔ چنا یہ دور اول نے 
موفضا کے نہاں ترک دليااغ؛ حو رححان نظر آنا سے وو انث عسانَ 
راہبہوں کے کامۃ نرک دنا کے مسلک کػا برنو معلوم ہوا ے ۔ 
علامم کے نزدیک ید رجحان روح اسلام کے قطعی مناق ے ۔۔ ان 
آاساروں کے بعد علاوں فرسىاےۓے ہیں کس نصوف کے فروغ کا دراصل 
یس بںىظر اور ماحول تھا او, حر اسباب اور قودوں کا ذ کر 
کا گیا . ان کے حموعی تاأثرات اور عمل نےۓ صوفبائں خیالات کے 
٤‏ ہ کو فروغ دینے میں نمایاں حصم لیا ۔ اگر ہم 
ایرانی ذہن یق اس خصوصبت کو ببش نظر رکھی کی وه وحدت 
)3۹]٥0٥۱9۸٥(‏ کی طرف فطری سلان رٴکھتا ے تو ان حالاب میں 
جو بان ہو نصوف کے آعارو ارنقا کا ,:سثلہب سمجھ میں آ جانا 
رج 
اس محلم پر علامم اقبال ‏ وفلاطونیت ۲۰)٢١٠-188٦0518800(‏ 
کہ آغاز و ارنقاا کی طرف اشارہ کرےۓ ہیں کم نوفلاطونیت کے آغاز 
سے بہلے اسی قسم کے حالات تھے جن سے اسی قسم کے نتام پیدا 
ہوۓ ۔ وحسّی حملہ آوروں کی سسسل ناخت و تاراج ۓ محلات کے 
شہنشاروں ۲٥۲۰ ٥٥٠٥ط6 ۲١ا٥٥ ٥(‏ ٭ط5صصظ) کو خبموں کے 
شہنداہوں )٣80(7(‏ ءط ۶ہ 58 ) یں بدل دیا نی ان کی 
زندی جوعش وعشرت اور حلات ى مسحورکن فضا سے معمور 
تھی 5 با ے انھی مسلسل جنگ وحدل؛: غار تگری اور تباہی 
کا سامنا_ ٹرنا پڑا ۔ خاص طور پر تیسری صدی ہي ببپ صورت 
پیش نی - بطلینوس ( سصمناہ۶۱) کا ایک بیان علامء اقبال ۓ نقل 
39 ے جس میں وہ اہنے مکانیب میں اپ نے دور _کے سیاسی انتشار کا 
ذکر کرت چا ۔ اسکندریہ میں اے گرد و پیٹی یہ نظر آتا و 


020 کت 


ف۲۵ 
اوگ مدہب کے معاملے میں ایک حد تک لاہروا ہوگئے تھے ۔ روم 
نے ھی اس لے زندی کے باررے تر مسنحیدہ نظر یں یق حگہ اخلاق 
زوال کے آثار پاۓ جو خاص طور پر سوسائئی کے اعالی طبقے کک 
ہذیب میں نظر آۓ تھے ۔ ایک طرف معلەعن اخلاق کی حدود و 
سختی تھی اور دوسری طرف حضرت غسلی کے پبرو بھے جو سزا 
اور عقوبت سے ے بباز ہو ثر اہن اور بت کا پبغام پھلا رے تھے 
کے لوگوں میں زندیق کے بارے ہس ایک نئے انداز ے سموچۓ 
۴ رححان پیدا ہو رہ نھا ثَ ان ام حالاٹت کو عاابں اقہال ان حالات 
ہے بہت مائل یاے ہیں جو تصوف کے فروغ اور اس کے ۔سلک کے 
معن کے وقت دلیااے اسلام تو درپیش تھے ؛ علیہ فر ماداے بس 2 
:508:5 ۵۶۲ ۰۵۱۲ ۰م۲۱ ۷۷ تء ء ط) 31۷ص1 صز ۲ط ۵۰ ا ں5“ 
6٤6‏ عط ؟۶ہ ہمناء:  ٣۵٤‏ تزتا ہہ 1٢ 1۰ ا٥٤ ٤٤‏ 168 
منعندہ عط ‏ ہ) ہ18 ااهەط: ۳٣٣‏ ٤م‏ دہ ذانة دہ 
61٢۷۳ ۶٤۶‏ .1063 1ا: م30 ۲٠ہ‏ ٤ة٦م۱۱ء1:۷‏ د۵ 
۶ ص٥‏ ط٣ط۱٢۷۱‏ 1ص1 ۶۰:11 ۰ص٤‏ ٤ھ‏ ٭صمنانل وہ 
٥‏ ع1 ,01ل ودزہ 002 1003٤6 ٥٥03: ء٣۰ ٥۱٤٤٥٢۲٥٣‏ 


580 ۲آ ہ ط۷۰۱مء٭ع8 ١ص‏ ۲٦۶٤ا‏ ٭ط) ٠ہ‏ طح|طء06صء طم 
.5510ء 18 


اس کے بعد علامد نوفلاطونیت اور عیسائلیت یق کشمکش کا حوالہ 
دے کر لکھۓ ہیں کہ توفلاطونیت کا نفوذ عوام اور غالب 
آےۓ وا لی وحشی اقوام میں نہ ہو سکا جو خود عبساثیت کی طرف 
مائل ہوگۓے ۔ آگے چل کر لکھتے ہیں :" 


ة06 ۲٢-۰۳۱٣٥٤٤٤‏ داا1دء ۶٤ہ‏ ے 1580:5 عط٤‏ :۰1ء 6ڑ“ 
۰ءء ص٤‏ ٘٤د‏ ۲ء :٥1ز‏ ۶ہ ٥ہہ1۶0ا۱٥6۱]‏ ٤٥٥۲ء‏ 
کدازہتاه ۓے عذ ن۵1 ت٤‏ ء۶ ذ٭؛٥1‏ ۶لاج+ ٤3 ٢٤‏ ل۲10 
-3آز ند٥٦‏ 1۲[د4٤۰ئع8‏ طءنط۳ ,1513 آہ ٤٥٥٥٥ء۲‏ 
”زا075 015:158135) ٦0 18۲1818 1046۰ 3: ۷۶۱[ ٦٤‏ 
۶٤‏ دا جہ11ج41٥٥۵۱٥٦)‏ حص 5 × ١4ص۶0‏ 4 صد بم ہآ ادا تءءم٦8‏ 


۱ ۔ 80 ۔ص ڈراہ .ہرہ ذ۶۵١‏ د٠‏ مو نٰۃططاجردات385 ۶أہ ٤د‏ صمہا:۷ ۶ل( 
ہم ۔ایضاص ہمہ ۔ 





۴ٌ 


ژ۶ ١طجوہّمط)‏ ا:07 :٤٠ہ 10٥٥۴‏ ط۲ ۰۱۰--0 
٤٥‏ اناتطا : ۰۲۷ہ۷٤٠۰‏ ۱۱ط ۲۶ہ ۲:۵۱8۵ عط 6 8۲٢‏ 
۷۶۶۴ ۷۷۵۰۰ ز(07[:]]' ٌا] ۶ہ حصہەصاء یصنہ٥صسىط‏ 
8ء٣‏ ج]؛ ٣]‏ د::56أا:۴]] عطا طاءدہهہ) ٥٠ہ‏ 11ناہ 
۶۰ ہا ۱۷۸۷ ؛مہ۷۷: ب٥٥٥‏ امد”ہء ٠٢۰‏ مہہ ۲۰٠۰ ۱٦٦٠٦‏ 
ئ7366 ۲ ع(طاہ عط5): 11۷3810 ۲:۱ 53۲853 ٤ہ 600٥٦‏ 
' رو ئخز ٭ لا [اناە ,ہم ۲١۷۱0٤٤‏ 3188]ٴ ط٤‏ ١ا‏ 
عالورں اال ی عث میس ا والے مباحثت سے تھوڑی دیر قطع نظر 
بر کے نہاں صرف اس یارہ کے مندرجات پر نظر ڈالتے چلی ؛ 
می حو اس عمہں 9 ایراں نیںس سوحود سے بعضں اذہان می اسلام 
1ج ' نوضبح .و (۲513160101) ٦‏ جل ہی ید ہوا جس میس 
ہمہ آپسمیڈ:ں جا وت ًٌ نظر بات اور عومائیوں اج راہہانہ فکر 
شامل ہی کئی اور اس کے لے قرآان حکم مبں بفول اقبال ایک 
مضب٭ط اساس دریافت کر نکی 5 
بحٹ نا یہ حصد نہایت اہم ے لہ وه بنباد جسے انبال ۓ 
حود نصوف ف مضوط بہہاد ذمہا ے ٤‏ قرآن میس آئس طرح دریافت 
ہوئی ۔ بعض اٴذبر صوفیا ےۓ واضح طور پر لکھها ے اور اس پر 
ان کا عمل بھی ساہد سے کس اسلامی تصوف کے بنیادی ۔اخذات 
قرآن؛ حديیثت؛ صحاببً اور نابعن“ ک زندگی اور متعدمین 
صوفیاے اسلام کی تعلات و ارشادات ہیں ۔ ان کے نزدیک صوق اور 
غبر صوق 1 3 کُْ بنیاد خود ران حکم میں سوحود ے ۔ 
ابو نصر عمداللہ بن علی السراج الطٰوسی (وفات ز حسب ے٣‏ ھ۸ ۶۹۰۸) 
1ج ناب الام م'' 2 بعض اقتباسات اور دعضش دنگر حوالے اس ہلسلے 


میں بیش کے جا سکتے ہیں ۔ 


اس سلسلے میں دو اور باتی محث طلب ہس ء؛ تصوف آقو 


-سمہ چے ےم 





730:8 ۔ 1ز ترمملمط نم ھ  ط ا‎ ۳٣ 


ث۴ 


سامی ذہن کے خلاف آریائی ذہن کا ردعمل کہنا بہت ۔ور کی باب سے ۔ 
صاف اور سبدھی باب ید ہے لہ مفتوح میں فاۓخ کے خلاف ہمہشہ 
غم و غصد اور حمارت و نفغرت کے جذبات باق رہے ہپ ,. سواے 
سس کے کب فامخ کے اثررواقتدار کا نفوذ ابسا ندید اور طویل ہو 

ٹہ معتوح قوم کی اصلبت :الکل پردۂ حفا ہہں چلی جاۓ ۔ ان ى 
زبان ء ڈیپ و معاششرب اور رسم و رواج فامح کی یلعار کے سامے 
خس و خاشاک کی طرح ہہہ جائیں ۔ ایسی صورت کسی فدر برصغر 
پاک و ہند میں آریوں کی یلغار سے پیش آئی جنھوں نے سالف ہند کی 
حد ک پیلغار ے ماقبل غر آریائی اقوام کے عاصر کو قریباً فنا 
کر ديا اور ؛س کے خلاف اگر مذنافھعت باق رھی نو صرف 
جنوں ہندوستان میں رہی اور آج تک قائم وباق ے ۔آریوں ک 
دیومالا میں بھی شالی ہند اور د کن کی یر کشمکش جاری و ىاق 
بطر آتی ے ۔ لنکا را کششوں کا دیس سے ۔ راون لنکا سے رام چندر 
یق شریک حیات سیتا کو اغوا کرۓ آنا ے اور پھر رام چندر تػا 
اسٌُکر ہنومان ى مدد ے سیتا کی بازیافت میں کامیاب ہونا سے ۔ 
آج بیسویں صدی تک بھارت میں جنوی ریاستوں ہے اس آویرش کا 
سلسلہ جاری ے ۔ 


قدرتی طور پر ایران میں بھی یں صورت حال دا ہوئی ۔ 


دراصل ایرانیہوں ےے کبھی اور کین زمانہ میں بھی ایران پر 
ععر ایرانیوں کے تسلط اور اثر کو فبول نہس کیا ۔ چنانچہ سکندر 


کی یورش ہو یا عربوں کی فتح ان کا رد عمل یہ رہا ے : 
زا کر شٹر خوردن و سوسار 
عرب را محاۓ رسید است کار 
کب مخت کہاں را کند آرزو 
تفو بر تو اے چرخ گرداں تفو 


۳ 


او سای سیر ٹر ار مظا سای وت کا او تو 
اس ۓ مذہی 'بادہ چنا ے نزو حعض اس لے کم عوام کا ڑاطابقد؛ 
حو نل وس سے ہے زیاده وازممہ ہوتاے ء اٰس قسم قػ خالص سیاسی 
ملک غریکوں کو مدہی حوسؤش و حروش کے سانھ اختبار کر 

چنا چہ نظام المنک طدٰوسی ے حو نفصیل دی ے کس ختلف شعن 
اور علاقوں اور مختلف ژمانوں مس مختلف فاموں سے جو فرا؟ بیدا 
ہوے ان سب کا مقصد ایک ہی ی ھا ۔ 

ایران میں زندیقبت کے بھیلنے کے اسباب جو مفرخین ے 

لکھے ہیں ان ہیں ادک یہ ے کہ یہ مذہب زردشتیت اور نصرالبت 
کے بین بن ىیا اور بعض باتس سسلانوں ک بھی ان میں ظر 
آنی ہیں ۔ مدلا کہا جانا سے کس مائوی با ژندبقی بھی رات دن 
سں کی مربہ از پڑھتے نھے اور 'ماز سے ہلے وضو بھی 
ریو و 


یہ بات سمجھنا ‏ شکل ے کہ اتک طرف تو نصوف کو ایسی 
تعلمات پر سبنی بتایا جانا ے جو گوشم نشینیء عزلتگزینی ء تنہہائی 
پسندی و ترک دئیا اور برک علاثق کی دعوت دی ہیں اور دوسری 
طرف صوفیانیہ نعلیات کو ان غی اسلامی تحریکات کے زیر اثر 
پروان چڑھنے کا دعوعل لیا جاۓ جو خالص سیاسی اور ملک نھی ۔ 


سلوم ہرناےے لہ لاق کر اترں اور غقفائے وت ہے 
ان فتتوں کی سرکوی کی پوری کونش کی ۔ اس کا اندازہ اس 
وصیت ؛ سے کیا جا سکتا ے جو خلیفب مہدی ۓے اپنے بہٹے موسول 
ٹو ‏ جو بعد میں ہادی کے لقب ہے عباسی خلیف ہوا ٤‏ ق نھی ۔ 
طعری نۓ اس وصیت کو یوں لکھا ے : 


'میرے بیٹے جب تم خلافت پر فائزہو نو اس فرقے یعی 
مافی کے پمروؤں ذو صفحبںٴ ہستی سے مٹاےۓ میں کوئی دقیقہ 


۱۹ 

اٹھا نی رٹھنا کیونکد یں فرقد پہلے دو لوگوں دو اچھی باتوں 
یق دعوت دینا ے اور کہتا سے کہ برق :باتوت عے پرپیز 
کروء دنیا سے ے رغبتّی اختیار کرو اور آحات کے لے 
نبک عم ل کرو ۔ پھر ان ہے کہا ے گونت کھانا حرام ہے 
اور پاک بانی کو چھونا تک حرام ے اور دڈدڑوں مکوڑوں 
کو ہلاک کرنا بہت بڑا باپ سے ۔ اس کے بعد لوگوں کو 
دو خداؤں یعنی یزداں اور اہرمن ى طرف راغب کرتا ے ۔ 
پھر اس کے بعد اس فرفبں کے سرغنم بہنوں اور بٹبوں ہے نکاح 
انت کے دینے ہیں ۔ پیتاب ے غسل ئٗرنا روا قرار دی ہیں 
اور چوں نا راستوں ے اغوا کر لہنا جائز سمجھے ہی اور 
اس کا مقصد یں بیان کرے پس کہ بین ہی ہے ظلمتف ک 
گمراہی ہے دوری طرف مجوں لو لے جائیں۔ اس لے اس فرفہ 
اسر کچل کے لیے ڈنڈا ہاتھ میں ینا اور تلوار میان ے 
نکالنا اور ان کا استیصال کر کے خداے وحدہ'ٴ لاشریک کا 
قرب حاصل کرنا۔ میں نے آمھارے دادا حضرت عباس* کو 
خواب میں دیکھا کس انھوں ۓ دو تلواریں مہری کمر میں 
لٹکا دیں اور محھے حکم دیا کس ان دو خدا کے ماننے والوں 

کوموت کےگھاٹ اتار دو ۲٢٢٢-_‏ 
ایسی صورت میں نصوف اسلامی کا ماخد غیر اسلامی افکار کو 
قرار دینا دشوار ے ۔ اگ بعض صوفیا کے اعال و اذکار میں بعض 
جہزیں ایسی نظر آتی ہیں جن سے مائل اعال و اذکار دوسرے مذاہب 
اور فرقوں میں بھی ملتے ہیں تو لازہی طور پر ان کو ایک دوسرے 
سے ماخوذ قرار نہیں دے سکتے ۔ کم از کم بنیادی طور پر کوئی 
ایسا عقیدہ جو اسلام کے بنیادی عقائد توحید و رسالت: صریح نص قرآن؛ 
حدیث اور سنت رسول الله ٭ کے خلاف ہو کسی تصوف یا صوق کے 





بر مسلانوں کی ۔یاسی تاری ص امم عوالب طبری جلد .؛ ص ہم 





٠۰ 


اقار يا اعال کا جزو ٰٹی + اسے سباق و سباق مس دیکھے کک 
صروزتأ سے ۔ پیم لے بشار بن برد ے 7 اسعاز نقفل کے ہیں 
جن مکی وه شیصطان ہو آگ سے اور آدم 9و خاک ہے باے حا۔ے 
ق دلیل پر سان ٴى آدم ہر ٹر جیج ثابت ٹرنا جاءنا ے۔ یں کوئی 
نئی دلیل نہی : سیطان ے خود بہی کہا تا فران حہم میں 


٠ ٠ 
ارثاد ے‎ 


”اورہم ۓ ےی کو بیدا کیاء بهر ہم ے ہی تمھاری 
صورت بنا ی ہ+ بر ہم ےۓ فرشتوں سے فرمایا کہ آدم کو 
باجد٥ہ‏ تو ؛) سو سعب ےۓ سجدهہ ٹیا + جز ابلیسں کے ء؛ وہ 
جدتکرے الت م ھا کرو اس ا عق قاق بج مات 
بو جو سجدہه ہي کربا تجيے کواس ہے کون اس مانع سے 
جبکہ میں جھ کو حکم دے چکا۔ نممنے لگا میں اس ہے ہہٹر 
رت ات نے حي کو گے سے پیدا کیا ے اور اس ذو 
آپ نۓ خاک سے بیدا کیا ““ (الاعراف ے آیب ۔١)‏ 


بعض صوفیا کے ہہاں ابلیس کے متعلق بیشک ایسے خیالات ہلت ہیں 
جو صرف لسی خصوصیت کک علامت کے طور پر یا عض ایک 
معصوص شوخ اندار بیانں ۓ طور بر آۓ ہیں مثلا خود علامے اقمال 
کہ ید اہعار دیکھے : 


ایے صبح ازل انکر کی جرأت ہوئی ٹیونکر 
جھے معلوم کہا وہ رازداں نعرا ے ا ۴9۲2 
اور وه نظم جس ک> عنوان ے جمریل و ابلیس' ء اس کا 


آخری بندا: 


۵ ۔ پال جبریل ص ہ ۔ 
پم ۔ابضا ص مم|۔ 


1) 


ے سی حراب اے |ٴ ا مسمل اک می ذوغی و 


صحر ےث قمر حابہٴ عقغل ۹ جرد کک تار رو 7-۰ 


دیکھتا ے نو فتط ساعل سے ربھم جج و 


ہم 
مکی - 


دون ماوفاںل کے ط نے کھا ربا 7ے مس ۰ نو ! 


حبص ر بھی ے دسٹویہ الا: ں بھی ے دستووپا 
مخرے طءفاں ج :نہ 7 دریا یہی دریا, حو بب حو 


کی تھی خلوت بپسر ہو تو بو یم ارنە ہے 


فحص'ی" آدم و رنکن ۱ ٹر گیا ٹس جا لہہھ 
می کھٹکنا دوں دلِ دان می کانٹے ک5 طرح 
تو ننط ‏ اھهھہو؛: اہو ؛ اسّهہو 


س میں طنز و استہزا نہ ایک شوخی شاعرانہ انداز بيان ک ہے 
ورنہ ظاہر ے اہہال حضرت خضر اور حضرت الیاس٣‏ کے بارے میں 
ازے دست و پا؛ اور ابلیس کے بارے میں ید نہ کہتے ہ آئندہ ابواب 
ماس اجال کی تفصیل, پیش کی کی ے ۔ 


۴۴۳ 


فہر ست ماحذات 
پیٹر گفتار 
لے مکاتیب اقبال ؛ سی تمہ شیخ عطاے الله حعب دوم ۔ 
٢‏ ۔ ایض 
.بے انتا 
٭7۔ قرب اہم ء علایم نقال ؛ طبع لاہور ح 
۵ ۔ ٥اظا‏ ]آ] بفادكدۃ:۶ حا ممدرطمبہ؟ ەل( ۶ہ ٥‏ دم ممہاء106 ءط_ 


.٥۲ھ‏ 08۶۲8۲ ٥۲مھھ] ‏ نداو! :ہ2382 
ہ ۔ ایضا 
کے نے ایض 
ہ ۔ایضا 


و ۔ایضا 

٠۔‏ ابضا 

جو ئا 

٣‏ ۔ 010010180 ۸1 نتام108۲8 071٥ ٤۸1‏ ون لو0تزڑ 

٣‏ ۔ تاریج الاسلام السیاسی + جلد دوم . ڈاکٹر حسن ابراہم قاہرہ ء اردو 
ترجمہ علم الہ صدیقی مجلس ترق ادب لاہورو دو ۔ 

۳- ,70518 ص ممندآجطمئ (7٥‏ 1ہ خدہ صحرہاء٥106‏ جطا' 

١۵‏ ۔ ۲٥۷٢۵١٢‏ ٤ہ‏ ٥ئ6‏ ؛ اردو ترجمد میراث ایران ٤‏ عابد علی عابد ء 
جلس ترق ادب لاہور؛ پیہورء۔ 

ہك۔ ۳٥۲۸۸‏ طز مم محمد[ ٥ہ‏ ٠د‏ م٥ا۱١۲‏ 10 ءط]' 

ےر ۔ ایفا ۔ 

ہر ۔ ایضا ۔ 

۹- ایض 

ہس +۔ ایضا۔ 

رم ۔ ایضاً ۔ 

۲ ۔ ایضا ۔ 

+م ۔ تاب الەع ٴ سراج ٤‏ سےرثہہ 110501600( ۸ .7 

مم ۔ مسلانوں کی سیاسی نارب ء ےرالہ طہری ۔ 

۵ء ۔ بال جبریل ء اقبال ء طبع لاہورء غلام علی اینڈ سنزء ط 


۵ے۱۹ءع ۔ 
۹ج ۔ انضا کِط ۳ جم 


مع جنوری ‏ 


باب اول 


فصل اول 
تاریخ تصوف کا ایرانی اور ہندی پس منظر 


باب اول 


فصل اول 


تاریخ تصوف کا ایرانی اور ہندی پس منظر 


ختلف اسلامی اور غیر اسلامی عناصر و اثرات ۓ جس طرح 
مسلان صوفیاء متصوفین اور حکا کے خیالات و افکار پر اثر 
ڈالا ے اس کا اندازہ اسلامی نصوف کی نار سے مخ وی ہو سکتاے ۔ 
رسول اکرم مٴ ء صحابہ اور تابعین٣‏ کی زندی میں صفاے قاب ؛ 
تاذقی ۴ تے +فقر و قناعت ء استغناو توکل ء ابثار ء عبادت و 
ریاضت ء ذکر وفکر کے بعض آٹثار موجود ہیں جنھیں اسلامی 
نصوف کي بنیاد قرار دیا جا سکتا ے لیکن اصطلاحی معنوں میں 
بں صوفق لہ تھے اور نہ ان معنوں میں ان تصورات اور اعال و 
افار کو تصوف کا نام دیا جا سکتا ے ۔ ابتدائی دور کے صوفیا میں 
حسن بصری“ (وفات ۸۰۷۰ ۰عع) اہنے ایک مکتوب میں لکھتے 
ہیں کم انبا اور پیغسروں ےۓ فقر اختیار کیا تھا اور خاص طور پر 
حضرت عیسول“ اور حضرت داؤد“ ے اس پر زور دیا ے ۔ 
حسن بصری“ کے اس خیال کی تردید ابن‌سرین (وفات ۰ ۱ ۰عع) 
ے ہی کر دی ہے جو خود اسی عہد ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ انھوں 
ۓ لباس صوف بہنتے یک ملمت کک کے ساس ہے یہ نتیجہ زکالا 
"٦‏ کم پہلی صدی ہجری تک تصوف کا اصطلاحی سلک 
واضٔح اور متعین ہي ہوا تھا اور اس لے اس یی ں کسی غەر اسلامی 
یا خارجی عنصر یا اثر کے شامل ہوے کا سوال پیدا نہیں ہوتا ۔ 


ص۳۴۳۵ 


سمسھو٤‏ ےسوے +ےسم٤م‏ 


۳8 


در اصل اقکار و سیاسیات اسلامید میں ہدیلی کا آغاز حلافتے راشدہ 
ر بعد شدید نظر أنا ے ؛ بالحصوص معاویە اور یزید کے دور سد 
کت رححانات ہایب واضغح 7 حاےۓ سی اس کچ ایک سہمب بپ ے 
دارانحلافہ وت پلے فَسفق اور بعد ازاں بقداد مننفل کیا گیا اور 
چاں پہنج ثر عجمی خبالات ؛ افکار اور تہذیی ارات آہستب اہستہ 
اس اسلامی عثاصر کے سائني شامل ہوۓ گۓے ۔ پہلے شخص جن 
کو صوف کا لقب دیا گہا . ابو ہاشم مان ین شارک کوق (وفات 
قریبا ۰ھ۸/ےےع) ہیں ہیں اور بعض حابر بن حیان ”وق کو پہلا 
صؤوق بھاۓ ہس ۔ ہرحال یہ دوثٹوں کوفے ہے تعلق رر کھتے ہس اور 
دولوں ۓ دوسری صدی ہجری کا زمانہ پایا ے ۔ اس کا یں مطلب 
ہوا ۰ حم یک تصوف کا پہلا میں کن کوفہ اور بصرہ تھا ۔ اس کے 
عد یپ تحریک دیگر بلاد اسلامی میں ماچی اور خاص طور پر 
خراسان اس کا ایک اور اہم مس کز قرار بایا ۔! اس کے بعد ہمیں 
صوفیوں کے نام اور آن کے ارشدادات بکثرت ملنے لگتے ہیں م ل7 
ابو ہاشم کے ہی معاصرین میں اہراہم بن ادہم کا نام لیا حاتا ہے 
جنھیں بلخ کا شہزادہ بتایا گیا ے اور جنھوں ۓ تخت و تاج چھوڑژکر 
لباس فنقر اختیار کِاء جنگلوف اور ویرانوں ہیں ریاضت کی اور 
آغر از حقیقت ال ہیں کو دریافت کرے میں کامیاب روز ت 
ابراہم بن ادہم کی زندگی کے واەعات جس طرح عام طور پر صوفیوں 
ےۓ بیان کے ہیں . وہ گوتم بدھ کے حالات ہے اس دوجد ملتے ہیں 
کہ بعض لوگوں کے نزدیک ان کی شخصیت کوئی حقیقٹ نہیں 
رکھتی اور گوم بدھ کا قصہ ہی ابراہم کے نام ہے صوفیوں میں 
مشہور ہوگیا ہے ۔' ممکن ے اس قیاس میں کچھ صداقت بھی پو 
کیونکں ظہور اسلام سے قبل بلخ بدھ مذہب کا ایک اہم س کز 


سے 








ہس سےے۔ سو وہ 





-١‏ 35 مم ,دتراةۃ ٥۶.‏ اھ .لا .ےھ 
17 ,طز ,ددا:!| ؤں د الال ,سمعامطا:٢<‏ 


۳٣۶۴۲ 


تھا اور گوتم ہدھ کے حالات اور واقعات اور ان کی تعلیات اس 
علاقے میں عام طور ہر پھیل چکی تهں ۔ اس عہد ے تصوف کا 
ص کز ایران کی سرزمین قرار پانا ے اور قابل ذکر صوفیوں میں 
ہمیں سب ہے پھلے عبداللہ بن المباْک سروی (وفات ۰۱۸۰۱/ء۹ءع) 
کا نام ملتا ے جنھوں ےۓ ” کتاب الزہد“' کے نام ہے ایک رسالہ 

یادگار چھوڑا سے اور اس میں زہد کے متعلق ختلف احادیث جمع کی 
ہیں ۔ یہاں تک کموئی نی بات نہیں کیونکہ زاہدانہ زندگی کی تلقین 
کے ماخذات خالص اسلاەی بھی ہو سکتے ہیں ۔ البتہ اس کے بعد 
ایک نے دور کا آغاز ہوتا ے اور ہمیں بشر بن حا (وفات ے٥٠م/‏ 
۸۱ع) کا نام ا ا کی ہمیں 
لوگوں کی مذمت کی قطعاً پروا نہیں کرنا چاہے ۔ اس رجحان کو 
فرقں' ملامتیہ کے خیالات اور افکار کا نغطہٴ آغاز قرار دیا جا سکتا ے 
اور یہاں ہے تصوف کا رخ نے رجحانات کا حامل نظر آتا ے ۔ مثلا 
فضیل بن عیاض کوفق (وفات ےہ ٭ ۳/۸ ۸۰ع) کا ثول ےک دنگ تم یہ 
کہتے ہو کب می موت کا خوف ہے تو میں اس کا یقعن نہس 
کر سکتا کیونکە اگر فی الحقیقت تمھی موت کا خوف ہوتا تو 
مھارے لے کھانا پینا یا دنیا میں کسی اور شے کی طلب یا ملکیت 
اختمار کرنا ے سود ہوتا اور اگر واقعی مھ موت کا خوف ہوتا 
تو نہ تحم شادی کرتے اور نہ اولاد پہدا کرۓ کی خواہش ہوتقی ۔) 
اس قول ہے یب نتیجد نکالا جا سکتا ے کہ اسلام ۓ جس طرح 
رہہانیت ہے مثع کیا تھا ء اللہ کی نععتوں ے جس طرح ہرہ اندوز 
ہوے ى اجازت دی تھی ؛ عورت اوز مد کے تعلقات کو ایک 
ثنافتی اور اجتاعی زندگی کی بنیاد قرار دیا تھا اور انسان کو تسخرِ 

کائنات کے لیے مقرر کیا تھا ء ان "مام خیالات اور افکار کے خلاف 
عجمیوں کا رد قل ایستہ آ ہستہ دوسری صدی ہجری کے اختتام یا 

تیسری صدی سکے آغاز میں ظاہر ہوبۓ لگا ۔ اس کی تائید میں 
رابعہ بصری (وفات ۸۰۱/۵۱۸۵ع) کے افکار و اقوال پی شکےجاسکتے 


م۸ 


ہیں جٹھوں ۓ یں کہ کر شادی کرۓ سے انار کر دبا تھا کہ 
اس رسم کی احنماج ان کو ہو سکتی ہے جو کوئی خازجی وجود 
رکھے ہوں اور سرے لے ایسا کوئی وجود نہیں ؛ برا وجود خم 
ہز کا ے ے اور میں ''انانبت““ سے آزاد ہو جی ہوں ۔ میں خنا ق 
ذات می قاع اور باق ہوں .۰ آشین کے سے میں مقم ہول ۔ 
رابعع بصری“ کا ایک اور قول ے ”اے خدا کے میں تعری عبادتب 
خوف دوزخ ہے پروں پر مجیے دو ہیں جا اور اگ, میں ری 
عبادت جنت کی منا میں کروں تو مجھے جنت سے دور رک ۔ لیکن 
اگر میں تبری بندگی حض اور خالص تیرے لے کروں تو مجھے اپنے 
حسن اڑلی و ابدی کے دددار سے محروم نم رکھ ۔“ اسلامی صوفیاء 
2ے عو مر اع میق و عبت _کے عنصر ک اش بھی رابھہ ہم ی٣‏ 
کے موا : جابىی سے ان 


0 


اس کے بعد تنصوف کا مس کز بغداد منتقل ہوا ے جو ابک 
مدت تک مسزانوں ک علامی ' ادی ' ثنافتی ً کان اور سیاسی 
سرگرمیوں تا ایک نہایت اہم مسخمر رہا ہے ۔ خلفاےۓ عباسبہ کے 
عہد میں بالخصوص بغداد میں ہندوستای ء وونانی عربی اور عجمی 
خیالات و افکار ئو ایک دوسرے پر عمل اور رد عمل ک5 موقع ملا - 
فلسفہٴ یونان کی ثتابوں کے تراجم اور نفسروں ہے حکمت اور 
فلسنے کے نۓ دستان بہدا نہے ۔ چنانچہ تصوف ے بھی فلسفے کے 
روپ اخیار یا ۔ اس کی محت ایک دوسرے موضوع ہے تعلق رکھتی 
> اس لے مہاں امن کا ؤ2 ر نہ لیا حانا ۔ یونانی اور ہندی اثرات 
و ماخذات کے تحت ان یع کی یئ ے ۔ عہاں ہمی صرف اپ 
ماخذ ۶ ٌََ لین سے جنھیں ”ابرانی .آخذ؛ کے غعٹث غاز کا 

۔ لیکن اس اس ى وصاحت ضروری ے کہ کسی خاص 
ََ 1 عقیدے کے معلق مآخذ کا قطعی فیصلم نہایت دشوار ے ۔ 
مث خود ایرانی ائرات میں بعض ویدک اثرات ء ہندی اثرات ؛ 


۹|ں 


گونم بدھ کے اثرات ء عیسائثیت کے اثرات ٠‏ یونانی اثرات وشرہ بھی 
شامل ہیں ۔ ایران میں اسلام پہنچنے ہے پھلے ان عناصر کا عمل اور 
رد غمل صدپوں تک ہوتا رہا تچاء اس لے کسی نظرے کا 
نقطہٴ آغاز معلوم کرنا نہایت دشوار ے ۔ نہاں صرف ایک نارخھی 
جائزے پر اکتفا کی کئی ے ۔ ۱ 


اہران کا قدیم ترین مفکر زردشتی مذہب کا بانی زردشت تھا 
جس کیا عہد ہے پر تا.... قا ۔م کے درمیان متعین کیا گیا ے ۔ 
زردشت کے نزدیک وجود دو ہیں : تعمبری اور تخربی ۔ مادہ کوئی 
وجود مطلق نہیں رکھتا بلک اہورا کی تخلیق ے جو خود وجود 
مطلق ء خداوند یا اہ ہے ء جو مکمل ء ازلی اور ابدی ء تفر و 
زوال ہے پاک ہے'۔ جس نۓ زمین اور آمان کی تخلبق کی ے۔ یم 
وجود مطلق جب ظہور کرتا ہے نو اس کے دو رخ ہوۓ ہیں : 
ایک رخ داتمی, تعسری ٤‏ نور ء حیات اور خر ے ۔ دوسرا عارضی؛ 
تقریبی ء ظلمت ‏ ٭وت اور شر ے ۔ یہ دونوں پہلو کائنات می ہر جگہ 
عیاں ہس اور مادہ ان دونوں کا حول (٥ا٥٥؛٥٥۲٥)‏ ے ۔ اہورا کا 
ظہور اور وجود ان' چھ صفات ہے نائید حاصل کرتا ے ؛٣‏ 

)( و ہو منہ یعنی عقل کل (٥1185عء:0] )][51:۷۲٤٥[‏ ۔ 


(ج) اشا یعنی حیات یا روح کل (ەط ٣٠ ہ٥ز 5٥نا ٥٥‏ نەتا 
۲ اع ا) ۔ 
(م+) کھترا ویرا یعنی طاقت ربانی ۶۱۷١٣٣(‏ 6٤6ء)‏ یا 
منشاے کل یا مشبت ازلں (۷۷(11 )1151۷۰۲٥8۵(‏ ۔ٴ 


(م) مادہ جو طاقت ربانی اور مشیتر ال ہی کا حمول ے اور 
جو کائنات کی شکل اختیار کرتا ے ۔ 


سسسمےہ ۰ٹ لاس ےہ سے موہ 








۴ ۔ 345-46 .0ط ۵۷٠۰ ٢۰۱:11,‏ 0۶۷۶ 6 ھاہ7 /ہ مو۷( 0,چحاد سط5 .8,۸( 





۳ 


(ی) ہور و تات یعی بن لا عدود یا وجود خیں 
(ع5ز٥۰3ا۱ء۲۷۷۰‏ ۲۲ہ ٥ح5‏ 80001683) 
(و) اس ‌تات یعی رہان لا انتہا یا بقا 
(111[د٥‏ ۲ہ :ة1 ٥ہ‏ -8:6]' ۰ -ا56) 
زردشت کے نزدیک انسان وجود مطلق یک ایک چھوئی سی 
تمثیل سے (ہ ”اذ ×ظ آ۸دء ٣ن‏ متا ۶ہ 0 0م۷) اور اس میں 
مد کورہ بالا چھ صفات ربانی یعی عقل ء روح ٤‏ ارادہهء مادہەء زمان 
اور مان قائم ہوۓ ہیں ۔ زردشت کے فلسفے کی دوئی پسندی ء حیر 
اور شر کی جنگ : نور اور ظامت کا تصادم اسلام کے عقیدۂ توحید 
سے ہم آہنگ نہس ہوے یا ایں ہمہ نور و ظلمت ى اصطلاحات 
مسلانوں کے ہاں بھی عام ہیں اور ترآنِ حکم ہں بھی خدا کو 
آسانوں اور زبنوں کا نور کہا گیا ے ۔ گناہ کو قلب کی سیاہی 
اور تارق سے تعبس کیا گیا سے اور ذکر ال ہی سے اسے روشن 
کرۓ پر صوفیوں نۓ بڑا زور دیا ے ۔ انسان وجود مطلق یق 
تتشیل ے ء اس پر تو صوفیوں کے قلسقے کا پورا قلعہ ہی تعمثر 
ہوگیا ے ۔ اگرچہ یہ سمام عقائد صرف زردشت ے ماخوذ ترار ئ 
دے جا سکتے لیکن زردشت کے بعد کے ایرانی مفکرین کے وسیلے سے 
۵1 اکھت کور ار فنتلان مزتیرہ ای قرو سے ساص 
زردشت کی تعلمات میں بعض عناصر ایسے موجود ہیں جن کی صداۓ 
بازگشت صوفیاء ۓ ہہاں صاف سنائی دیی سے ۔ مثلڑ اوستا کی یہ 
عہارت دیکھے : 
'”'زردشت اہورا ءزدا کے حضور میں ہمیشہی نور مسلسل کے 
اکتساب کے لے کوشاں رہا ۔ اس نۓ خدا ہے کلام کیا اور 
کہا : تیرا سرء ہاتھ ء پیر ء؛ چہرہ اور زبان معری نظر میں 
ایسے ہی ہیں جیسے خود مہرے اعضا ہیں ء اور تجھ میں بشر 
کے آثار ہیں ۔ مجھے اپنا ہاتھ دے تاکہ میں تیرا ہاتھ پکڑ 


"۱ 


سکوں ء اور اہورا مزدا ے جواب دیا ء ہیں ایک روح ہوں ء 
میرا ہاتھ پکڑنا ممکن نہیں ں۶٣‏ _ 
اساۓ ال ہی کے سلسلےمیں بھی اوستا میں زردشت اور اہو را مزدا 
کا ایک مکالمہ قابل_ غور ے : 
اور زردشت نۓ سوال کیا کس اال ہا امھ پر اپنا وہ نام 
ظاہر کر جو سب سے بڑاء سب سے بھٹر ٤‏ ہب سے مؤخر,؛ 
بدی کو ہلاک کرۓ والاء زخموں دو مندمل کرے والا 
ے ؛ جو بھوتوں اور انسانوں کے شر کو سب سر بہتر طریقے 
سے فنا کرنا ہے ۴ 
اور اس کے جواب میں اہورا مؤدا اپنے بیس نام بتاتا ے ۔ یں ممام 
اساء اہورا مزدا کے اساۓ صفات ہیں ء اسم ذات گو ایک ہی ے 
جسے اہورا کہا گیا ے ۔ زردشت نۓ شاید اسی قسم کا اسم معلوم 
کرنا چاہا تھا جسے صوفیوں ۓ اسم اعظم بتایا ے ء اور ان اساء 
کہ ورد و وظیفں ے مختلف آلام اور مصائب دور کرنۓ کا جو رواج 
صوفیوں کے اوواد و وظائف میں ملتا سے وہ بھی اس سالے میں 
جھلکاے 
اس کی وضاحت ہرمزدیاست )١-۰(‏ میں یوں کی گئی ے : 
'”اے وردشت ! اگر تو چاہتا ے کم دیوؤں اور انسانوں ؛ 
یاتوؤں اور پائیر کوں ء ظالموں ء اندھوں اور ہروں ؛ 
دو پیر والےخہیئوں؛ دو پیر والےاڈمیغوں )30ع ٥8ط‏ طئ۸) 
اور چار ٹانگوں والے بھیڑیوں ء ان فوجوں ہے جو بہت سے 
بھالوں ے مساح ہوکر آتی ہیں ء سیدھے بھالے اور آٹھے ہوۓ 
بھالے ء تباہی لاۓ والے بھالے اگر تو ان سب شرارتوں اور 
ایذاؤں کو فنا کرنا چاہتا ے تو مرے ان ناموں کا ورد 
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"۴۴ 


کیا کر ء ہر روز اور ہر نب ۔“ 


ہت ال اور ست کا جارے می صوقباء صظ2ەھھ۸۸ و00 
عفائد ضن اقرب الیں سن حبل الوریدک؛ء ''وہو معکم ان 2 
وانەہ مما تعماون پیر؛“؛م ااولا یستخفون من الله وہو معہم؛؛ 
ن اقرب اليیە نکم ولکن لاتبصرون“ ء ”'و اذا سالک عبادی عئی 
انی قریب“ ء ”فاین تولوا مم وجد اللہ“ قی تشریح اور تفر میں 
پش نے جاۓ ہس ؛ ]ن کی اہک جھلک بفول زردشت اس کلام 
رہانی میں ملتی ۔جے :" 
اے زردسشت ا میں خداوند اہورامزدا اس ہے بھی زبادہ 
قرب ہوں جس فدر یہ گونت و پوست ک دنیا خیال کرسکی 
ے یا ای کے قول یا عمل میں آ سکتا ےے ۔ میں اس سے بھی 
رنادہ فریب ہوں جس در ناک کانوں ہے یا کان من ے ۔“ 
(یاسنا م۔ے) 


اسی . دوں غفیدہ ین صت خالق کے حضور میا ےے نقاب 


ا ے اڈ اہورامزدا! اے غرم اور ِ عقل خرں! ۳ 


تو واقعی ایسا ہے ذو خیے یں یں نشا بی عطا کر کی حیات 
بدل جاۓ اور مب پھر ایک سر تہ ترے حضور میں تبری 
حمدو ھا کرتا ٤‏ عبادت کر تا ٴ سرت و انمسصاط سے لہریز حاضر 
ہو سکوں ۔“ 
زردشت کے بعض اور قابلن غور عقاید حسب ذڈیل ہس ٠‏ 
١‏ ۔ گناہ کا جوہر افراط اور قلت ے ء نیک کا جوہر اعندال 
ے۔(دنن کرد کتاب ہء باب ى ۔ ۹) ۔ 
8022۳ 2 7 800 ترق اور ارنقا کے لیے ون 








و ۔ 83 .ط و وہ ٥ن‏ ونا 5 1 امم را 7(0 


۳م 
اور ہی اس کی منشا یا مشیت ے ۔ (داستان دینگ ء باب 
سو ١.ج)۔‏ 
+۔ کچھ چبزیں ہیں جو تقدیر (جم) ہے ہوتی ہیں اور کچھ 
ہارے اپنے افعال پر م:حصر ہیں ۔ 
م ۔ روح ازى اور ابدی ے (دین کارد ء باب پنجم ٢‏ ۰۱م) ۔ 
ھ ۔ بد ترین خواہشات اس انسان کی ہیں جو دنیوی مال و 
منال کو سمر'ٹنا اور جەع کرنا ا'خمر؛ سمجھتا ے ۔ 
(دبن کارد ء سوم ؛ )۱٢۹‏ 
یا ترک دثیا کی تعلم دی سے ۔ اس کے برعکس اس کا نقطہ٭ نظر 
نہایت مثبت قسم ک5 ے ء چنانچں ”'جہاد بالسیف“ کی تعام نہایت 
واضح الفاظ میں اس طرح دی کی ے : 


لیکن اس ہے یں نتیجں لکالنا غاط ہوکا کے زردشت ہے رہہبانیت 


ہ ۔ حم میں سے کوئی شخص کاذب کے قول یا اس قی اطاعت 
نہ کرے کمونکہ وہ گھر ؛ قبیلے ء بستّی اور ملک کو 
مصیہت اور ہلاکت کی طرف لے جاتا ے ۔ ایسی صورت 
ہیں ئم پر واجب ے کہ ان کا مقابلہ ہتھیاروں ہے کرو ۔ 

(کاتھا ء یاسنا ء باب ۔ ۸ہ۱) 

زندی کے اس عملی اور مثبت بہلو پر زردشت ي تعلمت میں 

اس قدر زور دیا گیا ے کہ اگر مذاپب عالم کو اثبات حیات اور 
نمی حیات کریۓ والے مذاپہب می نقسم کیا ح<اے تو اثہات حیات 
کرۓ والوں میں قدع ترین اور نہایت اہم زردشتیت کو قرار 
دینا پ ے کا؛ کیونکہ اس باررے می ررقت ى تعلمات نہایت 
واضح ء غبر مہہم اور مکرر ہیں کہ کسی شبہہ یا تاویل یگنجائش 
ہی رہی اوز اس طرح اس غلط فہمی کا ازالہ ہو حاتا سے کی مسلان 


ابریر 


ین من شہمں نہیں کم سانی کی تعلیات تطعا نر حبات کی تلقعن کرئی 

ہی لیکن ایران کا قاع ژردشی مرہلک اس ہے ختلف سے اور ہی 

حال خود صوففیاء کا ے لہ ان میں ہے ب٭×ض (ہهل مولانا روم“) 

٦‏ شات کی حکم ائباتِ حیات پر زور دیتے ہں ۔ ہرحال اس باب 

مس رردقت کی تعلباٹ کا اخلاصہ یہ ے : 

ے۔ (1) اے پاک پروردک5ر ١!‏ اے ىادی دنیا کے خالق ! یب بتا 
کس وه دوسری حگس کون سی ے جہاں زمبن سب سے 
زیادہ مسرور رہی سے ؟ اور خداوند اہورا مزدا ے جواب 
دیا اور کہا یہ وہ جگہ گے جہہاں ایک نیک بندہ ایک مان 
بناتا ے . جس میں ایک بجاری ہوتاے ؛ جس میں 
سویشی ہوۓ ہیں ؛ ببوی ہوق ہے : بج ہوے ہٹ اور 
جانوروں کے گلے ہوۓ ہیں ء اور جہاں اس کے بعد 
ہویشیوں کی نسل بڑھتی رہّی ے ء اور جہاں نیکی بڑھی 
رہتی ے ء جہاں کتے٭ پروان چڑھتے رہتے ہیں ء جہاں 
بیوی فرەغ پاتی رہتی ے ء بے بڑھتے رہتے ہیں اور زندگیق 
کی تمام مسرتیں بڑھتی رہی ہیں ۔ (ویندیداد) 

(ب) اے سپیتۃا زردشتا ! میں تجھے بتاتا ہوں کہ ایسا شخص جو 
پیوی رکھتا ہے ء اس سے بہتر سے جو جرد ے ۔وہ جو 
گرہستی ے اس سے ہہتر سے جو گھر نہیں رکھتا ء اور 
وہ جس کے مے ہیں اس ےے بہٹر ے جو ان سے محروم 
سے ۔ (ویندیداد) 

(ج( جو کھانا ہس کھاتا ؛ اس مس اتی طاقت کہہاںل عے 

آ سکتی ہے کم پا وازینی ک‌ارۓے۔ ی ستاتت ہے 
عہده برآ ہو سے ۔ اس میں ایسی طاقت کہہاں سے آسکتی 


مہ ۔ کنا زردشت ت کے مذہب مت ایک مس جائور ےت آۓ اے مارےۓ کی 
وہی سزا ے جو انسان بے قاتل کی سے ۔ 


۴۵ 


ے کہ وہ ٹھیی باڑی کر سکے ۔۔ اس میں اتی طاقت 
کنہاں ہے آےۓ گی کم مے دا کرے ۔ 
(ویندیدادء فرگرد ہے جء مہم) 


(د) افسوس ایسی زم پر جو ایک مدت تک حم ریزی 
کے لے ڈالے ہونۓ ببچ ہے حروم رہے اور کسی کاشتکار 
کی منتظر ہو ۔ اس کی مثال ایک ایسی خوبصورت دوشیزہ 
۰ سی ے جو مدت ہے ادلاد سے روم ہو اور جسےایک 
اچھا دوہر درکار ہو ۔ 

(ویندیدا: ؛ فرگرد ٤چ‏ سمم) 


(ہ) اور دو آدمیوں میں ے وہ جوگوشت ہے سم ہو جاتا ے 
''عقل خەر“' کے حصول سے اس کے مقابلے میں قریب تر 
ہوتا ے جو اس سے غروم رہا ہو : کیونکں آخرالذ کر 
بالکل سےدوں کی طرح ے ۔ (ویندیداد) 

ان آخری چند اقتباسات سے واضح ہو جاتا ے کہ زردشت ک 

تعلیات بڑی م8ٴبت قسم ى ہیں ۔ ان میں رہہبانیت ؛ ترک دنیاے 
تحجرد ء فاقد ؛ ترک حیوانات اور اس قسم کے اعمال کی مذمت کی گئی 
ہے ۔ چنانچہ زردشت کے نزدیک روزہ قطعاً ۔ستحسن نہںس ے ء بلکہ 
یک گناہ ے کم انسان کو کمزور کر دیتا ے ۔ زردشت کے 
نزدیک تلیق عالم کا مقصد ترق اور ارتقا ے اور وہ تمام اعال و 
افتار ؛ رجحانات اور خیالات جو ائثبات حیات میں مد و معاون ثابت 
ہوے ہیں ؛ء پسندیدہ اور وہ میلانات جو نفی“ٴ حیات کی طرف لے جاۓ 
والے ہی ء اپسندیدہ ہیں ۔ یہ بنیادی فرق ہے جو زردشت کے قلسغے 
اور بعد کے ایرانی تصوف میں پایا جاتا ے ۔ اس لے یقعن کے ساتھ 
کہہ سکتے ہی ں کہ تصوف کے ان عناصر کا تعلق ایران کے اس فدہیم 
منذہب اور اس کے فلسغے ے بالکل نہپس ہے ۔ صفاے قاب اور 


6۲۴۹ 


پاکیزگی پر جو زور دیا گیا سے وہ زردشتی مدہب ہے خصوص نہیں 
بلکہ تمام مذاہب ا ور حکہانہ افکار میں ان کى جھلک پا ی جافی سے ؛ 
اگرچہ اس کے حصول کے ذرایم اور نتاع ختلف ہیں ۔ یہاں ایک امس 
اور قابلِ لحاظ ے اور وہ یہ٢‏ زردستی یا ایرانی مذہب اور افکار کا 
اأر عربوں پر ظہور اسلام سے فبل ہی پز چکا تچاء چنانچہ عصر حاضر 
کا ایک مؤرخ لکھنا ے : 
''ہمارے پاس اس امکان کی ناربغی شہادتی موجود ہیں کہ 
ایرانی اور سامی نظربات میں ربط و ارنباط کم از کم آٹھویںی 
صدی فبل مسیح میں شروع ہو چکا نھها کبونکں ہمیں معلوم 
ہے کہ ساریا کی فتح کے بعد جب اسری فرمانروا سارگون 
)ھمہعء58) ے بی اسرائیل کو قید کیا تو اس ے بہت ہے 
پوودبوں کو میڈیا کے سہروں میں بھیج دیا ۔ 
آٹھویں صدی فبل مسیح کا زنانہ ہمس زردشت کے زماے ہے 
بہت فریب لے جاتا سے اور اس طرح بھی دور ایرانی اثرات کے سامی 
الک میں نفوذ کا آغاز قرار پانا ے ۔ 


زردشت کے بعد ایران کا دوسرا قابل ذاکر حکم ارساک نھا 
جو عبد ساسانی کے ابتدائی دور ے تعلق رکھتا ے ۔ اس کے افکار 
کا اہم نرین جڑء زمان_ داٹمی (1006ل:ٴ 81ء80) کی بحت ہے جسے, 
اس ہے زروان کا نام دیا ے ۔ ید لفظ اوستا میں بھی موجوددے سے 
لیکن وہاں اسے کوئی خاص اہمیت نہیں دی گئی ہے ء .آلبتم سویتا 
نوۃرا اوہ ٠:‏ )میں اس کا حوالی اتا ے :”کچھ اہلِ, دائش _ 
جو دھوکے میں ہیں ؛ فطرت کا ذکر کرتۓے ہیں اور کچھ نان 
یعی_ وقت کو 'پر چبز کا سہب بتانے ہیں ٣‏ اور بھگوت گیتا میں 
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ے۴ 


زو: +م) ایک جگد لکھا ے : ”میں زبانەہوں ؛ دنا کو ناراج 
ٹرنا ہوا زمعن پر اس لے ظاہر کیا گیا کم انسانیت کو قتل 
نروں ۔'' کائنات میں زماے ى اہمیت کا احساس عرب میں بھی قبل 
ظہور اسلام موجود تھا اور قرآن حکم میں بھی ہذکور ہے لیکن 
اس کے نے ہارے پاس دوئی یقینی شہادت نہیں ے کہ یم سب 
ارساک کی تعلمت نے دور رس اثرات ہیں ۔ اگرچں ایک رمانہ ایسا 
تھا کب ارساک کی نعلمیات ایران ؛ ہندوستاں اور تام تک پھیل 

ابن دبساں یا باردیسانیس اس دور کا ایک اور اہم ایرانی 
سفکر سے اس کے نزدیک کائنات وجود مطلق (ع8108 05۲:016ا5) 
یا خداوند ی مظہر تجلبات ے ۔٭*٭ !بن دیسان کا اصلی وطن ادیسا تھا 
اور اس کی ولادت م۵ ۱ع ہیں ہوئی اور غالباً اسی زماۓ میں جب 
عبسائیت ہہاں پہنچی تو وہ عیسائی ہوگیا ۔ باردیسان کے افکار کا 
خلاصں یہ ے کہ عالم پاچ 9 یا اشیاء اولین ([ ۲1۲١۶۵۰۵‏ 
58 ئ) ے بنا ے : آگ ء پانی ‏ ہوا ء نور اور ظامت ۔ ان 
میں ہے ہر عنصر تقلیق عالم سے پہلے اپنے اپنے علاقے یا حدود میں 
ھا ۔ کسی حادۓ یا اتفاق ہے ان میں تصادم ہوا اور تارب طبقہٴ 
اسفل ہے جھپٹ پر نوز میں شامل ہوکگئی ۔ باردبسان کے عقیدے 
کے مطابق حضرت مسیح٣‏ کی تخلیق اسی لے ہوئی کم وہ تاریک اور 
نوری اس آمیزش کو دور کریں ۔ چنانچہ مذہب کا مقصد یہ ے کہ 
بہ آ.یزش اور آویزش پڑھنے نہ پاۓ ۔ موت اور زندیق کی دشمکش 
میں آہستہ زنک یہ عناصر الک ہو رے ہپس ۔ باردیسان کے افک5ار 
کی بازگشت مانی کے یہاں ملتی ے جو بلاشبمہ ایران کے عظم 
مفکرین میں ے مانی* ق ولادت ۵ء میں ہوی ۔ وہ یوٹانی ادپء _ 


سی 


سس - سے ہے اح فیس سب سج سےل۔ سس ےس سسحتککتتے ص-ص×-×-سىی لے 











ا پسمسسس سے حسم سے 
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1 


ارد 


فلساہ : مو۔یقی ؛ مصوری ؛ فلکیات اور طب کا ماہر تھا ۔ اس کے 
عقاید میں ژ؛ دشت ہ یونای حکاء اور عیسائیت کے بعض غناصر اس 
طرح کھلے ملے نظر آتےّ ہیں کہ بعضی لوگ اس کے مذہب کو 
زردشت کی بازگشت اور بعض عیسائیت کی ہی ایک شکل قرار دیتے 
ہیں ۔ مائی کے نزدیک مادہ اور روح ایک دوسرے یق ضد ہیں اور 
دونوں کا وجود الگ الگ ے ۔ عالم محسوسات زور اور ظلمت کے 
امتزاج سے پیدا ہوا ے ۔ یں دودوں عناصر الگ ١ػک‏ پں ۔ نور اعلی 
و برتر اور ظلمت ادنلی و اسفل ے ۔ ان کا امتزاج جبری سے افر 
الگ ہونا لازەی ے ۔ مادہ اندھا ے ؛ عقل اور ارادے ہے محروم 
ے ۔ اس میں حرکت روح کے شامل ہوےۓ سے پیدا ہویق سے ۔ 
مادے کو آخرکار ظلمت کی طرف عود کرنا ے اور روح کو مادے 
گىاالة سے زیازی واے وت دبا خدا 
کی ایق نہیں بلک شر کی تخلیق ہے اور مادی حیات کا جوہر شر 

ے ۔ مانی وجود_ مطلق کو کائناتِ نور کا باپ (ط٤‏ ٤ہ ۲٥۹٢٣٢٣‏ 
].1٤‏ ٥ہ‏ 0٥4ي0:ك1)‏ کہتا ے جو ابی حقیقت میں خائص ء از ی ؛ 
ابدی اور صاحب عقل ے ۔ وہ حق اور صدافت ے ؛ طاب رکھنے 
والا ے ؛ اپنےوجود کا عنم رکھتا ے ەائی ق تشرمحات کے سطابقی 
مادہ (ظلمت) روح (نور) کی کائنات میں داخل ہوگیا اور کائنات نور 
کے باپ ےۓے اہے خارج کرے کے لے تنزلات )4٥۶018(‏ اختیار 
کیے ۔ پہلی ننریل میں وہ حیات ىی ہاں (٭؟ذا ١٤٥‏ 6٤0ھ)‏ کی شکل 
میں ظاہر ہوا ء جس ے بعد میں انسان اول یا آدم کا وجود ہوا ۔ 
مافی اس طرح کے نعن تنزلات ببان کرنا سے ۔ اس کے نزدیک زندی 
کا مقصد یہ ے کب مادے میں مقید نور کو آزاد کراۓ ی 
جد و جہد کی جاۓ ء اس لے جسم بھی ایک ضروری شر ے۔ 
اگرچں روح کے لے جسم ایک قید خائہ ے لیکن اسی کے وسیلے 
ہے روح کو آزادی نصیب ہو سکی ۔ روح یک نطہبر کے لے 
دنیاوی عشرتوں کو قربان کر دینا چاہے ۔ مادے ے پاک ہوۓ 


خر 


کے بعد ہی روح سورج اور جاند ے گزری عالم انوار تک ہنچے 
گی ۔انسان اپنے جوہر ہیں خداوند کا پرتو ے ۔ وہ عالم نور ۓ 
نپ کا آلہٴ کار ہے ۔ وہ ایک چھوئٹی سی کائنات ے جس میں زمینوں 
اور آسانوں کی طاقت ے ۔ جب تمام مادی اجسام ىی قید سے روح 
آزاد ہو جاۓ کی تو دنیا خم ہو جاۓ گی اور جب نک آزادی کی 
یہ منزل یا صرحلم نہیں آتا ء موٹ ہے بعد زندگی اور پھر ہ۔وت کا 
سلسہ یوں ہی جاری رے ػا ۔ اہے مافی ۓ '”زاد مردٴ کا نام دیا 
ے ۔ اسی سلسلے میں مابی ى تحریروں ے حیات کہ ارنقا کے تصور 
کا سراغ ملتا ے ۔ وہ ایک جگم لکھتا سے : ''میں ۓے حیات نباتاتی 
سے ارنقا پائی ے ۔۶ یہ وہی نظریہ ے جس کی نازگشت جگد جک 
سنائی دیٹی ے ۔ مانی کے خیال میں حضرت عیسول٣‏ کو صلیب نہی 
دی کی بلک وہ کوئی اور شحض تھا سے سالت دی گنی بہ عاق 
اپنے آپ کو مسہح کا موعودہ نقیب بھی بتاتا ے - شطان ء جنت 
اور دوزخ کے متعلق اس کی تفصیلات میں عیسائیت کی جھلک صاف 
نظر آنی ے ۔ مبدان حشر میں پل صراط کا ذکر نہایت واضح الفاظ 
میں موجود ے ۔ ہارے موضوع ہے براہ راست متعالق مائنی کے 
اہتار اور خیالات کا خلاصہ یں ہے 


ر۔اتولدا و نناسل (086130108ع2ج8) قابل ملامت ے کیونکہ اس 
ہے دور اور ظلمت کک آمیزش کو فروغ ہوتا ے ۔ کسی جاندار 
شے کو ہلاک کرۓ کا ٭طلب یں ہے کس نور کا وہ ذرہ جو 
اس بدن میس مقبد ے ؛ فنا ہو جاےۓ ۔ زندیق کی نولید و 
ترویج یا افزائش نسل ایک ابسی حالت کو فروغ اعت 
حو نہ ہونا چاہے تھی ٤‏ اُسی لے عم ردزی اور کاشتکاری ھی 
مستحسن اعإال نہيس ہیں۔ اسی لے وہ پاک بندے جو '”'صدیق)؛ 
کہلاۓ ہیں (اور جو مسلانوں کے یہاں ''زندبق؟“ ہیں) اس 
بارے میں نہاں تک حتاط تیر کب کیانا کھاتۓ وقت روئی 


ا 


کے نوالے بھی ہی نوانۓ تھے نہ اسا نہ ہو ٹی جر 

نور کا ذرہ اُس اناج می ملا ہوا ہے 7 انت اذدت ہنچے نان 

کا کھانا وہ اوگ نیا: کرۓ تھے جو ''صدبنوں“ سے اسفل ہوے 

9ے - اس کے بید بھ٦ی‏ صدیی؟' کانا کھاے و لے اس طرح 
اناج میس شامل نور کو اذیت دبے بر معا ت سوںں تھی .- 
ہی وحہ سے ۱ یہ ذنولید ٤‏ لی اور اس سم کٌُٗ الفاظ مائی 
قش غخریروں مس ہس ملتے ۔ لق یق حگہ ماف نے ٹزیل ک 
لفظ استعال۔ کیا ےت 

٢‏ ۔ آدم خدا ى تمشیل پا تشہیہ ےے ُ1 اہن وحود ک5 احساس ہوے 
'افسوس إِ افدوس إ۱ کہوں سیرے حم دو وحود عْسًا 
گیا ۔ افسوس افسوس ! کہوں مبری روح کو اس فبد و بند 
من ا کا 


آدم کی حد و جہد کا مقصد ور ا صفات الٰہیں "کو اہستت 


آہستہ مادے ق قیود 9 - یں سر حلہ تحجرد ٤‏ درک 
دنیا اور ریاضغت سے طے ہوتا ے ۔ 


س۳۔ کثافت اور ظلعت سے پاک ہوے کے بعد تمام روھیہ ستوں 
شباع (17٥ا )):0|0٥0۵ ٥٤٥‏ ہیں جمع ہوى ہیں ۔ اسی کو 
بعض نے انسان کامل (3/80 )۴٥٢٥٥٤‏ بھی بتانا ے ۔'' 


مآ سای کے پرو ےا حہوانات پر قام بھے اور صرفب سبزی 
پرگزز کرے ۔ 'صدیيیق؟“ شراب ؛ شادی اور دنوی بىال و 


جوم نے َو میمت ””ه>ج[َٛمشمممعھہ ا ےچ کم سًٌِّٛمحے 





سموؤىکهے ہہ سے سس مہ سح ممسہے 


و -۔ ٥ج(‏ ۶ حاتھ” 0٥۸‏ ,۷2 مگ ع۸ا ١۸۴‏ بماوذاہ77 7۸۰6 ٤٠.‏ ز×8 ٥.‏ ."۳ڑ 
8 .] 1925 ہد۵ہ۶۳۔ ٤زأ‏ 10] 


ے×۔ایضاء ص.م۔ 
۔ایضاءصضص۔م۔ 


كُْ‌ 


اباب ترک کرتۓے نھے ۔ ان کی زندگی خانہ بدوشوں ک سی 
ہوی تھی انتھیى اس باٹ کی احازت نہ تھی 9 ایک دن ےۓ 
کھاۓ یا ایک سال کی ضرورت سے زبادہ کپڑے اپنے پاس 


۵ ۔ مائی کی ''دوبہ اور استغفار“ میں دس گناہوں ہے توب کی 
کی ہے ۔ ان میس ایک یہ سے کے اگر مانوی می حاندار 
کو ڈزائنے ؛ خوفزدہ کریے جشئے۔ رتا ٢‏ لان یا اھ 

ہ ۔ ماق کے حلقے میں داخل ہو جاے والوں ‏ کے قلوب پر چار 
مہریں بت ہو جاتی ہس : 
(الف) 14ریق؟؟ یَ مہر حو خداوند ازورا (۵08) کی مہر 
ےہ 
(رب) مان“ یق مہر حو خداوندان مہہر و ناو کی مہر سے ۔ 
(چ) ”'خوف“ کی مہر جو پایچ ربانی عناصر یق مہر ے ۔ 

(د) ”'عقل نیک“ کی مہر جو بورقان٭ کی مہر ے ۔ 

ے ۔ سال میں بجاس دن روزہ ر کھنا چاہے؛ جو ایسا نہ کرےء یا روزہ 
احکامٴ مذدہہی 2ے مطابق نہ رکھے ا سے کر یں کرنا چاہے سی 

ہ-۔- زمن و آسان ك5 وحود خداوند ہنحکانہ (زل0+)-٢۷٢)‏ دو فاقم 
ہے ؛ اس لے ٰاس عالم میں حو ڈةچھ عناصر حسن ؛ روح ؛ 
طاقت اور نور کے ہیں ان کی بیخ و بباد خداوند بنجکگانہ 


پررے ۔ ' 








۲× ۔ایضاء س وم ۔ 
٭ مافی کے پبروؤں میں مقدس رہنا| ۔ 
٭+ ۔ ایضأً ء ص ےھ ۔ 
مه ۔ایضأء ض وم 


ار 
ى, ۔ ''میں نور اور خداوند ے ہوں“؛٭ ان ےے بچھڑ کر میں اجنبی 
کا ہوں ء محھ پر دشمنوں یق بورش ہے 


1 ارح گیٹ ہی ۔ 


اور وہ جھے سی دوں 


ه 


سای کے ان عقابد مس پمپر؛ کہی زردشتیٹ نظر یی ہے اور 
کہی وت بدھ کے ارات اور بعض اوفات ات کے اضر 
ایسے گھلے ملے نظر آےۓے ہیں کہ بعض محقفین مانی کے منہعب کو 
ختلف مذاہب ئ ماغوبب با ان یق سخ شدہ صورت قرار دبتے ہیں ۔ 
عرسالیت ہے اس کا گہرا نعلق حضرت عبسلی٣‏ کی نعظم وت کرعم 
کہ مضامن یق نکرار اور اپعیٹ سے ظاہر ہوتا سے ۔ ایک میسائی 
مفکر مارسئن )0۷/8۲٥١٥۵(‏ بھی ابنے بعض خیالات کی بنا ٹر مانی 
کا ماخد قرار دیا جا سکتا ے ۔ دارسیئن انیل کی روابتی تفسبر ہے 
منحرف تھا ۔ اس کے نزدیک خالق ےۓ انسان کو ابی من 
پیدا کہا ۔ ہپ دنیا عالم امتحان و آزمائش ے ۔ ایک دوسرا عالم 
اور ے حو ہماری نظروں نے دوثسدہ بے ۔ جہاں اڑلی اور ابدی 
سکوت اور داتمی مسرتٹ و شادمانی ےے ۔ اسی کے حصول 
کے لے کوشش کرنا چاہے ۔ مائی کی طرح مارسخن کے ماں بھی 
تولید و تتاسل کو گناہ کہعرہ سمجھا گیا ے اور جس طرح مانی کے 
مہاں عقیدت مندوں کے دو طبقات بس مارسٰن کہ نہاں بھی دو طبقات 
ہیں مان کی شویشرہ کی اظارب دارماق کک سی کا حثرت- ا 
ان لوگوں کا ے جو تجرد اور ترک علائق کی زندگی اختبار کرۓ 
ہیں ۔ جو پیرو اس طبقے میں داخل ہوں انھیں اصطیاغ سے پہلے ضوہر 
یا بیوی کو چھوڑ دینا 0 - 


4 0۷ ٥ط‏ --- عطا صہ؟؟ جع ۶٢]‏ 


ج۱ ۔ 257 .ص وی٥‏ عھ) وو برا دعراء۶وے ء6 , صمدصاءت[ 


یر 


غرض مانی کے پیشرو ابن دبسان ٠‏ مارسیژن اور خود مایق کَ 
عریروںل مس تٹز ٹیں لٰهُس) جرد ٠‏ ریاضت ء ترک دنیا صومر داعی 
اور رٹپائی کے وه ىام سار موجود بں جو بعد میں صوفاء ے 


بہاں پوری طرح واضح ہوگئے ہے 


مای کے بعد ایران کا قابل ذر مفکر مردک ے جسے 
٣ -‏ وع میں اہنے قابد ری کا سر قق کو دیا کات نراف عانق 
٤رح‏ تمام دنیوی تعلقات ہے رشہ منفطع کرے یق تقین نرنا 
ے ۔ گونٹ خوری ؛ جانوروں کا رتا مشت از عرزری 
ا جن ری یی دای غی اک ا بای 
اور سی کے نن وی سے ہوئی پد ۔ ان عناصر کے مناسب اور 
-س+حیمح متزاج ؛ آمیزش اور توازن نے ''خیر“ یق تخدرق ہوئی اور 
2 اس آمیزش ہیں نوارن ام رپا وہاںن ”شر“ ٠‏ ظہور ہوا ۔ ذاب 
حداوندی میں چار قونیں ہیں : ذہانٹ (016111868*6]) ۰ حافظہ 
(۸0۳۷٥۷1٥)ء‏ عقل )10180650٤(‏ اور نوکل میں 
انھی چار فونوں سے کارخائ'بٴ قدرت چلتا ے ۔ ۔ ان کے تحت سات ذیلی 
طاقتیں اور بارہ صفات ہیں جن سے عالم کی تخلیق ہوئی اور جو 
جملہ حیات میں ظاہر ہیں - ان بارہ صعات می سے انسان سات اعلبٰٔی 
سیلی طافتیں حاصل کرتا سے اور ان کے بعد چار ربافئی فوتیں حاصل 
ہو سکتی ہیں ۔ ان کے بعد انسان نجاب حاصل کر لبتا ے ۔ مزدک 
کے یہ مفامات : منازل اور ساحل صوفیوں کے منازل اور مراحل 
سے بہت ماتے چلتے ہیں ۔ مزدک ىی تحریک تاریخی اعتبار سے زمان'ٴ 
اسلام سے رن ترق ا جاتی ے اور باوجود اس اس جس 
تو ہلاک اور اس تۓ پروؤں کو قتل کر دیا گیا تھا لیکن ا 
مشش غقاید 'اوسن جڑ رکز گے تھر کی آہست ہے 
کے نظام فکر میں داخل ہوگۓ ۔ مسلانوں کے ایران پہنچنے کے بعد 
حن افکار اور خیالات کو فروغ ہوا وہ الک موضوع ے اور اس ک 


مث 


. 1 چو ا وی یک 

نفصبلات الک سک کی کن یت عیات ان اثرات آوز باعغدات 5 
٠ : ٤‏ وا ےرہ ا َؤة. ًَ6 
جادے ینا صروری ے جنھ!اں دارحی بر دیپ لی مندی ماعدات 


دی باعخذات 

مہ جک طرے مل اکر ا او سے ا 
چنا بانوں کا خیال ر ئھنا ضروری ے ۔ ایک نوس کہ مسسلان 
صوفبوں اور مفکروں پر ہندوسابى اثرات کی شدٹ بلا سب فتح بسک 
کے بعد سے ضروح ہوئی ہے اور اس ہے بہت پہلے سملانوں کا 
نظام_ فکری تی صرف بہابت ە ءتعکم شافوق تر استوار ہو چکا دم 
.کہ اس ۓ !پنا خاص رنگ اور امۃیازی سملک بھی نمایاں ہوگیا تھا ۔ 
دوسرےے و ال لو سای اثراٹ ہندوستان سیسات کک ےت 
ہہت پہلے ابران ٠‏ افعا.ستان بلکہ عرب ق سرحدوں کی تقوة ٹر جکے 
تھے او. حاص طور و بدھ کی بعلمات ایران کے اکثر حصوں 
تک ہہنچ چیی 'نپی ۔ ظ مور اسلام یں قّل ھر وت نے کہ تتدوسان نے 
تجارنی تعلقات ثرانت ےکم :یے اور تحار ق 9ی ٰ ھ ۶ 
باعث بعض فجار اور خالاب ہا نبادلہ بالکل ثرین قباس ے ۔ 
سے پںس کہ بعض عناصر تھی نی اثراکۃ یا اعت کے شار 
”فا جانا نے دراصل آریائی عناصر ہیں اور ان کا سلسلہ ہندوسان 
کی نکل کر دور نک پھبلا ہوا ے ۔ اوستا اور ویدوں کی دیوسالا 
میں :شترک عاصر موجود ہیں ۔ عبادت و ریاضت کے سلسلۓے میں 
رشٹرک الفاظ بکثرت ہیں : مل ویک یاجناے اوسٹا یاسنا (فربانی) ء 
ویدک ہودار > اوسنا زوتار (یجاری) ء ویدک انھروان - اوستا آنھروان 
(آگ کا جاری) ء ویدک سوسہا - اوستا ہوما (مقدس عرق) - ویدک 
ملومت اور اوستا میں اشتراک صرف نہس نک محدود نہیں ء دونوں 
"ھ9 غداوند اعالی کے لبے ایک ہی اصطلاح ہے جے 
وبدوں میں اسورا اور زردنٹ کے یہاں اپورا نہا گیا ے ۔ اس کی 


ذًٌ‌ 


جو صفقات بہای ۴ی ہی وہ دواوں ‏ داہب میں مشترف پں ۔ آگ کی 
تعقداین لوان ذافب اہی ۓ ا وبدوی مین ا کی اور سا سن 
انار کہا لیا ے ۔ پائی کے ۔یونا دو دونوں بہارے ہیں (وبدک 
آےس اوسنا آپو) سورج ددونا دونوں کے ہاں ے (ویدک منرا- 
اوستا بتھرا) ۔"' 


ل میکڈائل*' کائاب ویک نظرے کے مطابق ایک طرح کی 
ا ے ہیں ور اور نون ا فرکار وشن کیا کت ے ۔ ویدک 
نصو: میں لکائدات کے تعن حصے ہیں : زمین؛ ہوا اور اسان ۔ اسان 
ہے صعراد وہ کل مخاں ے جو رمین کے اوپر پھهيلا ہوا ے اور یہ 
بواوں ہیں ٭ر عالم بالا ت2 عالم اسفل ناے ہیں ۔ اسان کن ٠‏ 

ک (د۵[۸) نظر آۓ والے عاامم بالا یعنی آسان کو عالم 

سے جدا ٹرنااے ۔ ید تا قدس جو ہاری نظروں سے بنہاں ے 
نور کا مسکن اور دیوداؤں کی اقامٹت کاہ سے ۔ رک وید میں اس 
عالم دس ء ہوا اور زمین کی نتلیث یا نگڈم کا بار بار ذکر دا گا 
ہے َ یہ نثلیت پر حکہ موجود ے ۔ نہن زمینی ہس ؛ ادعن وخ 
اون نن عالم فدس ۔ جہاں دئیا کے نصف حصے کا ذاکر ٹیا گا ے 
وہاں تین زمینی چھ زمینوں میں نغسم ہو جانی ہیں ۔ 

خلیق کالنات کے متعلق ویدوں مس کی نظرے ملتے ہیں 
ہسا اوماں ا معلوم ہوتا ے ہہ کائنات کی انعەمیں اسی طرح پویف 
جسے دوئی معار کوئی عارت تعمس درے ؛ چنانچں تعمیر کے جملہ 
نوازمات اور ساز و سامان کا ذک رکیا گا ے ۔ اس سلسلمیں تیتریہ 

برہھا تی ایک عبارت قابل غور ے ۔ سوال ٹیا جاتا ے داع ' 

ٹون سی لکڑی تھی اور کون سا درخت جس سے دیوتاؤں ے دنیا 


ہ+رےہ نفد اتردوظ): 8 7 رلااؤ+امتاب 21 کر ,11 ٥2ص00‏ 350 ھ۸ ھ۸ 

٣× (+1‏ چھ(۳۶١۷‏ .۔([۶28۔ (و٥‏ ہت 0٥080701‏ ۷٥ھ‏ 0٠]م]۱]‏ ۶ہ 
ِ 7 .جج٣‏ دنا د۵د5۲۵ ۶ مصنا :7 ۔ل 
۔ابضاء ضصو۔ 


ھ٦‎ 


' ٍ ظط ۔ >۶ 
پہدا یق ۲٤‏ جواب بلتا سے : اسنا تی وہ ک5 ڑکا اور وه ذرحتث 
با _)؛*' زذترید برہمنا +۔مہ۔و) ۔ 

اس بیانِ ہی توحال وحودڈدی آچ حھلمک صاف ظاہر ے ۔ 
رن وبد؟ میں ایک جگم یہ بھی متا ے کہ لی عالمہ ایک دیو کے 
حسم سے تعمی ہوا ہے حسسہ دیوتاؤں ہے فرىان کیا رح اس کا سر 
اسان بنا ؛ حلقہٴ ناف سہ سے ہوا اور پہروں سے زمن تا یىی ۔ اس _ئے 
ذہن سے چاند)؛ ان کت سے سورح و من ہے اندرا اور ای ٦‏ سانس سے 
ہوا ہی پر .ہن ینہ سے لے 44 بازوؤں سے سورسا “ (راحنیہ) پنڈلیوں 
ہے وىش اور پیرول سے سودر ۔ اس پر نبصرہ کرتے ہوۓ میکڈاہل 
لکھتا کے 

”٭حو شر یج اس ارت میس ک کی نے وہ جا ے حخود 

وتھ وحودی 2۰ کے کرونکد | ا س ذبو ”پر شا“ 

یےشتاق یہ کہا گیا ے کہ وہی سب تچھ ے جو موجود 

ے ء جو ہوا اور جو ہوگا۔ اتھروید اور اپنشد ہیں بھی 

پرشا کو کائنات تابا گیا سے اوز یہ بھی و حہدت وحودی 

(رصەنعطام۲) کا انداز ے “<“' 
تخلیق کائنات کے متعلق دو اور بیانات قابل_ غور یں ء ایک جکگ۔ 
و کا گا کے یس لاموجود یا عدم (۱۹00-8518)681) '' ات“ ے 
وجود (5×18)60ا) ''ست)' کی ارتقا ہوئی ۔ دوسری جگہ بیا نکیا گیا 
ے کس آغاز میں کچھ نب تھاء ظلعت اور مان بانی کو گھلرے 
ہوے تھے 0 

اولن مادہ (6 ٢0٦9٦80‏ 7510101081) یعنی ''ایکم“' حرارت 
ے پیدا ہوا ۔ اس کے بعد کام رخواہش) پیدا ہوئی جو ذہن یا عقل 
کا بہلا تخم ے ۔ یہی عدم اور وجود کے درمیاں رشتہ ے ۔ اس سے 


ے ھ۵ 


دیونا پدا ہوۓ ۔ انک اور موقع پر دہ بھی کہا گا ے کہ 
ہرجا ہی یا برہ دیوتاؤں ء انسانوں اور دیوؤں کا باپ ے وہ 
سب تچھ خود ے؟؛ ۔؟' وحدب وجودی کا بس تصور ختاف سرت مس 
ارہقای سزاوں میں نظر آنا ے اور میکڈائل کی تشریج فابل عور 
ےکہ  :‏ رگ وید“ کے آخری دور تک یں تصور مکمل ہو جانا سے 
اور ایک ایسی دبوی ادیبی؛ کا وحود لپن ے جو نہ صرف تمام 
دنوتاؤں بلک انسانوں کا بھی وجود ے۔ جو کچھ مضی میں ہوا 
یا حال میں ے یا مستقبل میں ہوےۓ الا سے سب ١س‏ کی ذات میں 
جع:ء ابی طرع ”'پرجا پّی“ ے جو نب صرف تام دیوناؤں سے 
بالا تر ایک دیونا ے بلک تمام موجودات کا احاطب کرتا ے “4 


بلاشمہ یہ ماخدذات ایک طرح کی وحدب وجودی ‏ کے تصور کی 
طرف اشارہ کرے ہیں لیکن اس کے علاوہ بھی بکثرت عناصر اور ہی 
جن سے ویدوں اور ویدانت ے فلسفے میں صوفیانہ عقاید اور .٭یلانات 
کا اندازہ ہوتا ے ۔ ہندو مفکر داس گہتا لکھتا ے : 

''مقدس ویدوں میں جو حقالق یا صداقتیں ۔وجود پس وہ تپجزیں 

با بحت و دلیل ہے متزلزل یا متغرس ہی ہو سکتس ۔ اس طرح 

عقل کا یں سر تب اور منصب کہ وە تلاش_ حق کی صلاحبت 


رکھٹی ے ء قطعی طور پر زائل ہو جاتا ے ۔ دلیل کے 


۹۔ایآ ص مس ۔ 


.إ ۔٥ہ1اجھم‏ ہ(3٥٭٭ع(ذا1‏ هعط) آہ ١۱ء‏ مط) ا غمط) دءء رجہ ٤ذ‏ ععط 7 
۶ 6ھ ٢۲۰٣۳۱<د‏ ددءءط حعط حصدنء طام ہ385 ۱ نئاوزعطغخ چاہ٭*] ٠٤ہ‏ 4ہذعا ە 
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۔قچصنخ لآ ھ عصعفنابصده: غىتط بہصة[مەمع آ[* حج٭>ەہاھه اہ دہ 

6ع. ۱8ء ر٥‏ آآ 3180130٥‏ 


۵ٰ۸ 


ٴٴ 
:ِ رت سی مو کہ وا 
دلاال مع وس لاہتناہی سلسلب لسی ےداقن با حفضفت نک :ساف 


رف 


ے۔ خعحروم اسی طرح جاری رہ سکتا مس 0 
ے 


حدم و ا 
دعہ8س نا دا عر9آت کے ادراک ١‏ لے عشقل یک ٹیہ ر۹ ٭ی ‫٥‏ 


ےے 


معا۔وری نتصوف یہ اک ي اساہ سے ونیدک عہد کا فقدعم نصوف 
صرف ہں نک تصوف یا یں اس یں قر بانیوںن ٭٭ذہی رسوم اور 
احتام کر بلا جون و جرا سام کر رہا گیا تے۔ اور ان کے بارے 
میں عق وفکر ی معذوری با محبوریئ کم اعتراف کر لیا گیا نیا۔ 
بنبادی طور ہر یں منظمٴ آظر یونانیوں کے زضطںٴ نظر ہے ختلف سے 
جہہاں عقل کی اہمب ء سنطق ذاتی جس : تحقیق وتلاش ؛ تفکر اور 
ذاتی جرے و بڑی اہمیب دی گی دھی ۔ ویدک عہد کا یں تصوف 
ایک عدم اور اگ بڑھتا ے “و انک نہامسثلہ ہدا ہوتا ے ء فربانیوں 
کی جػ عض فربانی ڈا نصورء تحیل یا دھیان اصل هربانی کی جگد لے 
لہا سے اور بن گیا جاتا سے کہ ضر اس طرح خیال درۓ یا دھیان 
پابنعنے سے تی ناج حاصل ہو سکنے ہیں جو اصل فربائی سے حاصل 
یر ہے پں ۔ ہ سبادل مصور (5ہ 505081٤01‏ زط 50:318100) ک 
منزل ے حس کے بارے میں یہ تشریج فابل غور ے کو فان نے 
رفتی رفنہ مختاف صوریس اختیار دیس _ ساڈ بعض حروف ممجی و 
برہان یا دوٹی دوسرا ددوتا بصور ٹر لا گیا یا کسی حرف کو 
جسم کے لسی اہم فعل کا سُبادل با کی آسانی اوتار کی تجسم 
خیال ڈبا جاے لگا ۔ چنا چہ اس کی نائید میں وندوں کے کئی مٹعی 
پیش لے جا سکتے ہیں ۔'” 

منبادل نصور کی یہ سکل صوفیاء کے یہاں مرائیے یق صورت میں 
ملی ے اور اے مشاہدے تک پہنچنے کے لے ایک اہم منزل قرار 


۲ ے 16 دک ز ٢٢۱۱٢٢۶٣۱‏ [۸ +ل:×1ظ5 ہقامزطا+) برد([ 


اس می بثوعس 


پا 


ڈیف گا ہے .. بعض عملہات ٠‏ تعونذوں " انتش اور گنوں سی 
حص غاص اغداد یا حروف ںنںجی کا اسعال اور ان اعناد و حروف 
کے تاع مؤکل کا نصور اس ہے ملنا جلتا نظر آ:ا ے ۔ صوفاۓ کرام 
کے حالات زبدق میں اُس کی بثالی بپکثرت ملمی ہں اور حتلف 
اق اق رر اقاھ ے ملک سرت اس توز کا دن ظا ےر کی ناد 
وق ے کہ خیال کی فوت ایسی ہی نتیجد خہر ابت ہو سکتی سے 
عتنا خود کوئی عمل ہو سکتا سے ۔ اس حیال ء دھیان یا سافنے مس 
سکوت پر بہت زور ديا ے اور ید عقیدہ نہایت اہم ے کہ 
''بری خاسوشی ے* اس لے وہ بقربر میں نہیں آ سکتا ۔ 


اس کے بعد ہندو نصوف کا وه دور شروع ہونا ے جے 
'وبدا:نا؛؟؛ ککہتے ہیں ۔ تارخی ذرہب نز تصورات کے ارتقا ے 
اعسار ہے أُپنشد ویدوں کے آخری حصے ہیں اور اسی بنا پر ان کو 
و۔دانتا کہتے ہیں ۔ اس دور میں تلاش حق کا مقصد مادی مسرت یں ؛ 
راحتی اور آرام حاصل کرنا نہسی ے بلکے اس کا مقصد روحانی 
سکون حاصل کرنا اور ”'ابدیت طلی؛' کا روحانی جذبە سے ۔ بھی 
جذبں ویدانتی عہد کے مفکربن کا طره امتیاز ے ۔ روحانیت کے 
تقاوں کو صرف اس صورت میں پورا کہا جا سکتا ے جب آن 
تماء غواہشات ؛ ضروریات اور علاثق سے قطعم تعلق کر لیا جاے 
حو محض حموانی ہس _ یہ تمام خواہشات ء ضروریات ؛ نقاضے؛ دولت ؛ 
دہرت ؛ عش و آرام ء راحت و اطمینان عض فانی اور عارضی ہی 
اور صرف اس وقت تک مسرت مق ہو سکتے ہیں جب تک انسان 
نعس کے اشاروں پر ناچتا رے ۔ 

اوپنشد ہیں روحانیت کی یہ طلب بحنس اس لیے نہیں لہ فرد 
ایک ایسی حیات ابدی حاصل کر لے جو زوال ؛ ہماری اور موت 
سے آزاد ہوۓ کے باوجود نفسانی خواہشات ء جسانی لڈتوں ؛ دنیوی 
رشتوں اور تقاضوں میں جکڑا رے بلکی اس کا مقصد اعلی ترین 


۹5۰+4۰ 


صداأذت ہ حق ؛ حقیقٹت یا معرفت نک تسا ے جسے '٭یرہاں6* کہا 
با ے ۔ اس منزل پر رسائی کی کض ت کو ایک :مبل میں اس طرح 
ظا ا کیا سے +'' حب تھی کا ایک ٹکڑا سمندر میں پھینک 
دید جاۓ ىو وە بالکل گھل جانا ے اور پھر اس کا کوئی جزو 
"اس طرح بھی اس کی اصلیىی شکل و حالب ہیں دوبارہ حاصل نہیں 
ا 2 پانی کے پر قطرے میں اس ىا ذائقد آ جاتا ے ۔ 
اسی طرح جب سشُعور اعلبٰی (0108101088688 800161038) حاٴصل 
ہو جانا ے ؛ جسر* پراجناڈ کہا گیا ے ہ دو تمام معمولی تجربات اور 
شعور اس ے انشہا ٣‏ عظم الشان اور یکساں نجرے میں ڈوب جاے 

۔ اس سنزل پر پہنج کر دوئی کا دوئی شائبں باق نہیں رہنا ۔ 

ں کی تمام دوسری حالنوں میں ''دوے؛ موجود رہی ے۔ ایک عالم 
کی ذاب پویق ے اور دوسرا معلوم کا وجودء لیکن یں تجربب ایسا 
پراا ے جہاں پہنچ کر دوئی معدوم ہو جاتی ۔)' یں نصور الاب 
وحدت وجود کا ایک نکھرا ہوا نظرث پیش کرنا ے جو ابتدای 
ویدک عہد میں نہس ملنا ۔ ویدانت فلسفے کے بعض ' اہم عناصر 
حسب ڈیل ہیں : 

(ر) نہ کوئی پیدابوتا ے اور نب کوئی سرتاے ۔ جوہر نہ 
پہدا ہونا ے اور س فنا ہونا ے - انسان کا جوہر اعلفی 
(٭ ۵٥ہ‏ 688 تاقتا) ذات یا نفس (؟([٥٥)‏ برہا ء ادراک 
میں نہیں سا سکتا ٠‏ ید ایک گہرے غار میں میں پوشیدہ ے ۔ 
اس غس فانی ذات میں جو ازلی اور ابدی ے اور قید زہاں 

سے آزاد ے ۔ نہایٹ ازک ء؛ ؛ ہایت خفیف اور پھر عظم 
نرین ء وہ فا بالذات ے ء نغعر ے سے پاک ے جب کہ 
پر تے جس کو اس ہے حیات اور نوانائی خی ے ؛ 
فنا ہو جاتی ے ۔اسے علم ىا عفل یا حافظہ ے معاوم نہیں 
کت جا سکتا ۔ اس کا علم یا الہام )10٤0110(‏ صرف 


)ہا 


اسی کو نصیب ہونا ے جس بر وه خود اپنی حضفتت 
فکار کے ۔ 
(م+( ویدانت فلسغے میں برہ| خداوند اعلٰی (0:0.] 500۲6906) 
ہے جو ہر سے کا رج اور سے و او او جات اوز 
توانائی کا سرچشمب ے ۔ کمنا آپنشد میں لکھا ے 
کس کے ارادے سے اور اس کے اشارے پر ذہن عمل کرتا 
ہے اور کس کے اشارے ہر زبدگی ہلے پہل شروعء ہوئی؛ 
کی آزائرت نے اوت لاد ام کری ے8 اور اون نے 
جس کے حکم پر ہارے چشم و گوش اپنے فریضے ادا کرے 
ہیں ۔ یں آسی کی ذات ہے حس سے نلق ء گوش و چشم ہ ہن 
و حیات سب ے توانائی حاصل کی ے ۔ وہ خیال کا خیال ء 
فہن کا ذہن اور زندگی کی زندگی ے ۔ پس ند ذہن ء الم آنکھء 
نہ کان اور نہ نطق ہمس اس کی حقبقت کا پتا بنلا سکتے ہیں ء 
کیونکی نی آنکھء نی کان اور نہ فہن اس دک رسائی حاصل 
کرسکتا ے ۔ وہ تنہا فعال مطلق )۸8٥01 0٥8931۷٥(‏ ے جو 
ان "مام ذرائع سے عمل میں مصروف ے جس سے آنکھ بہبناء 
گوش شنوا اور ذہن فکر کا حامل بنا ے اور جس ہے حیات 
ےۓ ایک زندہ توانائی پائی ے ۔ لیکن اس ى اپنی حقیقت 
ان میں ہے کسی ذریعے ہے احاطہ نہ کی جا سکتی ۔؟" 
۳ ۔ کتھا (حصہ ششم ء :۔م) کا ایک قول ے : 


مام عالم اس کی ذات ہس قائم ہیں ء وہ اصل حیات ے جس 
ہے پر شے وجود میں آئی ے - وہ ہر شے کا آقا اور مالک اور 
قادرِ مطلق ے (برہمناں ء حصہ چارم نام +م) جو کچھ 
ہو چکا ے اور جو کچھ ہوۓ والااے وہ سب کا مالک سے : 


مم 48ط 8ا , وہ وناجہں8 088ا 


رک 


وہ خالقِ کائنات ہے ۔ عاام اسی کا ملک ے ؛ وہبی ے جو 
اس عالم طاہر یق صورب ہیں ے جس کے جہت سے نام اور 
شکلیں ہیں ۔ برہا ۓ خود کو ان تمام صورتوں اور شکلوں 
میس پھیا رز دبا ے جو 3ئ و سض نظر آی ہیں 


ہے لک اوپنشد کا ایک اقتباس ے : 


' ۱ 
”برہما ہمارے سامتنے ے ؛ برہا ہبارے پجھے ے ؛ برب ہی 
واج دائی اور بای طرف سے ٤‏ 


یہ نصور صوفوں کے فرب و معیت الہی کے تصور ےہ بہت 
فریب آ جانا ے ۔ 

(ہلا شبہہ یہ اقتباساتٹ وحدٹت وجودی کے مسشلے کی نائید 
کی کل موھد اھت خر ری نا کو سیسات 
وحدت وجودی کے ععیدے ى بہاد صرف ویدانی ماخذات ہر قا م 
سے ۔ قرآن حکم ی عض آبات اسی مفہوم ہیں ہلتی ہس -٭٭* 
یونانیوں کے ہباں بھی یہ نظریہ ٭وجود ے ۔ کسی فدر زردنت 
کے مہاں بھی ے ا بظاہر زردشت میس دوی ے) َ 


مسامب بے -‪×ی ےس ٹس سے امام 


* سان حکم کے ارشادات میں دیکھے : 

الف ۔ وکان اللہ بکل شٌی عیطا (ن|/بہ- ۸ ؛۱إاع)۔ 

ب ۔وائف علی کل شی شہد (۔اب -۹اع)۔ 

5 ۔ کان اللہ علی کل بی رقہا (ہ+]/پ۔-۱اع) ۔ 

د. ۔ غفوالاول والآخر والظاعر والباطن وہو بکلث بی علم (ے+|/پسے إع) 
وعغیرہ ۔ 

)داد یکھبے قرآن حکم : 

الف ۔ وھو معکم این کنتم و اللہ ىا تعملون بصعر (ے :+|پ-۱|ء) 

ب ۔ ولا یستخفون من ا و هو معہم (نإپ--۱۱۰اع)۔ ۰ 

ج ۔ فاین تولو افم وجہ اللہ (م /پسم اع َ 

دو ۔ ےن اقرب اید منکم ولا کن لا تبصرون (ےء /پےہ ع) وغیرہ۔ 


-۳ 


زور دیا گیا ے جو ہارے متمام تجربات کی الب میں مضمر ے؛ 
جس میں تجریں درے والا خود گم ہو جاتا ے ۔ اس تیر 


کا عقفل ے ادراک نہیں کیا جا سکتا ؛ یں انٹہائی انبساط ک 
ایی بفت) سے جہاں نہ عالم بافیق وہتا ستے نہ معلیوھ ن 


۔ سصداقت تک رسای صرف اعللی الپامی ذرابع ہہ مکن ے ۔ 


سے ۔ 


ے ۔ منڈک (باب سوم ہ )گی ایک عہارٹت تا خلاصم یہ ے : 
اس ڈاٹ با وحود تک رسانبی عبمداقت . ضہط ء روحانی جذدے 
اور حملہ جنسی و حموانی خواہشات کے معدوم ہوے سے ہی 
ہو سکتی ے ۔ اس کا حصول صرف ددوداؤں کی خوئننودی . 
ریاضشت یا قربافی سے ممکن نہیں بے نم یں حعض عنابت ؛ حَسٌ٘ش؛ 
تحفہ یا انعام کے طور پر مل سکتی سے ۔ یہ صرف ایک الہام سے 
حاصل ہو سکتی ے اور جب اخلاق بلندی ء خواہشات یر قابو 
اور ساقبہ وغضرہ ے انسان اس حقیقت ال ہیں یا برہ| کو ے نقاب 
دیکھ لیتا ے تو وہ اس میں اس طرح گم ہو جاتا ہے جیسے 
دریا سمندر میں ۔ اس میں کوئی شےایسی باق ہی رہی جس سے 
وہ اپنی انفرادیت حسوس کر سکے ؛ بلکہ وہ برہ میں مل ٹر 
ایک ہو جاتا ے ۔ سالک لو یب معرفٹ قلب کے وسیلے ہے 
حاصل ہوتی ے ء؛ جب اس کے حواس کا فعل معطل ہو جادا 
ے اور اس کی عقل کا عمل رک جاتا ے ۔ اس معرفت ىق 
حقیقت کو کوئی ببان نہیں کر سکتا؛ اے صرف وجود کا 
نام دیا جا سکتا ے ۔ یہاں بہنچ کر دل کی تمام گرہیں کشادہ 
ہو جاتی ہیں ؛ شنکوک و شہہات رنع ہو جاۓ ں اور بوحید قٌ 
ایکف روحاني روشتی باق رہ جای ےن ابی 7 0-, >> 


تاباں نظر آتی ے ۔“؛٭ 

مکما جو اتحاد دراصل ضط نفس یا یوگ کا دوسرا نام 
ےے۔ پیم ( تھا ے بات ۹) مین ٌ رے کہ اہک حال ایسا ہوتا 
ہے سی یی حوا جکلمھیں۔ ص٤‏ خمال ٠‏ ور ذہن کے ءععل میں تعطل 

ا ہو حاتا سے - ضط نفس یق یی صورت زی اور 7 پر عمل 
کرۓ والا زا کان پ مل یی اس کے حصول کے لہ ے کسی 
خنغاصی ذریعے یا 452‪ و" سس اھ سو کے بعد 
حو دور آيا اس میس ات غقئم معموں ابعیت حاصل وی اور ہبہ دو 
بانلخصوص ایران اور ہندوستان میں نہابت واضح نظر آتا ے پوگ 
سہا بھارت رم ۱۳) مج ایک بوگی دیو غنرعاء اس یق یوی 

رح سے لہ ٠‏ ۰ 

روجی اوز شا ور وبوپلا یق مہا بی موحود ہے اندرا دیوتا شرما 
: 2> (23ی ہو مال ہوگیا اور اے اہنے تصرف د٠‏ لانا چاہا ۔ 
اہک موفع بر حہب دنو شریا ور دی لموحود نس تیا اور گھر کى 
ہہ" وىوبلا کو چھوڑ گا تھا وانفرارۓ 
00 شغش ومن سم مجھا اور ڈرو شريا کے ؟ ار حا مہانچا ہ ویوبلا حانتا 
تھا 0-7 وہ 0ھ کا مقابلہ مس 3. +-- اس لِ جو ان ےے بوی عمل 
کے مطابق ابنے خال کے زور ہہ انی روح روجی کے جسم میں 


٭ ۔ بعض صوفیاء اسی طرح کی وحدت وجودی کے قائل ہیں لیکن بعض اس 
سے اختلاف بھی کرےۓے ہس ۔ جناعہ خی الدبن ابن ری (فتوحات ەکید؛ 
خحوالہ تصوف اسلام ڈا ہر بر وئی اادىنء ص ہہ) لکھتے ہی : 
''عبد کے لیے عبودیت کی کوئی اندہا نہس کم اس کو پالے اور پھر 
رب بن جاۓ جس طرح کم رب کے لے کوئی حد نہیں کہ وھ خغم 
ہو جاۓ اور عبد بن جاےۓ اس لے کہ رپ رب ہے ء بغیر مبایت کے؛ 

اور عبد عبد ے نغیر ناد کے ۔'' 


دقل ''کز ادیت ار دروازہ پر ہنچا تو روجی ے استعبال کے لے 


ھا چاپا لیکن وروبلا ۓ جو روچی ے جسم میں سا چکا نپا 
اسے اس ہے باز رکھا ۔ اندرا نو روچی کی اس ے ۔سی پر بڑا 
تعجب ہوا۔اس ے روچی ہے کہا ''میں اندراہوں ٠‏ کیا تم 
مرا استقبال نہی کروگی ؟'' روجی ۓے جواب دنا چاپہ لکن وبوبلا 
ے ؛ جو اس میں با چکا بچاء اے جواب نم دینے دیا 'ور اندرا اس 
طرح ابنے مقصد میں نا کام رہا اور دیو شرما واپس آ گیا ۔ ویوبلا 
ےت اس کے بعد ای روح کو بھر ے اپنے جسم میں مننقل درلیا ٣‏ 

اس طرح کی یوگ کی سنقوں کا حال پتاں جلی (۔.ن ق ۔م) 
ے تفصیل سے لکھا ے ۔ نہاں ہمی ان ممام مونگاؤوں میس الجھۓ 
ى ضرورت ہس ۔ ان کا خلاصی یں سے دس قہن کا وخوٰد ‏ اعسشاض 
ادراک اور نصور پر قائم ے لیکن بھی واہموں اور دھوکوں ک 
بھی بنیاد ہیں ۔ یوگ کا کام ذہن کے عمل پر قابو پانا ے اور ذہنی 
عمل کے مکمل تعطل کا نام 'یوگ؛؛ ے ۔ اس کی بہلی منزل ویراگ 
(بیراگ) ہے ۔ اس سنزل میں ممام عام لذتی ے مزہ نظر آتی ہیں اور 
یہ صورت صرف ذہن کی سطح بلند ہوۓ سے حاصل ہوتی ے ۔اس 
ےۓ بعد یوگی پر جاندار کو ابذا دینے ے احتیاط برىتا ے اور نہ 
صرف انسانوں بلکہ جملہ حیوانات سے سربانی کا ساوک کرباے ۔ 
چوری اور خیانت سے پرپیز کرتا ے ۔ خیال ٠‏ یبان اور عمل میں 
مکمل طور پر صداقت پر عمل کر نا نے ۔ جنسی خواہش پر مکمل 
قابو پا لیتا ے اور ان رجحانات ہر غور و فکر ٹرتا سے جو راہ نجات 
ہے بھٹکاے والے اور تباہ تن ہیں ۔ اس طرح کے پرپیز پابچ منفی ہلو 
بس ۔آلپ کے بعد سات ثت ہاو ساہەنے اے ہیں : (0) صفا۔ 
(م) نوکل ۔ (م) استغنا و برداشت ء سردی گرہی اور تمام جسانی 
تکالیف سے ہے حسی ۔ (م) مطالعب ۔ (ج) رضا ۔ (ہ) اعضاے حسانی 


ہے سے سال سے سے ہل ہے ہسےمم۔ہسسمسہ۔ -مدمممسسوا ححس حسسشےعمےے ےےے ےم ہے سا 
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٦ 
شف حرکاتٹ اور سکون پر کامل قدرت ؛ خاصے طول عرمے یک سائنس‎ 
یا قاب یىی ے کت "5و بد کر ار یی سیق (ج) ای الہ‎ 
بسرف مکمل سکوٹن ہلکںس گفتگو کی طاب اور خوا,ش کا زائل‎ 

رانا 

یوگیوں کے نزدیک اوصاف حمیدہ چار بں : )١(‏ ہعد گر 
اہ تہ العمى اور لی نتلاہرے اازواے 
ہمذردی (ٹرونا) ا٣‏ دوسروں کی صیرٹت سے سرت حاصل ہونا 
(ہودسا) ۔ (م) دوسروں کی خادوں اور دذءزوردوں ہے ۔مدردی ۔ 

اں اوصاف اور ہجیتن ہق جواے اعضاے جماىی کال وف تچ 
پر ندرت کے دوئی ایسی باب نہیں جو یوگ ہے مخصوص ہو دوانی 
فلسقموں کے یہاں بفی اخلاقاب ہیں ان 5اذ ڈر سے ۔زرالشٹ؛ 
مانی اور بزدک کے ہہاں بھی ان پر زور ے خواہ شات پر طط 
ہے لے صوم و صاوة ا روزوں کا حکم ہودیوں ؛ عیسائہوں اور 
وسلانوں میں بھی لا سے ۔ اس لے صوفام نے یہاں اس قسم کے 
افکار اور اعال مس حبس دم اور اس کی بعض سشتوں کے علاوہ دیگر 
اثرات صرف یوک ت دنت زراست ثراث نہی ہں بلک ان کے ماخذات 
دور تک پھبلے ہوۓٴ ہیں ۔ 


اق کت کے علاوہ بوگ کی ابک ذہنی :نکل بھی ےے جس 
می پہلے "قسی مادی شے بر تنوجہ مس 5وز جائی ے ہ حب اس 
میں کثرت ے مشق حاصل ہو جانی ےج نو دبن اور شے ص کوز 
ایک ذات ہو جانے پں ۔ لکن وحدٹ اب کی اس لی منزل پر 
اس شے کے نام اورمادی شکل کا علم بھربھی باق رہتا ےے .ے ذدەسری 
منزل میں داخل ہوۓ کے بعد نام اور نعینات شے تا علم یا احساس 
بھی معدوم ہو جانا .- ۔ شاہد اور مشہود کی تفریق مٹ حابی ے۔ 
ایک ا ارح کا الہام ہوتا ے جو و عام علم 


سے کرروں0 ہوا ے 7ھ 
عام عام ”انتا ہے اور یہ ا ہام 


”'ہراجنا“ - اس حالت پا لقث 


۹٦ے‎ 


و سادھی کہتے ہس - اُس اعتمار سے علم ک بن حالتی لہ مسزلی 
وی ہیں : (م) علم ظاہری یا ادراک جس کا تعلی عام حواس ظاہری 
اور منطفیائد ٹک سے ے ۔ (م) الہامء یوگ ء عقل جو خیال کی 
روحم ے حاصل ہوق ے ۔ (م) معرفت ؛ جب روح ذہن کے ندعن 
ہے آزاد ہو جائی ہے ۔ 

ہندو نصوف ٹا :بک اور رجحان ''برھمچاربہ“؛ ے جس کا 
بنبادی غقہدہ ٹسیا (ھس) ہے - چس کے افظی معی حرارت اور 
کرەی (طہش) کے ہیں اور ابھروید میں یه سورج کی گرمی _کے :عنوں 
مس استعال ہوا کے ۔ لیکن ابنے وسع معنوں می تپس کا مطلب بی 
گرمی اور دوسری جسائی ۔ختبوں کو برداشت كکبا جاۓ ۔ اندرا 
ک تی کا کیا ہے کا وو اسان اس تا 
ہے متعلق یا سے وہ نیس سے ہی آساں پر پہچا ے ۔ اس 
جس کی ختاف شکلی ہیں جن میں خاردار بسٹر پر سونا اور دیگر 
عسان آزاز برداشت کرنا شامل ہیں ۔ پورانوں کى تعام ہے مطابی 
'فنا؛ ہے طاقت حاصل ہوئی ے کونگک اون کروی مار ا گنا اور جن 
ٹوئی مارۓ والا تھاء نہ دوست ئہ دشمن ء ئہ فاتل ء ہر چہز صرف 
آوصاف حمیدهہ حسب ذیل ہیں ؛ )١(‏ رحم ۔ (م) اخلاق پابندی ہ 
(م) صعر ۔(م) تفکر ۔ (ج) معرفت ۔ 
رت کیا میں تپس فک نھن شکلی ہس : (,) جسانی نہس ء ضط 
خواہش ٤‏ دیوتاؤں ء برہمسوں اور دانشوروں کَ تعظم و تکریم 7 
صفائی ٤‏ خلوص ٤‏ عقفت ن ایذارسانی سے برہمز کک )( فدول 5 ایوس ٢‏ 
شمریں گفتاری اور حق گوئی ء مطالعہ ۔ (م) ذہنی نربیت ء توکل ؛ 
صبط نفسں ٦‏ دی اور فکر 7 صفائی اور پا کیزیق َ‫ 


لیکن گیتا کا سب ہے اہم نکتد یں رے کس اس میں سادعوژں 


۰5۸۶ 


کی مطلی نرک دلي اور فرالٛض و حقوق کی دہاوی زندگی میں ایک 
مفاہمت ہبش کی گی ے ۔ خواہشٗات ذو بالکل نا کر دینے اور 
جائز و معةول حواہشاے کی تکمیل کے درمبان ایک اعتدال کا راستہ 
حویہ کیا گا ہے ۔ وندانت کے بعض علم برداروں کے برعکس گیتا 
کا تصور یں ے ٹہ جسم اور فذہن کے افعال کا مطلق نعطل ممکن 
نہیں سے او کر کا میں بھی حبس دم کو ثرییتِ نفس کا اہک 
ذریعم تسلم و ے لبکن وہاں اصل نفم کی ہا نبزگی کے سانھ 
0 :0و 
ق بت مو گر امام عنم سرد ران قے 
لاےۓ ہویۓ بھی جات حاصل کر سکتا ے بضرطبکہ وہ روحانی طور پر 
بلندی: کابل کر کو ارتا مد می اور اری یبرع ذات 
خداوندی پر س دوزر تھے ۔ اس توجہ کے ول ے نوج ذدرے 
والا وحود مطلی ہیں سا سٰنا ہے دوح۔ قّی بنباد عشق و عبت 
پر ے ۔ بھگوٹ بران کے نزدبک اس کے تین ذرینے ہں : (ر)ء 
(م) ععل ۔ (م) ربائیٹ و عبادت ۔ 


گمتا کے بعد ہندووؤں کا بھگتی قلسفہ ے ۔ انک حقیقی بھگٹٰ 

کے نزدیک جملہ موجودات خالق کی قدرت کے ۔ظاہر پر اور سب 
برابر ہیں ۔ گمتا کا فلسفہ ہمہ ازوست کا فلسفہ ے ۔ خداوند اور انان 
کی دوئی ایک حقبعت ے ابکن انسان ؛ خداوند کا ایک ء ظہررے ۔ 
ہں ممکن سے 3 ریاضشت و عبادت می ابیک منزل ایس اس حا 
عالم جذدب ہیں وفور وق ہے بھگت اور اس کا رب ایک ہو جاۓ ۔ 
عقل صرف ایک محدود دائرے میں چکر لکاتی رہتی ے اور اس حلقے 
ہے باہر نہیں نکل سکتی ۔ اعلی ترین اعال عقل و فکر کی رسائی ہے 
باہر بس ۔ ان ى بنیاد عسٰشق و عبت ہر ے ۔ ۔ اس عشق کی نفصیلات 
اس طرح یبان کی گی ہیں : )١(‏ اس گی بنداد احساس فرض اور 
اوھ ڈ اھر قدس پر ہے ۔ (م) جذبں' محہت غپر ارادی اور 


۰٘۹ 


ےد عدود ہونا چاہے ء صرف اسی صورت ہیں حبوب کا قرب حاصل 
٥‏ سکتا رت (م) غداوند ڈو محبوب ترین معسوق یا عادنقی سمجھنا 
چاہے اور اتی رع ای طرح 1ج شدید نسوانف حیہت کرنا چاہدے حسی 


اہی عوورب لو آبنۂ 


نر عبوب ہے ہوی ے ۔ محبت کا یہ انداز چایٹ 
.رر + شعریں اور مکمل تا کا ے اور اس ۓ نام مدھرا ے ۔ 
یں کی زندیقی می عبت ایے مغضالیو نکی اغتمات۔ کی لبی ے ۔ 
عورب کے لے خاوند کٌ حبت انک ب۔ذہبی فریضه ے اور اس ک تچ 
ناں ید نصور ے کہ عورت مرد کی عبت نکھیل کے بعد انک روحاى 
حدے میں نبدىل ہو سکی ہے .از ہے حقیقت نک کا ىہ سفر صوفیا 
و نہاں بار بار ما ڈور ے ۔ مسلان صوفوں کک تعلیات میں گتا اوز 
کی کے نصورات کا تچھ سائبد ضرور ہے القشرمن وکاجرن 
ہندی مسلان صوفیاء کے یہاں درشن کا ذ کر اور ان کی حیب و عسّق 
'م اہقرام بار بار سلتا ۔ے ۔ بعض صوفیاء اپنی توجب کرسن پر بھی 
س کوز تکرے تھے اور انھی ایک حق رسیدہ سالک سمجھتے نھے ۔ 
ظاہر ے یں عنصر اسلامی نہی لیکن فلسفبٴ عشی و محیت کے معاملے 
ہیں دیگر عناصر اور اثرات کے ساتھ اس کا شعول بھی ا<اطہٴ اسان 
ہے خارج نہں ے ۔ ہندو فلسفے کے اثرات بلا سبہہ برا راست اور 
'الوا لہ ۔سلانوں کے نظام فکر پر اثر انداز ہوۓ ہیں ء لیکن بعض 
ببادی اخلافات بھی نظر انداز نہیں کے جا سکتے ؛ ۔ ملا روحای 
ارنقا میں ہندو فلسفہ ننزیل کا قائل ہے ۔ ذات خداوندی ؛ دیوتا 
رصاق اق اما سی مس عال کاو سی ہے 
ای نتزیل اسلاسی نقطہٴ نظر ہے فطعاً نائکن ےے ۔ ایک جسم ہے 
دوسرے جسم میں روح کا افتقال ؛ نناسخ کا چکر اور مکی کا تصور 
بھی جس طرح ہندو ہذہب اور فلسفے ہیں ے ء اسلامی عقاید سے 
بنیادی طور پر مختاف سے ۔ 
(ہندی ماخذأات مں بدھ اثرات اس مفالے میں طوالتٹ ‏ کے باعث 


شامل نہیں کے گۓ ء ان ک تفصیل ایک الگ باب کی حناج ے) ۔ 


ہیےع 
کتاببات ۱ 
۱ ۱ 


(صرف اس ,اب کے ماخذات جن گج حوالے حواشی میں موجود ہی) 
ص)) ہاہ[(1 ہط؟' 


.1ءء ال۷ ۸ٛ۰ ۲۰ ۷۵۸ھ 


حررلی :3 عطل ٠ہ‏ می ا(ء ا گطالآآ ا ٣آ‏ اا۱ اظا3 
فو 

)۱٥٥٥٠۰‏ د31۳ 111010 .. :٤ج60٥‏ ح129 

۶٢‏ ۸١١۱ب!‏ 0 )-_ عطارت۔ 1740 و 
7011٦١6۲‏ 

, اذا + مع ط ص۷۵ج معطل۷8۲ف۸7ط ہس ۰۳۵۔۰ ۱۷صھ و صدماءدل 

مہا ہما) آ3 ٢٥۱ہ٢٠۱..‏ ۰ ئا م( 318:000 


باب ارل 
قصل ارں ۔ دارغ تصوفب 5 ادرایںی اور ویدابی پس م طار ً 


۰۰ ۸ء ال امام 


ہے 01ا ٥اط‏ 11( حصداہ[ اں (1۶۵۲٣٣٠۰۶‏ 


س ۔ 11 ۷۵۰۱۰, 5د اسط5 .ش۸ .۱11 جحااںٴ؟ مزامد[ء] ٤ہ 0٤110108‏ 
١١١ 31.31. 133٥۷۶٣۱۱٢۰١ -‏ ق۸0۶۵ ۶ہ رہ [8 ۱ء :7 ا :ط٦51‏ عط٣'‏ 
بے انان 

ہے سم 18ھ 72 ہانەظا7( 


ے -١)انااا.")‏ زاد8ا[ ]ا حلساااوں 


ہے مھلئا را بروا) 1۲۰7 :6.1.13 طط مہ ٣ط‏ ند۸۸( عط؛+ٴ آہ صہنوناآ سط1 
ر192 مہ 061٣۰1٦‏ 


و ۔ ایضا ۔ 
.سح ۔ایضا۔ 
وم ۔ ایضا ۔ 
پر ۔ ایصاً ۔ 
٣ر‏ ۔ ایضاً ۔ 


۳٣۳‏ ۔ ایضا ۔ 


ك۔.۔ صدمعامدل ص نا1 ۸ ٢۰‏ ےك رصع ماع31 ۱× معط۶۰5٥م٥دء171‏ 


اڑے 


ہم ۔؟ں قلمججمل رص (اعصص اک348 .۸ح .۸ھ جعہ(ہ ٢۳۰۱:۰ (47٤+‏ 
عجبرا ءا .کل .([×ە+1ا ۸۲ا۷۰ .دنم" ططا ۲ دءء !1 ٢ھ‏ ہ۲5 
٣1۰‏ ع۱۱۲ 5٢:٤۵5‏ 


2 اسان 
جار ات 
وم ۔ ایضا ۔ 
بے انيعتا نے 
۳۷ -.,ة80ج[0ا٦3)‏ ۸لا و تھدآدتاد ج31۲ :110ا 
۲۲۴٢‏ ۔ ایضاً ۔ 
١م‏ ۔ ایضا ۔ 


مہ ۔ایضا۔ 


باب اول 
فصل دوم 
تاریخ نصدوف کا ہندی؛ یونانی اور اسلامی 


باب اول 


فصل دوم 


ناریخ تصرف کا ہندی؛ یونانی اور اسلامی 
پس منظر 


بدعوں کے فلسفہ' حیات ا خلاص بب ہے کس روح دراصل 
'عحات ادراک 2 حموعے کا نام ہے اور عقل میں نسلسل اس طرح 
اھ رہتا ے دہ ہر ادراک آۓ والے 'دراک ہے ایک خاص فوت کے 
اس س‌بوط رہتا رے ۔ یە فوت پر ادراک کو بھوڑی دیر کے لیے 
تام ر کھتی ے ء یہاں تک کہ کوئی دوسرا ادراک یا تجریں آ کر 
اس سے حت ہو جانا ے ۔ ۔ اگر تلازہ )48٥٥0۱81[0(‏ کی یہ قون 
نطعا سلب ہو جاۓ تو آخری جاٹ حاصل ہو جائق ے ۔ بدء مفکرین 
کو لف کاظیترے لہ فور کا کل انقطاع ہی اں ۲ 
مذہب کا مقصد اعلی ے ۔ لیکن دوسرے طبقہ کا خال پت 
خارجی عالم شعور کے ساتھ وجود قائم ے - ٠‏ کو ا نج 
بلنا رہتا سے ذو اسی طرح کائناٹت مس 7 لمجے کے سائے 
ہر چبز پیدا ہوی اور فنا ہوتی رہتی ے ۔' 
۔بنہی مابعدالطبیعیاتی حکاء کے چار طبقات ہیں اور چاروں اس 
بر متفق ہیں کہ کائنات میں ہر لمحہ بب ىغر ہوتا رہتا ے ۔ اشلاف 


دک 


- .4ظ19 دتو7٥: 1٥‏ دہ اح٥‏ 0×۱5 ۰۸×نط1' ط٤‏ ٤.ہ‏ فصغ٘! ۶۲۷۰۰٠١۰‏ 
'ىا[ .د٢‏ ہہ +٤‏ ٘4اط" <+نعمۃ مط؛ ۶ہ دہ ءنەہرطمد+ء؟ (3‏ ا 
572-3 مصر ت57۵ ۲۵۸ا ن5 . کا 


۹ ے 


ں پر کہ ہی کائنات حفبھی ےے دا خنں وہمی ۔ پہلے عقیدرے 9 


وت مدعا مہ سی اس ۓے 7 دس لہ ساری کائتات جس میس 
ود برا شمو؛ ن٦ی‏ تماہلل ہے ٦‏ حض واہمہ ے ؛ حفیقت می دوی 

وت ود ہس د ون ان ق ٹلہل یہ ہے کہ حو سے بوحوٹ ے ٤‏ 
0 ہکی او جو عام کت ما وحو مر نہیں آ سکتی ۔ لہندا 


ر ام کے تحرے مس کائنات کی اسبا ظاہر اور غائب ہوی رہی 


دویرا ارد ہوہ چراسی مفکرٹن کا زے - اك؛ کے نزدیک شعوز 
انک ذانی غجربس ے اس اے حەیفی سے ٤‏ لیکن حارجی کائٹات معض 
فہن ایک دھوا اور ایک خواب ے تسرے طیعهہ _ کے نزدیک 
سعور اور کائناٹت دونوں عہفی بس لیکن آخرالذ کر کا ادراک 
براە راست ہی ہوینا۔ ہر مادی ہے انک لمحے کے لیے سعور میں 
داخل ہویں ے اور اپنا ایک نفش حھوڑ کر نکل جاتی ے ۔ دراصل 
ہمیں اسی نقش کا ادراک یا احسا ہوتا ے اور ہم اسی کو اصل 
نے سمچھ لے ہیں ۔ اس طبقے کے حکاء جو سوترانتکا سی 
(68)انا ط٥۲۲  )5۵۱‏ ذہلاے ہیں : کالثنات کی تخلیق جار قسم کے 
حوہروں لا عمل سچھنے ہیں اور انسان کے داخلی تجرباٹ کو پاپچ 
ف زلوں میں نەسم ئرے ہیں جو حس ٠‏ ادراک ؛ تصورء کیفیت اور 
حافظب کے نفسباتی اعال کے مطابی ہس ۔ جوتھے طبقے کے حکاء 
تیسرے طبض کے برعکس اس کے قائل ہیں کا ہمں جس چیز کا 
ادراک اور اھساس ہودا ے وہ حتمی خارجی کائنات ہے یں یں شعورز 
پر اس کے نەوش محض ۔ 


یں دو بدھوں کے نظام فکری کا مابعدالطببعیاتی پہلو نیا 
تصوف کے سلانات بنھ کی تعلات می نًہایت اَم :اوز 'معایاں 
بس ۔ بدھ یق تعلبات کا خلاصہ یں ے کت ہم ظاہر اور باطن میں 
خواہشات ہے بندھنوں میں‌کر فتار ہیں اور ان ے آزاد ہوۓ یىی صورت 
صرف یہ ے کس ضبط نفس ؛ توجہ اور عام و حکمت کو اختیار کیا 


ےم 


حاۓ ۔ بظاہر یہ یوگ فاسفہ کی صداۓ بازگشت معدوم ہوتی ے لیکن 
بنشادی فرق یہ ے کہ یوگی کے نزدیک ضبط اور توحہ کا مقعہ بالاخر 
روح کو منور بالذات کر کے آزاد ٹرانا ے اوز بدھ کے نزدیک 
عدم حعض ہوۓ سے ہی نجات حاصل ہو سکتی ے ۔ بدھ کے ان نظریات 
٢‏ جائزہ لیتے ہویۓ ایک حفق لکھتا ے' کہ کوم کے نردیک انسان 
جعر و اختیار کی کشاکش میں گرفتار ے ۔ منشا با مشیت ایسے اختبار 
کی طرف رجوع کرتی ے اور فانون یا ضربعت اس اختیار کو پابند 
رے ہں ء چنانچہ انسان اپنی ساری زندگی اُس جع و اختیار کے دریان 
صلب کرۓ مس گزارتا ے ۔ زندگی اسی فیصلہ کے عمل مسلسل کا 
نام ے اور اسی عمل میں انسان ارتقائی منازل طے کرنا ہے اور پر 
صصلہ کے بعد وه ایک حالت ہے دوسری ختلف صورت یا حالت اختبار 
کرتا ے۔ وہ ایسی حالت اختیار ئرنا چاہتا رے جو ہلی ہے بہتر ہو۔ 
وشن اوہہ کر اس رط لا ا وااظر کے 
شہبہہ دی یئ ہے اور بدھ مذہی لٹرء چر سج اس پر بہت کچھ 
لکھا گیا ے ۔ 'انا؟ مے ارتقا کی جو ےق کی ے اس کی صداے 
بار کھت بھی دور دور تک سنائی دبی سے اور کی منزل نیٴ خودی 
یا عدم عض ہونانہ ہو نو اس میں ارتقا کے صحت سند رححانات بھی 
موجود ہیں ۔ منفی رجحانات کا اندازہ ان تعلمات ے کیجے : 
۴الت 9 ظد ات کی بنباد ے -۔ ''اوجود؟ کا لازمی نتیجہ 
”پیدائش؟' ے اور جو پیدا ہوا وہ بوڑھا ہوٴن اور سرے تا ۔ 
کامل وہدے جو تمام خواہشات کو فنا ثر دےء پر جدے 
کو مٹا دے ء ہر طلب کو نرک ٹر دے ۔ اس طرح انسان 
لک بیداری ہے ہمکار ہو جاتا ہے ٠‏ 
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۔ سچا بھکشو ہر چیز خوشی ہے برداشب کرتا ے , وہ عقلمندی 
کے ساتھ غور و فکر کرت سے ؛ وہ سردی رض بھوک 
ساس ائدھ َ ؛ بہنہء مکھہوں اور وو کا ستانا اور 
رینگنے والے کڑوں کی اذیٹت دہی .: کو غم و غصہ ؛ 
کالیں کاوج اور دنام طرازی صم وشکر کے ساتھ برداثت 
کرناے ۔ایس کے بدن کو اذیتی ہاچتی ہیں ؛ شدید ؛ 
پرتثان کڑ 7 ھ0 5و ا ہونا ے ۔ وءہ ان 


7 


سب کو بڑی خاموسی سے فبول کًرنا سے ۔' 


فو ا یں رظ لت نشہن کرو کے سح جے چہلے یں حو انی اخشبار 
کرای تا ا کے ا 0 یىی صحبت ایک عذاب 
بے مھعےے عزلت نشی ہیی ہی انھی حقہفی عدمرت حاصل ہوئی 
_ _)٢؛ہ۵‏ 
ےے ١‏ 


بے ''اور تب اے برہمٹوا نرک رواش کے بعد اور پر گناہ ےہ 

کنارہ "شن ہو کر ؛ اس عالم می کن برا شعور اور تصور 
ابھی تک تک سرگرم عمل بیاء میں اُس بپسرٹت اور انبساط ہے 
ہمکنار ہوا جو ترک علائق ہے <اصل ہوتۓ ہیں اور اس " 
نس فا ردان جو ول س ری کاو 
بعد سعور اور تصور کے انعطاع سے میں اعللٰی روحای کیف ق 
دوسری منزل میں داخل ہوا اور جب میں تعور اور تصور ہے 
بندھنوں سے بالکل آزاد بک رو مجھے وم سرت اور انہساط 
حاصل ہوا جو مراقے سے نصیب ہوتا ے ۔“ 


جس طرح ایک یڑ غ پر بہلا یں گیا ہو اور جس ٹر طرح عا 
ےک داغ لگ گے ہوں ء جب صاف پانی میں دھویا جانا 


]۔ 


م6 ۔ایضا؛ ص و ۔ 
ق۔ ایضاء صب ۵ ۰ 


۹ے 


تو باک و صاف ہو جانا ے یا جس طرح خالص سونا درکی 
ہوئی آگ ک بھٹی میں ہے گذر کر غالص اور صاف برآمد 
ہوتا سے ١‏ اسی طرح وہ فقیر جو ایسی صفات حەیا: ؛ فہم اور 
فراست کا مالک ہو + چاول ہے نتیار ی ہوی غدا حس ہیں 
صرف منتدختبی "صالاحے اور مشروبانف شامل ہوں ج کیا مکنا 
۔ اور اس سے اسے سی ضرر کے چسجھئے کا احتال ہہ ک1 

ہا یم عہد کرے ہیں کس ایسی زننی پسر کریی گے سی سے 
سی کو نقصان با ضرر نہ ہنسے ء ہم کسی جاندار نو ہلاک 
ئص کریں کے ٠‏ نہ چوری کریں کے اور نی جھوٹ بولیں کے 
اور نی بدکاری کے ستکب ہوں کے ۔ ہاری زەان سے توی 
گالی ء ”دوئی ناملا لفظ اور بہہودہ بات نہ نکلے گ ۔ ہم 
حسد ء لااچ اور بغض کو اپنی ذات سے دور رکھیں کے ۔ 
ہم صحیح اور سجی فہم و فراسٹ , حقیقی صفاے ذہن ء 
سمچی گفتگو ذرست اعال ؛ کسب حلال ء؛ جائز حد و حہد؛ 
جائزذ ثر و فکر ء جائز حکمت اور حقرقی نجات کے مسلک ہر 
کاربند رہیں کے ۔ ہم کاہلی سے دور رہیں کے ؛ انگسار اور 
خاکساری اختیارکریں کے ء ہم تذبذب سے احعراز کریں کے : 
نیک ء شریف اور رحمدل رہیں کر ء ہم ایمان داری اور نوکل 
اختیار کریں کے ؛ ہم حلم عصصت یی فماقربنے ات کن 
حق پسند بنی کے ء انکسار اور عاجزی ہارا تعارر ہوک ؛ 
وم عاےے مھ از راس تلائ کرو کر مم حفلشن ‏ 
ارادے کے مضبوط ء باحیا اور اپنے ضمیر کو زندہ رر کھنے والے 
ہوں کے ہم ہر چیز کی حقبفت معلوم ذپرۓ یىی ؟وشش 
کریں کے اور باعمل بنی گے ء ہم اپنے ذہن کی تربیت اور 
فہم ىک نعلم کی طرف متوجد ہوں گے ء وقتی اور عارضی چیزوں 


مت نے ملدہ ہہ ہے ا۔ 
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٠ 


سے 


ِ یت ٠‏ ُم ۰ 
تی قہوں فی ےن کے اور فْ خواراش ہے یر 


کر کی رو کن بدا تی کت 


ے ۔ ”جو پبدا ہوا اہے زوال اور فتنا ہے“ اھر نہی ٠‏ اگر ہہدائش 
حم ہو جار تو زوال اور فۃ مود بر عم ہو حاے ہی اوز 
جو راستم زوال اور فنا کے چکر کوخم کرتا ے وہی جات 
کا اعالی ہشتکانہ راسنہ ۰1 ۰ت 


شدید قەسم کے ضبط نفس ٠‏ ترک لیت ٠‏ نترف علائلق : 


ہ-ے- 


عزلت بجی اور نے کر باطن - حتنا زور ان افوال ہس مبوحود ہے 


یی 


وه کسی نضرجح یا تفسر کا محتاج ہس اس کا خلاص, یہ ے کہ 
زندی یا وجود موہوم اور عدم پذیر ے ۔ اس کا اتجام ب‌ری ء 
داکھء زوال, انشار اپعلال اور بالآخر فنا ے ء لیکن فا ہے یں 
چکر خر میں ہو جانا ؛ صرف معرفت اس چکر کو ختےم نئثر کے 
مکتی ؛ نروان یا جات کال حاصل کر سکتی ے ۔ یں اہک خاص 
قسم کا نفی ناسفہٴ حبات ے جو اسلام کی بنیادی اسرٹ ہے 

ہم آہنگ نہیں ہ البتد مانی کے عفائد میں اس کی جھلک ملتی ے ۔ 


ے۔ ا ٭ ۔ ۳.47 ا ےد ر8 ما٦‏ ۰ہ ط:رزمئ٦‏ اا7 

۔ سراج سے کتاب اللمع (صفحہ ۱۹۹) میں ابراہم دن ادھم کا ایک قول 
نفل کیا ہے ”٭ھال اذا تزوج الفقیر فمثلد رجل قد رکبت السفینة 
فاذا ولد لی قد غرفق'' ۔ فرمایا اگر فقیں ے شادی کی تو اس کی مثال 
اسم ے شخص کی سی ہے جو ناؤ پر سوار ہوگیا ء اس کے بعد اگر اس 
کے اولاد ہوئی تو سمجیو ڈوب گیا ۔ یہ مانی یا گوم بدھ کا قول 
ہو سکتا ے ء کسی س۔لإن کا نہیں ۔ 

و ۔ ایضاً صفحد ہن ء گوتم بدھ کی تعلیات میں آٹھ 3 عدد غبر ے عمولی 
اہعیت رکھا بے ۔ لوک ی الو بنولی یو جن سے غے کر حر 
بعد مکمل نجات حاصل ہوتی سے ۔ ہر منزل کے آٹھ راستے ہیں اور 
پر راستے میں آٹھ نشان ہیں ۔ یہاں اس راستے کو جو پیداٹش ء زوال 


اور فنا کے چکر کو خم کر دے ء کہا گیا 


۸۹ 


لیکن ہدھامت کا اثر بہت دور دور تک پہنچا سے ؛ نس صرف یں کہ 
ہندوستان کے فلسفہ اور عقائد میں اس کا نفوذ پایا جانا ے بلک 
ہندوستان ہے باہر ایران اور عرب تک اس سے اثرات پھیل چکے 
تھے؛ اس لے براہ راست یا بالواسطہ دیگر مذاہب اور دبستان حکمٹت 
میں بھی اس کی جھلک پائی جاتی ے ۔ لیکن تاریخی اعتبار ے ایبے 
اثرات ےے اصل ماخد کا پتہ لگانا ہت دشوار ے ء٤‏ کیولکہ ان می 
سے بعض عقائٔد اور نظرریات گوتم بدھ ہے پہنے مختاف صورتوں می 
فروغ پا چکے تھے ء لیکن ان اثرات سے قطعا انکر کی گنجائش بھی 
نہ ۔ بلخ جو تصوف اسلام کے ابتدائی س کزوں میں ہے ے ء 
ظہور اسلام ے قبل بدھ مذہب کا ایک اہم س کز تھا اور بدھ کی 
تعلیمأت اس علاقب میں اتنی نفوذ کر چکی تھیں کہ بعض صوفیاء 
نٹلا ابراہم بن ادھم پر لوگو ںکو گوم بدھ کا دھوکا ہوا ے ۔ 


ہونانی ماخذ 

خطہ*“ یونان اور فلسفہ و حکمت ایک دوسرے کے مغرادف 
ہوگۓے ہیں ۔ ایران اور ہندوستان کے علاوہ اگر کسی خطے کے افکار 
اور نظریات ۓ ہزاروں سال علاء ء حکاء ؛ مفکرین اور فلاسفہ کی 
رہری و رہنائی کی ے تو وہ بی خطء یونان ہے ۔ عیسائیت اور 
اس کہ بعد مسلانوں کہ حکاء کے خیالات جس حد تک فسفہٴ یونان 
سے ماق ہوۓ ہیں اس کی داستان بہت طویل ے ء اس لیے یہاں 
ہم صرف ان مسائل کو پیش نظر رکھیںس گے جنھوں ۓ تصوف اور 
صوفیاء کے مسالک کو متاثر کیا ے ۔ یونانی فلسفہ کا بانی تھیلس 
)]8[٥8(‏ کو قرار دیا جاتا ے جس نۓ غالبا چھٹی صدی قبل 
مسیح کا زەانہ پایا تھا اور اس اعتبار ے وہ گوتم بدھ کا نقریباً 
ہم عصر ے ۔ وہ بہلا شخص تھا جس ے پانی کو پر چیز کی اصل 
ٹھہرایا ۔ اس کا قول تھا کہ تمام اشیاء کی اصل پانی ے ء پر چیز 
وائی ہے پیدا ہوئی اور پانی ہی کی طرف عود کرتے وا ی ے ۔ اس 


۸۴۳ 


سن وعات ود کی ایک شکل نظر آتی ے ء اگرچب ىہ اس قدر 
واصح نہیں ے جتی صوفیاء کے ہہاں ے یا جس طرح بعد میں 
خود یرنانی فلاسفہ کے ہاں ملی ے جهھٗٔی صدی قبل مسح کا 
دوسرا نامور حکم ٹا غورث تیا؛ حو علم ہندسمہ کے بانیوں میں 
شار ہوتا ے ۔ اس کے ائکار میں سب ہے اہم ظریب اعداد کا ہے 
عق اس کے نزدیک کائنات کی اصل ہیں ۔ اس کے نزدیک طاق اعداد 
حفت اعداد سے اعلیل اور برتر یں اور چار کا عدد مکمل نرفق ےت 
فیثا غورث کے اس نظریہ کو طقف کائ اوہ صوقا کا یتاک کیا 
ے ء بالخصوص سصوفیوں کے طریق تشبندیہ میں جن تن مقامات ہر 
رور دیا گیا ے ء ان میں ہلا نطربہ عدد ہے ۔ اذکار اور اشغال میں 
بھی اعداد کی اہمیٹ ملحوظ رکھی گی ے ۔ عملیات اور نقوش میں 
اعداد کے دور رس اثرات اور التاق: رندیق سے ات کہزےیۓ تعلق 
کا خیال ثابت ہوتا ے لیکن فیٹا غورث کے بعض خبالات ایسے ہیں 
جو کسی مسلان کے لے قابل غبول نہیں ہو سکتے ء مثلا زردشی'' 
عقیدہ کی طرح فیٹا غورث ىاثنات میں دوئی کا قائل تھا اور روح ہے 
بارے میں اس کے نظریات ہندو فاسفہ سے قریب آ جاے ہیں ۔ اس‌کا 
خیال تھا کہ حیات حیوانی کے علاوہ کالنات میں ہر شے جاندار سے 
اور جان پا روح ایک جسم سے دوسرے جسم میں اپنے مکمل 
یا نامکمل ہوۓ کے اعتبار ے منتقل ہوی رہی ے ۔ یہ بھی ایک 
طرح کا تناسخ سے ۔ ایک اور قابل ذکر حکم ابمفی ڈوکلیس ے جو 
مشہور فلسفی ہراکلیٹس کا شاگرد اور صقلبد کا باشندہ تھا ۔ اس کا 
عقیدہ تھا کہ حیات انسانی اپنی موجودہ شکل اور حالت نک پہنچنے . 
میں بہت سی ارتقائی منزلوں ہے گزر چکی ے ۔ یہد ارتقا کا وہ نظریہ 
ے سے بعد می ڈارون ےۓ علمی نقطہٴ نظر ہے مکمل اور تجربات 


ہر ۔ ,ہ۲ .×؛ەسطة ۔٭ذ .ا .ھ ×ظ ۰داد منصهەاہآ۔ ٤ہ (1٥8‏ 0 
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ھ۸ 


ہے ابت کیا لیکن اس سس بہلے اس کے آثار حکام ء فلاسف اور 
صوفیاء کے یہاں ملنے لگتے ہیں ۔ شتوی مولانا روم ہیں جادات ے 
بانات تياتَات ہے عیواناتء اور شیران سد اننان- تک 'ارھااک 
منزلی واضح طور پر گنائی گئی ہیں ۔ ا مفی ڈوکلیس اس کا بھی قائل 
تھا کہ کائنات کی بنیاد دو متحرک قوتوں پر ے :ایک قوت کو 
وہ محبت ء عشق ؛ کشش ء؛ جذب اور رغحرت ہے تعببیر کرتا ہے اور 
دوسری فوت نفرت ۰ پیکار اور فراق کی ے۔ محبت کی قوت تائثنات 
میں ضبطو نظم اور اتحاد پیدا کرےۓ کی باعث ے اور نفرت ہے 
انتشار اور افتراق پیدا ہوتا ہے ۔ نظام کائنات میں عشق ء جذب یا 
محہت کی کرشم سازیاں بالآخر جو رنگ لاتی ہیں اس سے نصوف کی 
کتاہیں اور ہماری شاعری اور ادب کے کتے ہی حسین نقوش آب و 
رنکف پاے ہیں ۔ قدیم یونانی فلاسفب کے سلسلے ک آخری کڑی 
فارمینداس ہے ۔ اس کا نظریہ تھا کہ حر کت اور سکون حعض حواس 
کے پیدا ماس می امن ٹات بی تع کت سے نم نر 
(الآن کإکان) ۔ تھیلس کے نظریہٴ حقیقت آب کی طرح ہمیں یہاں 
بھی مسلک وحدت وجودی ى جھلک د کھائی دبی ے اور حرکت 
و سکون کا یہ نظریہ فلسفہ'ٴ زمان و سان سے ارتقا پر خاصا اثر انداز 
ہوا سے ۔ 

ان کے بعد فلاسفہٴ یونان میں ان حکاء کا دور آتا ہے جنھس 
سوفسطائی کہا جاتا ے ۔ ان کا طریقکار یب تھا کہ موصوع 
زیر بث پر وہ مختلف زاویوں ہے تمام دلائل جمع کرکے ء منطق ہے 
دعوؤں کی تائید با:تردید درے ء اس اعتبار ہے سوفسطائی حکاء 
اعلول درجے کے خطیب اور جرح کررتۓ والے تھے ۔ ان کا نظریم یه 
تھا کہ ہر شخص کو چاہے کم وہ اپنی ذاتی قوت فیصلم ٤‏ عقل 
اور سنطق کا پورا پورا استعمال کرے اور جو شے اسے اپۓ اس 
تجرے اور یقین ے بہترین نظر آےٗ ؛ اے اختیا رکرے ۔ ذاتی فیصلے 


ی۸۰۴ 


اور ذاتی تجررے کی یں اہمیت اوز انسالیت کی عظمت ىا بب احساس 
ہمیں بعض وق کے مسلک میں بھی نظر آتا ے ء لیکن بعض 
بنبادی بانوں میں صوق سوفسطائیوں ہے قطعاً انفای نہیں کر سکتے؛ 
مثا سوفسطائی تقلید کے بالکل قائل نہیں اور صوق کے یہاں ایک 
منزل میں مرشد کے تجربات ؛ فیصلوں اور پدایتوں کی بڑی 


۱ ای ۔ 
یتب ہے 


رمے سجادہ رنگن کن گرت پبر مغان گوید 
کہ سالک ے خبر نہود ز راہ و رسم منزلہا 


سوفسطائی حفیقت کے ادراک کے لے محث ء جرح . استدلال ؛ء دلائل 
اور براہین کا سہارا ڈھونڈے ہیں ۔ صوفیوں کے نزدیک معرفت کا 
یں طریقہ زیادہ سودمند نہی ؛ کیونکں سبب ء نتیجم ؛ علت و معلول 
کڑ کی کو کھ ھی پرتا اور سن کی زان ہی اک غسداقن 
تک ہے - سوفسطائیوں کا یہ بھی عقیدہ سے کم اأشماء کے حقیمی علم 
کا حصول یا اصل معرفت نائمکن سے لیکن صوفیا کے نزدیک یہ 
معرفت نب صرف مکن بلکہ فرض اور تخلیق کی غایت ے اور ایسی 
معرفت کے لے صوفیا جد و جہد کرے ہیں ۔ بعض سسلان مفکرین 
اور حکاء ے سوفسطائیوں کا سا انداز فکر اور طریق استدلال اختیار 
کیا ے لیکن اصل تصوف اور صوفیوں پر ان کے اثرات نب ہوۓ 
کے برابر ہیں ۔ اسی طرح بعض لوگ غلط فہمی ہے خود لفظ ”صوفق؟؛ 
کا تعلق (88نطم50) ے بتاے ہیں ء جو تارخی اور لسانی شہادتوں 
ہے قطع نظر میلانات اور رجحانات کے اختلاف کی بنیاد پر بھی قرین 
قیاس نہیں ہے ۔ 


سوفسطائیوں کے دور کے خائتمے پر ہمیں سقراط (8عم3۸ء80) 


کیا نام ملتا ہے جسے ۹۹م ق۔م میں اس جرم کی سزا میں زہر کا 
پیالہ پینا پڑا کہ اس ےۓے یونانی دیو مالا کے دیوتاؤں اور دیویوں 


۸۵ 


کو مائنے سے انکار کر دیا تھا اور تلاش حق اور اس کے اظہار 
میں جرأت ؛ یبای اور سہدانی کا ثبہوت دینے پر آمادہ "تھا ۔ سقراط 
کے نزدیک علم اور نیکی مترادف ہیں ۔ اس کا عقیدہ تھا کہ انسان 
کااپنا ضمیر اس کا حقیقی رہنا اور سچا رہہر ے اور اسی کو 
غو و کر کا یسل ریت کک لے سم سیاو قرارن دسا پاہے> 
یوناں حکاء میں سقراط کے بلند رتہب کے باوجو۔ سسلإان مفکرین 
حکام اور صوفیا پر اس کے خیالات کا براہ راست اثر ہب کم نظر 
آنا ے ۔ افلاطون ملا یونانی حکم ہے جس کے افکار و نظریات ے 
عیسائیوں اور مسلانوں بالخصوص صوفیوں کو حاصا متاثر کیا ۔ 
افلاطون جو سقراط کا شاگرد تھا و ہم ق۔م میں پیدا ہوا ۔ اس نے 
اپنی عمر کے تقریباً بچاس سال نلاش حق ء تعلم و تدرس اور تالیف 
و نصیف میں گزارے ۔ اس کے نزدیک اعیان ازلی حقائق ہیں ۔ جن 
اتا کو ہم عالم محسوسات میں دیکھتے ہیں ء وہ ان اعیان ک 
نا ممام نقلیں ہیں ۔ ان اعیان کو افلاطون نۓ پابچ اقسام میں گنایا 
ہے : (م) حیاتی مبثلا انسان ؛ حبوان وغضرہ کا تصور ؛ 
(+) (081 ۵٥ت‏ ء[تا) ء (م) منطقی مثلا مشابہت ء سکون و حرکت ؛ 
وحدت و کثرت وغیرہ ؛ (م) مادی ؛ (ج) اخلاق بثلا حسن ء خر 
صداقت وغرہ ۔ ان اعیان کا جوہر انی نس جسانی اور غیر عحسوس 
حالت میں ایک صورت و حالت پر قام ے ۔ اس میں تغعمر و تبدل؛ 
ترسم و اضافبد ء کمی اور زیادتی نہیں ہوتی ۔ یں قائم بالذات ہیں اور 
ازی و اہدی ہیں ۔ اشیا میں کثرت پائی جا سکتی ے لیکن پر جنس 
کے عمن میں وحدت اور صرف وحدت ے ۔ افلاطون کا یب نظریہ 
وہی ے جو بعض مسلان مفکرین کے یہاں 'عالم مثال؟“ کے نظریات 
میں جھلکتا ے اور صوفیاء کے یہاں وحدت و کثرت کے تعلق اور 
ک٦ثرت‏ میں وحدت کے جلوے کی جو جھلک ے وہ بھی اس نظریه 
سے کچھ نہ کچھ تعلق ضرور رکھتی ے ۔ اس ہے ایک قدم اور 
ضا بڑھ کر افلاطون دعوعل کرتا ے کہ عین خالص ٤‏ قدعم اور 


ھ۸ 


باق ے ۔ باق ادیا عارصی اور فانی ہیں ۔ وہ عدم اور وجود کے مابین 
ایک درمیائی حالت میں ہیں ۔ اشیا ے عالم کو عحض عارضی ثابت 
کم کے افلاطون ے ایک ایسے نظام فکر کی نہاد رکھی جس پر ایک 
پور! ہوائی قلعہ نعہر ہو گیا او, آگے چل کر یورپ اور ایشیا کے 
مفکرین نۓ : جن مس صوفیاء بھی غامل پں ؛ اسی کو انی فکر ق 
بنباد قرار دیا -۔ ہی وہ فلاطولیت ے جس کی تردید اقبال ے مثنوی 
اسرار خودی میں یق ے : 

”در سعنی*ٴ این کم افلاطون یونانی کہ تصوف و ادبیات اقوام 

اسلامیں از افکار او اثر عظم پذیرفته بر مسلکگوسفندی رفتہ 


افلاطون کے مسثلدٴ اعیان پر ارسطو سے تنقید کک ے ۔ ارسطو کا 
زسانس مہم نا ہہ سم ق۔م سے ۔مسلانوں میں اس کے مقلدین اور 
متبعن کو مشائیعن کے نام سے یاد کیا جاتا ے اور خود ارسطو کو 
معلم آاول کا خطاب دیا گا ے ۔ لیکن اس کی شہرت منطق اور 
صرف و نحو کے معلم کی حیثبت سے بھی کم نہس ۔ اس کے نظر بات 
کا خلاصم یں ے کی وحود اعلول کائنات کا حرک اول اوروہی اس 
کی انتہا ے ۔ یں نظریں بعض صوفیا کے فول کے مطابق قرآن حکم 
کی اس آیت ہے مطابق ے کہ !انا تہ و انا الیہ راجعون؛ ۔ ارسطو 
کے نزدیک یں یہ وجود خود قائم بالذات ے ؛ قدیم ے ء غر مادی 
سے + خر ے ء؛ مان 3 سال ک ند سے آزاد ہے کول ار 
انقلابء تغیر و تبدل ؛ ترسم و تنسیخ ؛ کمی بیشی قبول نہیں 
کرتا ۔ وہی ہر شے کو حرکت دیتا سے اور ہر ئے اسی کی طرف 
رجوع ہوتی سے ۔ وہ خود کسی شے کا محتاج نہیں ؛ کائنات میں 
عرکت یا تغعر کا سہب ایک حرک یا سبہب ے اور وہ علت غائی یا 
حرک اصلىی خود حرکت ہے باک ے کیونکہ وہ مادے سے پاک و 
سنہ ے اور حقیقت حض ے ۔ نہاں تک ارسطو کے افکار مسلانوں 


ے۸5 


کے لے قابل قبول ہو سکتے ہیں ء لیکن وہ اس ہے ایک قدم اور 
آگے بڑھاتا ے اور کہتا ے کہ مادہ جملہ 'ثثرت کی بنیاد ے ؛ 
ماده پر شکل اختیار کر سکتا ے ء مادہ اپی اصلی حالت میں ساٹن 
اور غائم ے ؛ متحرک کی طرف مادہ اسی طرح مائل ہونا ے جس 
طرح لوہا مقناطیس کی کشش ہے اس کی طرف کھنچا چلا آنا ے ۔ 
یعی اس میں اختیار اور آرادہ کا دخل نہی . نہ اس ی کوئی غایت 
یا مقصد ے ۔ اس ماده کو ذات اعليل ےۓے تخلیق نہس کیا بلکم اس 
ایس تس تلق با راو یی خر کت نناقا سو ظار 
عالم مس کدثرت کی باعث ے ء اس لیے رکٹ بھی فدمم ہے ء یں 
عالم بھی قدعم ے . مادہ اور صورت دونوں قدع ہیں لیکن مسلانوں 
کے نزدیک قائم بالذات اور قدع صرف ایک ڈذات ے اور وہ خدا 
ے ۔ اس طرح ارسطو کا نظریہ ٭سلانوں کی توحید کے نظریہ سے 
بوری طرح ہم آہنگ نہس ہو سکتا ۔ 

ارسطو کے فلسفیانہ افکار مسلانوں کو براہ راستٹ خود ارسطو 
کی تصانیف کٌ حجاے ان حکاء کے وسملے سے ملے ہیں جنھیں 
نو فلاطونی 'کہتےہیں اور اگرچم'' ہت کم مسلان صوف فلاطیدوس کے 
نام ے مانوس ہیں لیکن حقیقت یں ے کس صوفیانب افکار میں اس 
حکم کے نظریات کا پرتو صاف معلوم ہوتا ے ۔ فلاطینوس جہے 
نوفلاطونیت کا بانی کہا جاتا رے ء مصری فبطی تھا اور و. ق۔م 
مہں پیدا ہوا۔ وہ عالم فاضل ہوۓ کے ساتھ ساتھ "مام راہبانہ 
خصائل و عادات کا حامل نظر آتا ے ۔ وہ صوفیوں کی طرح سادگ 
پسند اور عزلت نشن تھا ۔ اس کے مقالات اس کے شاگرد فرافری 
(۲لاج0ہ۲) (۔-ن, ۴م) ۓ جمع کے ہیں ۔ نوغلاطونی افکار کا 
خالاصہ یم سے کم ذات اعلول واحد ے ؛ وہ ہر جگہ لی دکھاتا 
ہے اور ہر چز اسی کی تھلی کا پرتو ہے ۔ اشیاء میں کثرت اور 
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۸م۸ 


تعرقہ کا سبب پرتو کی تدربجی منازل ہے پیدا ہوتا ے اور ہر منزل 
اسفل ایک کمرورتر پرتو ہوتا ے اور انی تنویر کے لیے اھنے 
سے اعلول پرتو وک طرف مائل ہوتا ے ۔ اس ذات کا سصکز پر جگہ 
ے لیکن احاطد کہیں نہی ؛ وہ خواہش اور مشیت سے پاک ے ۔ 
وہ ایک ایسیحالت ۔ے جہے۔اوراے 2 وسات(810061-60086108) 
کہہ سکنے ہیں اور جسے عالم بیداری سے تعبیر کیا جا سکتا سے ۔ 
اس کی بل قل فتل 6ء هر نفس کل )7٥٥08(‏ کہا گیا ے ۔ 
یہ اس ذات ق لی جلل اور صفات میں اس ہے قریب ترین ے ؛ وہ 
اس ذات کی 7- 3 بپالذات ٠‏ قدعم ٤+‏ امل اور اہی ذات میں 
جملہ حبات پر سعحیط ے ۔ (8٥٥٥ا3)‏ کى بھی تجلی یا تمثیل نفس 
(ط۲۰) پا روح کل نے یم نفس یا روح کل حیات کی غیر مادی 
ال ہے اور عقل کل اور عالم اسباب کے درمیان ایک وسیلہ یا 
واسطہ ے ۔ یں نفس کل )01٥٥08( ٠‏ ہے نور حاصل کرتا ے اور 
کائنات کو ماور کرتا سے ۔ اس میں مادہ کے ساتھ شاسل ہو جاۓ 
کی صلاحیت ہے اور اسی لے یہی ٤‏ عالم میں حیات کا ہے اصلی 
(ا٥٥1۲٥)‏ ے ۔ اس تشریح ے فلاطوی اور نوفلاطونی افکار میں 
ذات اعلٰی ء؛ عقل اور روح کی تثلیث ایک توحید کے س ٹز پر جمع 
ہو جائی ے ۔ غحبر مادی اور نا فادل تقسم ہوۓ کے باعث یں عقل 
واحد ے لیکن کہثرت کے ذریعے اور وسیلے ہے اس کا ادراک کما 
جا سکنا ے ۔ فلاطینوس کے نزدیک جملہ مادی اشیا کی ایک ماثل 
غمر مادی تمثیل موجود ے جو مادی شے سے زیادہ مکمل اور حیات 
ہے معمور ے ۔ خیالات اور تصورات میں کثرت ے ء لیکن خیال 
کرے والا ایک ہی سے ۔ جب فرد میں ذات کا احساس یا اانیت 
کا شعور پیدا ہو جاتا ے تو حیات میں کثرت ممودار ہو جانی ے ۔ 
مان صرف اجسام کی تحدید ے جو ذات کے اندر پیدا ہوتی ے اور 
زمانم روح اور مادہ کے اتصال کے سہب سے ظاہر ہوتا ے اور مادی 


۸۰۹ھ 


وحود تک باق ے ۔'' عالم حسوسات عالم عق ل کا ہرتومعض ایک عکس 
با امکمل تمشیل ہے ۔ روح کے متعلق فلاطیٹوس کا نظریہ یہ ےک 
ہر اسان دو روحوں‌کا حامل ہوتا ے : ایک ربافنی ے جو اعلیل اور 
؛س کی حقیمی ذات ے ۔ یہ روح ال ہی کی تمثیل ے ء حافطب ء تخیل؛ 
شعور اور مشیثت کی مالک سے ۔ دوسری روح محض اسفل یا حیوانی 
ےس کال غواہشات سرت اور غم+ عبت ارز غمیورے۔ 
یه روح اسفل جسم کے ساتھ ایک فطری تەاضے یا جبلت کے ڈریعد 
ہے وابستب ے ۔ انسان کا اصلی انا خالص اور منزہ ے ۔ اس میں 
آنوں خواہش با احساس ہی ۔ یہ اپنے مائل ذات اعلیول 
(8 طع1118) نے کبھی جدا نہیں ہوتا اور ہمیشہ روح کل کا ایک 
اک5 دھندلا سا پرتو رہتا ے ۔ روح انسانی اس طرح روح کل کی 
ایک تمثیل ے ء اپنے جوہر میں پاک اور خالص ے لیکن مادہ کی 
طرف راجع ہوۓ ے اس میں کھوٹ ء خامی اور خرایاں پیدا ہوق 
ہیں ۔ اس کا عروج دراصل ذات اعلول کی طرف رجوع ہوے میں سے 
اور جس طرح تنزیل یا زوال تدرمجی ے اسی طرح عروج بھی منزل 
اس منژزل حاصل ہوتا ہے ۔ فطرت کے حسن کا مطالعەہ ٤‏ عالم میں 
'کثرت اور وحدت ک ہم آہنی پر غور و فکر ؛ اشیاے غارجی ہے 
انی توجہ ہٹا کر اپنی حقیقی ذات پر توجہ کرنا ء عقل کل پر غور 
و فکر ہے ید عروج منزل بس منزل حاصل ہوتا ے چاں تک کم 
انسان تمام دلیاوی علائقی ے پاک صاف ہو کر ذات اعلول کے دیدار 
نے شرف ور ظا سے 


فلاطیٹنوس ےۓ انسانوں کو تن طبقات میں تقسم کنا ےا 
ایک طیقہ ان لوگوں کا سے وی مادی دنیا کی تاریی میں غرق ہیں ۔ 
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دوسرے وہ ہیں جو مادی دنیا سے بالا تر ہیں اور صنذاے روحاى ق 
طرف ٭الل ہیں اور وہی لیک بندے ہیں - تیسرا طہتہ صفات ربانی 
رکھنے والے کامل انسانوں کا ے ۔ 

فلاطینوس کا فلسفہٴ حسن یں ے کہ حسن اور خیر ایک ہی 
ش ے لیکن خمر حسن پر فوفیت رٴتکھی ہے ۔ یم حسن روح میں 
ظاہر ہوتا ے ء ‏ نظر اور ضمیر کے ساننے آتا ے اور خیر یا صداقت 
کا نام پاتا ے ۔ حسین ترین شے عقل ہے جس ہے نفس انسائی 
زاںە٥٤ )۲٥٢٣٥٥٢٢‏ کو آنس ے ۔ ارتقاے روحائی ى دو منزلس ہیں : 
پہلی منزل اس وقت حاصل ہوی ے جب انسان کو خدا کا علم 
خامق ہے اورالک ا ای الہ ئ ‏ اک' فعی خضمل 
سمجھتا بے ۔ دوسری ۔نزل اس وقت آنی ے جب خدا ہاری ذات میں 
ا جاتا ے اور ہم بفر کسی حجاب یا پردہ کے اس کے دیدار ہے 
براە راس مشرف ہوے ہیں ۔ حسن محجازی کے مشاہدہ کے وقت 
ہمیں خیال رکھنا چاہے کے یں حسن . حسن حقرقی کی مض نقل ؛ 
سایں ؛ پرتو اور عکس ے اور بالآخر اس کے وسیلہ ہے ہمیں حسن 
حقیقی تک پہنچنا ے ۔ جب ہم حسن مطاق کے مشاہدہ کے لائق 
ہو جاے ہیں تو تجلیات اس کثرت ہے ظاہر ہوتی ہیں کہ شعور ظاہری 
بالکل ختم ہو جاتا ے اور روح جسم ہے اپنا تعلق بھول جائی ے ۔ 
اگر ہم کوشش کریں تو حسن حقیقی کے چلوؤں کو بادی اشبا نے 
بھی زیادہ واضح اور سوس طریقے سے دیکھ سکتے ہیں ۔ 

فلاطینوس کے افکار کے اس خلاصےر سے یں بات صاف ظاہر ‏ ے 
کہ کم از کم ستاخرین صوفیاے کے افکار ضرور ان ہے متاثر ہیں - 
لیکن اس طبقہ کے جعلہ افکار بھی صرف فلاطینوس کی تعلمم ہے ماخوذ 
نہیں کہے جا سکتے ۔ مثلا آخرالذ کر مسثئلہ دیدار اللہی ایسا ے 
جس کا وجود عیسائیت میں بھی موجود ے اور قرآن حکم میں بھی 
ہذکور ے ۔ صوفیوں کے فلسفہٴ جال میں بھی فلاطینوسی افکار اور 


۹۹ 


خیالات کی جھلک موجود ے ۔ فلاطینوس کے خیالات کی انساعت اس 
کی ومات کے بعد اس کے شاگردوں بالخصوص فرافری (۲۸۲۲۴]۷۲۷) 
اور ابلیس (161108ھ۵) کے ذریبعے ہے پو یپ رارق کو ایت 
کیا ایک سخالفں حکم قرار دیا گیا ے ۔ وہ عیسائیوں کے صحیفے دو 
نسلم نہیں کرتا تھا اور کہتا تھا کہ یں جاہل اور ناواقف لوگوں کی 
تصنیف ے البنہ رہبانیت کی طرف وه خود بھی مائل نفا اور اس کا 
تظریب تھا کہ شر کی تخلیق خواہش سے ہوی ہے اسی لے روح کی 
بات نرک خواہش اور ترک طلب میں ے ۔ یں حکمم خود بھی اس 
فلسغے پر عەل پەرا تھا ۔ گوشت ؛ شراب اور جنسی لدت ڈوشی سے 
پرہسز کی تلقعن کرنا تھا ۔ ہب وہ عناصر ہیں جن کی جھلک بار بار 
ہمس ملتی ے اور صوفیاء بھی اس سے خال یىی نہیں لیکن انھی براہ راست 
فلاطینوس ؛ اس کے شاگردوں یا نوفلاطونیت کے اثرات ے نعییر 
کرنا مشکل ے ۔ عیسائیوں کی رہبانیت ؛ کونم بدھ اور سہابیرجن 
کے فلسفہ' حیات اور مانی یق تعلم میں ہر جگہ ان ی نالقین ملی ے۔ 
ایک توازن اور تناسب کے ساتھ خود قرآن حکم میں پا کیزگی“ٴ نفس 
کے لیے خواہشات کو قابو میں رکھنے کی بار بار تاکید ماتی ے ۔ 
کھاۓ پینے میں اسراف سے منع کیا گیا سے اور لہو و لعب کو 
ناپسند کیا گیا ے ۔ لیکن اسے جس حد تک متأخرین صوفیاع ۓ 
پہنچا دیا وہ یقینا قرآن اور اسلام کی بنیادی روح کے خلاف ہے اور 
عمل؛ کے اس سسلک ہے بالکل ہماپہنگ نہیں جو اسلام کا 
طرهۂ امتیاز ے اور یہ نیا مسلک اختیار کررۓ میں جن عناصر اور 
افتار کا دخل ے ان میں سے بعض کا جائزہ لیا جا چکا سے - عیب ائی 
رہبالنیت کے سلسلے میں البتں کچھ اور کہے کی ضرورت ہے ۔ 


اس میں شہہ کی قطعاً گنجائش نہیں کہ مسلان مفکرین اپنے 
انداز میں عیسائیوں ے بھی کسی نہ کسی قدر ضرور متأثر ہوۓ 
ہوں گے ۔ ظہور اسلام سے قبل عرب کے ایام ججہالت میں جب 





"۲ 


لکھنۓ پڑھنے کا رواج بہت کم تھا ٤‏ عام طور پر صرف ہودی اور 
عیسائی راہب ہی لکھنا پڑھنا جانتے تھے اور لوگ ان کے باس 
پیشگوئیوں ء خواب کی تعبیروں اور دعاؤں کے لےجایا کرۓ تھے ۔ 
ارت کی زندگی ؛ ان کی خلوت نشینی ء عزلت گزینی ؛ ترک دیا 
صوم و صلواة ک پابندی ؛ سبرح وہلل ؛ ذکر و ادکر اور ساد 
ےۓے فدرتی طور پر ان لوگوں کو متاثر تا ہو کا جو اسلام کی عملی 
زندگی کی روح ؛ جد وجہد کے جذہں اور عزم و استقلال ہے فرار 
اختیار کرنا چاہتے ہوں کے ۔ صوفیوں نےۓ اپنے لیے جو لباس صوف 
اغتبار کیا وہ بھی راہہوں کے لہاس کی تقلید میں تھا ۔ چنانچہ سراج 
ےۓے کتاب اللمع میں صوف کی اصل بیان کرۓ ہوۓ اے تسلم کیا 
ے ۔ صوفیوں کی خانقاہوں کا طر یقہ بھی اٹھی راہہوں کٌ تقد ٠.‏ 
”ابتدا' میں صوفیوں کی کوئی خانقاہ نہ تھی ؛ پہلی خانقاہ رہل 
واقع راک شام متا تعمی وی ۔مولانا جامی نفحات' می لکھتے ہیں 
یس یہ بھی ایک عیسائی اسر ای ے تعمس کروای ۔ ایسا معلوم 
ہوتا ے کہ شام میں 'مانسٹریز؛ بہت تھیں ء جن میں رہبان عبادت 
کرےۓ ۔ کسی صوف کو یں طریقہ پسند آیا اور اس ۓ بھی ایک 
خلوت خانہ بنا لیا ۔ جہرحال اس کی ابتدا ملک شام سے ہوئی ۔اس 
کے بعد انھوں نے خود یا بعض عقیدت مندوں ۓ ہر جگہ خانقابیں 
بنا لیں“۔ خانقاہوں میں حلقہ باندھ کر بیٹھنے ؛ حالت وجد طاری 
ہوے وغیبرہ روایت بھی صوفیوں میں اسی ماخذ سے آئی - صوم 
سکوت جسے بعض صوفیوں ے اپّی عبادت و ریامت میں خصوصیت 
کے ساتھ شامل کیا سے حضرت سص ع٣‏ کے صوم سکوت اور عام راہبوں 
کہ رواج کے ء جن مطابق ہے ۔ یلسن کے قول کے مطابق٣'‏ صوفیوں 


لو 


ہے سسممت سے ہتس ایس۔ 





سس سس سے _ سے سم 


٭م ۔ تصوف ؛ خواجہ عباداتہ ؛ مطبوعه ادارۂ ثقافت اسلامیم ء لاہور 


--10-11 وص وا[ ہ ۸ءادئ لا ,دمە(ماں1( 


۹7۳ 


کے عشق اللہی د فلسفہ پر بھی عیسایت کا اثر نمایاں سے ۔ چنامچہ 
نظسن اس سلسلے میں ان کے تین اقوال نقل کرتا ے۔ حضرت عیسٔی٣‏ 
تعن آدمیوں کے قریب ہے گزرے ء؛ ان کے جسم نحیف و زار اور ان 
کے چہرے پیلے پڑ گئے نھے ۔ حضرت عیسول٣‏ نۓ دریافت کیا کہ 
ممھاری ایسی حالت کیوں ہو گئی ؟ انھوں ےۓ حواب دیا خوف آتش 
(دوزخ) سے ۔ حضرت عیسوا٣‏ ۓ فرمایا کس تم ایک ایسی چیز ے 
خائف ہو جسے خالق ے پیدا کیا اور اللہ تعالی انھیں مخش دے کا 
حو ڈرۓ والے ہیں ۔ یں کہں کر حضرت عیسول٣‏ آے بڑھ گئے اور 
ایسے تعن آدمیوں کے قریب نے زور ان ےمم اور بھی" تمزور 
اور چہرے اور بھی زرد تھے۔ حضرت عیسول٣‏ ۓ ان ے دریاف ت کیا 
مھاری ایسی حالت کیوں ہو گئی ؟ انھوں ۓ جواب دیا جنت ی 
طلب میں ۔ حضرت عیسول٣‏ ۓ جواب دیا کب تم ایک خلوق شے ىک 
طلب کرىے ہو اور القہ تعالبی تمھیں وہ شے جس کے تم امیدوار ہو 
عطا کرے گا ۔ اس کے بعد حضرت عیسول اور آگے بڑھے اور تین 
ایے انسانوں کے قریب ہے گزرے جو بہت ہی زیادہ دبلے پتلے اور 
جن کے چہرے ے حد زرد تھے اور ان کے چہرے آئيوں کی طرح 
چمک رے تھے ۔ حضرت عیسلی ے دریافت کیا کہ تمھاری یہ حالت 
کور کی ١ں‏ ک وب ضاضی ای سب مضرت عت ا 
ے فرمایا تم اس سے قریب ترین ہوء حم اس ے قریب ترین ہو۔ 


دوسری نقل احمد ابن الحواری ایک شامی صوفق کے متعلق 
ہے ۔ یب ملحوظ رے کم شام رہبانیت کا ایک بہت بڑا سس کز تھا 
اور جاں کے راہہوں ى خانقابیں عیسائیوں کا قبلہٴ مقصود تھیں ۔ 
احمد ابن الحواری ے ایک عیسائی ے دریافت کیا کہ تھھارے 
صحیفہٴ آسانی میں سب ہے اہم حکم کیا ہے ؟ راہب ے جواب دیا 
کس اس ہے زیادہ شدید اور کوئی حکم ہمیں نظر نہیں آتا کم اپنے 


46۴ 


5ا ے جس ہہ و مسلإان صوق ے دریافت کیا کہ انسان ک 
عبادت ہس کب خسُوع وخضوع ہدا ہوتا ے ؟ اس ے جواب دیا 
حب عشی و محبت اس کے قلب بر قیضد کر لے کمونکہ ایسی حالت 
نر سواے مسلسل عبادت ے کسی اور ثے با عمل میں لذت یا 
مسرت باق! نہیں رہی ۔ شیخ ابی سعید الخراز حضرت غیسول٣‏ کا 
ایک فول نفل درے ہیں : 
و فال عباول علےم ااسلام بحق أقول لکم ان حب الدنیا راس 
کل خطۓه و ق الال داء کہبر قالوا یا روح ال ما داؤہ قال ا 
بعطی حقہ قالوا فان اأعطی حقہ قال یکون فی فخر و خیلاء قالوا 
فان لم یکن فیں فخر ولا خیلاہ فال بشغلہ استصلاحہ عن ذ کر 
ازیںے ۹ا 
”اور حضرت عیسول علیہ السلام ۓ فرمایا میں تمھیں بتاتا ہوں 
دم اس دنیا کی محبت تمامگناہوں‌ ک جڑ سے اور مال میں بماری 
ے۔ لوگوں ےۓے پوچھا یا روح الہ اس کی ہماری کیا ے ؟ 
فرمایا ثہ آدمی اس كا حق ادا ہس کرىاء لوگوں ے پوچھا 
اکر اس کا حق ۔ے دیا جانۓ ؛ آپ نے جواب دیا کہ اس میں 
عرور اور فخر بہدا ہو جاۓ گا ۔ انھوں ۓ کہا اگر اس میں 
غروراور فخر پیدا نس ہو تو آپ ےۓ جواب دیا کہ اس کی 
اصلاح کی فکر اہے ذکر اللھی ہے غافل کر دے گی“ ۔ 
ایک اور ۔وقع پر حضرت عیسیل کا ذک ر کرۓ ہوۓ خراز 
لکھتے ہیں :ےا 
”او بلعی ان اللہ غز و جل, اوحی ای عیسول علیہ السلام یا 
عیسول محق افول تک انی احب ال ی عبدی الموسمن من نفسم : 
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ہم ۔ کتاب الصدف ء؛ لابی سعید الخراز صفحب .مس ۱م 


ج- +۔ 


صصح 


۹۰۵ 
الی بھن جنبيه ۔ 
(''میں ےۓ سنا ے کہ اللہ تعالٔی ےۓ حضرتعیسول٣‏ پر وحی نازل 
عبت کرتا ہوں جتنی اس کی روح جو اس کے بدن میں ے) ۔“ 


۸ 


ایک اور موقع پر آیا ے : 
و بلغنا ان الہ عزوجل اوحی ا ی عییل علیہ السلام انزلنی 
منک ٹھمک واجعل۰۲ی ذخرا لک فق معادک ۔ 


اہم ے سنا ے کہ اللہ تعاللٰی نۓ حضرت عبسول٣‏ پر وحی نازل 
فرمائی کہ مجھے اپنی ذات میں اس جگہ شامل کر جہاں نبرا 
مقصد ہے اور جھے اآخرت مں اپنا خزانہ پنا ٢)-‏ 


عیسائی راہبوں کا اثر قبول کرتنۓ کا ایک بب یہ بھی ہوا 
"کہ ابتدا نے ہی عیمائیوں کو اپل کتاب ہونۓ کی وجم سے مسلانوں 
ہے بھت قریب خیال کیا جاتا رہ اور اسی لیے مان سد کا اہل 
تاب عورت ہے نکاح بھی جائز سمجھا گیا حضرت سع ‏ اور 
حضرت عیسول٣‏ ک فضیلت پر قرآن حکم گواہ تھا اور ان کے نیک 
اعال و افکار کی تسین کی گئٔی تھی ۔ پھر جغرافیائی اعتبار سے بھی 
عیسائیت اور رہبانیت کے صکز عرب وعجم کے سسلانوں سے 
قریب تر تھے - عام زندگی میں راہہوں کا بڑا عمل دخل تھا ء اس لے 
ایک عرصہ گزرۓ کے بعد جب خالص اسلامی تعلم کے نقوش کچھ 
دھندلے پڑۓ لگے تو خارجی عناصر اور اثرات کو فروغ پاے کا موقع 
مل گیا ۔ 

لیکن اس تمہید کا یہ مطلب نہس کہ مسلانوں کا تصوف کلیتاً 
خارجی یا غەر اسلامی عناصر اور اثرات کا رہعن منت ہے اور نہ ہم 


الیل ے۔ ۔ سال ہے مس ہس لس سا .لا لیا رس کو لکوت کہ 


م۔ایضا صفحبس م۔ 


لی 

اسے محعض سامبوں ق زندگی کے حقیقت پسندانی رجحانات کے غخلاف 
اریائی ذہن کا رد عمل مان کے ابے تیار ہیں اور نہ یں درست ہے 
3 تصوف کا وہ مساک اور انداز حو فا صوفیا کے یہاں ملتا 
ے تصوف کی اصلىی شکل و صورت کا مظہر ہے ء بلکہ حفیقت یہ ے 
کہ اسلامی نصوف کیک بنبادیں قرآن کی تعلمات ؛ احادیث نبوی ؛ 
صحابہٴ کمرام کی ہاک زندگی ء تابععن اور تبع تابمعن کی پاک سیرت 
پر استوار ہوئی ہیں اور سچے سسل|ن صوف نہ کبھی حدود شرعیں ے 
اہر :لے ہیں اور ند انھوں نۓ برک دنیا ء نرک اسباب ؛ رہبانبت ء 
ے ععلی ہ سستی اور کاہلی کی تلقین کی ے ۔ البتہ متأخرین میں ہے 
31 نام نہاد صوفبوں کے یہاں یں عناصر اسی طرح گھں:×ز گر ہیں 
جس طرح دین اور دیگر امور معاشرت میں غى اسلامی عناصر داخل 
ہوگۓ جن سے اصلیت پر پردہ پڑ گیا سے ۔ آنے رت خود 
مسلان صوفیاء اس سلسلے میں کیا لکھتے ہیں ۔ 

اس سلسلے میں سب ہس پہلی محث خود لفظ 'صوف؛ کی تمقیق 
ہے ۔ لفظ صوف کا مآخذ صوف (پشیند) صفا ء صف ؛ صفہ ؛ تیو صوفیا 
(ائأطام50:0٦)‏ میں ہے کوئی ایک لفظ بتایا جاتا ے ۔ بظاہر یں 
سیت القاظہ نے تعاق:ک ‏ اعثاز ہے قابل قبوق ظر آۓ ہیں 
صوق صفاے ظاہر و باطن پر زور دیتے ہیں اس لے اس اصطلاح کا 
تعلق 'صفا؟؛ ے ہوسکتا تھا لیکن ایسی صورت میں صرق اعتبار ہے 
اصطلاح صوف کی جگب 'صفوی؟ ہوق ۔ جو لوگ صوفق کو صف 
(معی تطار) سے ماخوڈ بتاے ہیں ان کی دلیل یہ ے کہ صوفیا 
حصور حق میں اپنے قلوب کے ساتھ صف اول میں حاضر ہوتۓ ہیں ۔ 
مکن ے یہ سعی ذرست ہوں لیکن اس صورت میں 'صف) سے مشتق 
'صفی' بنتا ے صوفق نہیں ۔ بعض محققین نۓ لکھا ے کہ عہد رسالت 
نہوی میں بعض لوگوں ہے ففر اختیار کیا تھا اور مسجد نبوی می 


مقیم ہونۓ تھے ء یہی اہل 'صفہ“ کہلاۓ تھے ۔ واقعی درست ے 


ے ۹ 


یکن ایسی صورت میں صوف ک جاے ڈصفہ“ لن :عشض دیگر 
٤‏ رخ خین لکھٹے ہیں ذہ صوف دراصل ہونانی لفظ نیو صوفیا سے مشتقی ے 
سس کے معنی حکمت ال ہی کے حاصل کرۓ والوں کے ہیں ۔ 
ول اس یق ِب ے کہ صوفیاے کرام ے اس علم ك اظہاراس وقے 
لک نہں گیا اور نہ خود کو اس صعت ے متصف کہا ہپ تک لم 
یوٹانی ککتابوں کا نرچمب عری میں نہس ہوا اور یونای فلسفغے ک 
اصطلاحیں عری میں رابج نہیں ہولی ۔ یہ فصلم بھی اانثریت نۓ 
ر۵ کیا ہے ۔ علامہی ابی حلىدون اسے 'آصوف؛ سے ہی مسشق 
بناے ہیں ۔ پروفیسر نولدی (ا08061۹4) ء پروفیسر سن اور 
بروفیسر آربری بھی اس ے اتفاق کرتۓے ہیں ۔ نصوف بر اب تک 
عربی ہیں دستباب ہوے وا یں نم ترین کتاب ابو نصر عبدالله بن علی 
۱ راج الطوسی (وفات رہب ہے٭ھ/۹۸۸ع) ک کاب لمع“ سے ۔ 


۲ص َ ۹" 
ج لکھتے ہیں : 


''لفظ صوفق کی نسبت لباس صوف ہے ے کہ انبیاء ؛ اولیا اور 
اصفہا کا لباس تھا جس طرح حضرت عیسلی٣‏ کے حواری کہلاے 
تھے جس کے معنی سفید لباس والوں کے ہیں ۔ رسول اکرمم 
کے زمانہ میں اگر یہ لفظ نہیں ملتا تو اس کا سبب یں ے کہ 
صحاى ہے بڑھ کر کوئی اور معزز لفظ نب تھا ۔ یں غلط ے 
کی اق ارت یی فظ اعتان گرا من شرق اوز 
سفبان الشوری کے عہد میں بھی ید لفظ را تھا اور تاریخ مکہ 
ہیں محمد بن اسحاق اور دوسروں کی سند پر روا یىی گی سے 
کس یب لفظ عہد اسلام ہے پہلے بھی رام تھا “ 


لیکن عض لفظ صوف ىی تشریبج یا اس کے ماآخذ کی تمحتیق سے 
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ہ۹۸ 


نس ہو جالۓ اس کے لیے پہلے ہم ایک اسرتبد پھر سراج ق 
' کتاب الامع' کی طرف رجوع کرنۓ ہیں : 


رو 


شیخ ابو النصر _ےَ فرہایا کہ صوق یق پہچان یں ے کہ 
وه پر اس چیز ٹو ترک کرناے جو براہ راست اس نے 
تعلق نہی زرتٹھی اور اس کے مطلب ومقصود ہۓ حصول 
میں حائل ہوتی ے اور اس کا مقصود سواے اللہ کے ؟چھ 
اور نہیں ہوتا ۔ر وه دنیا میں لباس . کھاۓ پین؛ غرض 
پر چیز میں کمی کرتا ہے اور فقر کو غنا ہر اختیار 
وت ے ؛ علوو ترفع کو نرف کرتا ے ء خلق پر شفقتٹ 
"کرنا ے ء صغیر و کبیر یق تواضع کرتا ے ء قضاے النہی 
پر راضی ہوتا ے ؛ صر کرنا ے ء حاہدہ کرتا ے ء نفس کی 
لذت اور خواہش کو ترک کرنا ے ۔؟٭؟ 


اس کی مزید صراحت کرنے ہوئۓ فرمانیے ہیں 


ھ70030101 مد ازرام 


''الہ تعالٰی ۓ تمام موینین ہے بلند و برتر سرتیں ان کا 
رکھا ہے جو اولی العلم اور قانمین بالقسط ہیں اور ملانلکہ کے 
بعد انھی کى فہادت پیش کک ہے اور سرور کائنات نے بھی 
علاء کو جانشچن انبباع قرار دیا ے ۔ سو یہ القاب مرے 
خیال میں ان لوگوں کے حق میں وارد ہیں جو تاب اتہ کا 
سررشتہ مضبوط تھامنے والے اور رسول کری ٭ کی متابعت میں 
پورے کوشاں اور صحابب اور نابعین کے نقش قدم پر چلنےوالۓ 
اور الہ کے اولیا اور متقین اور صالحین کی راہ اختبار کرۓ 
والے ہیں اور ایسے اشخاص کو طبقات سم کانه میں ر کیا 
حا سکتا . ۔ ایک طبقہ ارباب حدیث کا ے ٢‏ دوسرا فقہاء کا 
اور تیسرا صوفیاء کا ۔ بس یہی طبقات سہ گانہ اواواالعلم اور 


۹۹ 


قائم بالقسط کہے جاۓ کے مسمستحق پسں جو انبیاع کے حانشیسی 
وکس کرت اس اہر اک کک مد ہریت راد عانات 
حقائق طاعات اور اخلاق جیلہ سے حن 00 اور 
منازل رفیعب کو طے - ذرنۓ لگتے ہیں وہاں تک عناے ظاہری 
اور فقہاء اور اصحاب حدیث کی بھی رسالی نہں ہو سکی.,.. 
صوفبا کی اولین خصوصیت یہ ے کہ وہ اللہ ہی پر نظر رکھتے 
ہی ان کا مطلوب و مقصود ام تر الہ ہی الله ہوتا ے 
اور .ىا سوا اور لا یعی مشغلوں سے ہنھں ک وئی واسطہ 
نہیں ہوتا -٢؟'‏ 


09 ٠ 
كت‎ 


شیخ اہو النصر سراج کے نزدیک شریعت کے دو ہلو ہیں : 
اہر اور باطن ۔ دونوں پہلوؤں کی صراحت قرآن ؛ حدینت اور شعائر 
اسلام میں موجود ہے ۔ تصوف یا طریقت علم باطن ت ٤‏ باطن ہے 
اعال سے تعلق رکھتی ے جن کی بنیاد قلب پر ے ۔ ظاہر و باطن 
۵ یں فرق ‏ صوف کے مسلک میس ایک ممایت اہم عقیدہ سے بلگت 
ایک طور پر اگر ایے تصوف کی بنباد اور اساس قرار ديیا جاۓ ہو 
غلط اہ ہوکا - زندگی کے دو پہلو ہیں : خارج اور باطن ۔ عالم دو ہیں : 
ظاہر و باطن ۔ مذہب کے دو بہلو ہیں : ظاہر و باطن ۔ قرآن اور حدیث 
میں بھی ظاہر و باطن کا فرق ے ۔ صوفق وه ہے جو باض کو اصل 
سمجھتا ے ء اس پر غور کرتا ے اور اس وسیلہ ہے حقیقت تک 
پہنچ جاتا ہے ۔ صوفیوں کا یہ عقیدہ نہایس اہم سے کہ قرآن کے 
معنی باطنی بھی ہیں اور ان ہر نفکر کرنا چاہے ۔ اس فکر کی دعوت 
خود فرآن حکم میں ہوجود ے : 


کتاب انزلناہ الیک عبارک لیدبروا آیاتہ و لیتذ کر 
اولواالالباب -“ (قرآن ہ+ہء) 


ہس مہہ مسر وہ 


مس سسے 


١م‏ ۔ کتاب اللمع ص ٠١٠‏ 





۶. 


اسی بنا پر فکر باطی اور ماقبں تلاش حقیقت کے لے صوفبوں کے 
نزدیک نہات اہم ۔ے ۔ اس رجحان کا نتیجہ یں ہوا _ے کہ صوفیاع 
ۓ قرآن حکم کی بعض آبات پر نہایت زور دبا ے اور ان ک 
اس رح تشریج ؛ نفصبل اور تفسیر یىی ے کہ ان کی وصاحت بھی 
عام نوضیحات ہے محنلف ہوگئی سے ۔ ظاہر و باطن کے اس فریق نے 
گے چل ای اس قدز شدت اختیار یىی کہ بعض صوفیاء ے مذہب کے 
ان دو بہاوؤں کو الگ الگ کر کے شریعت اور طریقت کے دو رامتے 
الگ الگ کر لیے حر وعت :4 ضاذدات اور رسوم یىی بابندی صرف 
ان فوح کی سے ائیر یع ارن رت اوڑے آراد گنز 
اور سپا جات گا لیت ان ےہر غرات اور ذاق مکاذفات 
اذ کے لیے کافی ہیں ۔ اس رجحان نے اہی شدت اختیار یق کہ آکے 
چل تر بعض نام نہاد صوغوں ۓے خود کو شریعت کی ہر پابندی 
سے آزاد کر لبا حالانکی خود صوفیولں کے نزدبک حقیقت اس کے 
برءەکس ے جے ابوالقاسم عبدالکرم بن ہوازن ''ا'تشری 
(وفات ہ۸ہمھ) ے بیان کہا رن 


”تصوف ي ساری بنیاد اسی پر ے کک آداب شریعت ک 
پابہنتدی رے 1 حرام اور دشتمہ چہزوں سے دست ئشی ی حجاے۔ 
ناجائز اوپام اور خیالات ہے حواس کو آلودہ نہ کیا جاۓ اور 
غفلتوں ہے بچ کر اللہ تعاللی کی یاد میں وف تگزارا جاۓ 4 
ہی بزرگ ایک اور موقع پر فرماۓ ہیں : 
”'حو شخص کلام الٰہی کا حافظط اور اأحادیثت رسول : عالم 
نہیں اس تقلید طریقت _ کے باب میں درسٹ نہیں ے ء 
اس لیے کہ ہاررے اٰآس سارے علم کا ماغد قرآن اور حدیت 
ہیں -ۂہ 


۔ تصوف اور اسلام ؛ مولانا عبدالاجد دریا ہادی ء صفحہے و ۔ 


صوف اور نوک 2 متعلقی بعضش اور اکابر صوفیا ور عالانت 
١ہ‏ الصوقف ا٘ذٰ' نطق بان نطق گے ن ااحقائق وو ان سگٹ کت سکٹ لطةّت 
0-2 الجواج بقطع العلائقی ۔ (ذوالنون مسصدری ا 
(ممرت ذوالنون مصہری ےے فرہایا ہت صوفقف وہ ے کن حصبۂ 
وہ گفتار میس آتا سے دو اس کے5 ک زبات‪ن حقائق یق درحان ہوف سے 
اور حہحبا خاسموش پو جانا ے ے پو اس لے کے اعضا ٴ قطم لم علالق پر 
زبان حال سے شہادت دی پں) ۔ 
۲- العصوف ثەت اەم العہد قہہ یل بعت للعبد او لاحی ء 
فقال نعت الحق حفیفہ و نعت العبد سم ۔ (جنبد بغدادی“) 
(حضرت حہید بغدادی گے فرمایا نصوف وہ صقت ے جس مس 
بندہ َّْ اقامت کی - لوگوں نے پوچھا یہ صقفت بنلدہ یی ے 
یا حق کی ء جواب دیا. کہ حقیقتاً تو حق کی ے مگر صورتا 
بندہ ىق ے) ۔ 
التصوف درک کل حض للنفس (ابوالحسن نوری) 
(حضرت ابہوالحسن نوری ے فرمایا تصوف عام حظوظ نفسانی 
کے ترک کا ام ےے) ۔ 
ہے ال وفیا ہم الدیْن صفت ارواحیم نصاروا ف الصہف الاول 
بین یدی الحق (ابوالحسن نوری) 
(حضرت ابوالحسن دوری نۓ فرمایا صوف وہ لوگ ہیں جن ک 
روحی آلایشوں سے پاک ہو چی ہیں اور اب وہ رب العزت کے 


حضور میں صف اول میں حاضر ہیں) ۔ 


ج۔ الصوف الذی لا بملک و لا یملک (ابوالحسن نوری) 


رت 


(حصرب اروالحسن نوری ے فربانا صوق وہ جے جو نہ خود 
تی چیز کا مااک ہو اور نس دوئی اس کا مالک ہو)۔ 

ہے الصوف رویہ" الکون بعین النقص بل عحض الصرف من 

انگکون (ابو ععر دامشقی) 

وف نام ے کاثنات ک حا دب عکبدتے حوی ىٌٔ دنکاہ ہے 

دیکھنے كک بلکہ مسرے سے رہ دیکھنے ک5ا( - 

گر النصہوف شرفٹ اجچہ صیانةه القلب عن (ویة الفس ولا غس 

(شہلی) 

(حضرت تہ ہے فربابا تصوف ایک طرح کاشرک سے اس لے 

کس یں نام ے لب کو غحی ہے چاےۓ کا حالانکں غر کاوجود 

پی رر جت نہس ےج َ‫ 

ٰ-۔ ان تصوف فا األسر من ئدورة ا(,حالفه 

(یصوف نام ے فاب کو خالفت حی کی ددورت سے پاک 

رکھنے کا) ۔ 

وہ الصوف لا یریل یق الداربن مع الله غم ابئتد (غہلی) 

(حضرت لی ے فرمایا صوق دوزنوں حمہانزوں میس اللہ کے سوا 

اور سی کو مس دیکھتا) ۔ 

ہ٠‏ التصوف اسقاط الرویه للحق ظاہراً و باطناً (علی بن بندار 

نیشاپوری) کے 

(علی بن بندار نیشاپوری ۓ فرمایا کہ نصوف یں ے کم 

بجز حق ہی حں کے ظا اور باطن میں اور کچھانہ 

نظر آۓ) ۔ 

اگرچہ تارب تصوف بالخصوص متاخرین صوفیاء کے یہاں اس کے 
علاوہ بھی تصوف اور صوفق کے بارے ہیں بہت کچھ کہا گیا ہے 


"۳ 


لبکن دور اول کے ص‌وفیاء بار ہار اس بات پر زور دنتے ہیں کی اصل 
ا.٭ای تصوف کے بنیادی ماخذات قرآن ء احادمث . اصجاب رسول 
اور نابعین کی زندگی اور متعدد٘ن صوفیاء ی نعلمات و اردادات پں ۔ 
وق حضرات کے نزدیک صوف اور غم صوف کی مبز ي ساد خود 
اق کی مق مسرة ہے اتی اہوالھر براء طس 
لکھے ہیں :؟" 
”اق عاللی ے کلام پاک میں صادفین و صادقات ؛ فانتعن و 
التات ء خاشعن ؛ موقنین ؛ عٍاصعن و حسنخن ؛ حالفعن ٰ' 
راجی ؛ متفین ؛ معطفین ؛ میننین ٤‏ عاہدین ہ صابرین ء راضن ' 
بتو5اجن : ابرار؛ مقربعن وغرەه ہے خطاب ػَيیا ہے ۔ یس 
خطابان ا سے ہی (صوفیاء) رن ے0 لے ہیں - جناخیں 
رسول التہ ‏ ے‫ بی کہ میری امت میں ایسے لوگ ہوں 
حن سے لام کیا جاۓ کا اور عمر ان مں ے۔ ہیں _-“ 
حضرات صوفیا کی دعویلٰ بت 0 قرآن حکم میس جا مج ایسی 
ا آباب موجود ہیں جن سے ان کے ۔سلک کی قائید ہوتیق ے ۔ مثلً 
قرب ال ہی کا مسئلب لیجے ۔ صوفیا ق تمام تر ذوششوں کا متصود 
رب ال ہی اور معیت حاصل ٹرنا ے ۔ بظاہر عبد اور معبود میں 
بڑا فرق ے اور ایسی صورت میں قرب یا وصل کا سوال لیوں کر 
پیدا ہو سکتا ے ؟ لیکن خود قرآن حکم میں اللہ تعاللی اپنے آپ کو 
ہماری شہ رگ ہے بھی زیادہ قریب فرماتا ے 'حن اقرب الیں من حبل 
ااورید (م/ و ) اسی دوضوع سے متعلق قرآن حکم کی مندرجہ ذیل 
آیات سے بھی استدلال کیا جاتا ے : 
(ر) و ھو معکم اینما نم واللہ ہما تعملون بصیں (ب]ے ء 
ع/)ء (تم لوگ کہیں بھی ہو وہ تمھارے ساتھ ہے اور تم جو 
کچھ کیا کرۓ ہو الله ا کو دیکھ رہا ے) ۔ 


خر ساب اس نس ون 





ہم سس سےا مس سکس ما ہے ہج سس ل٢٢‏ ٤ت‏ وہ ارم 


مم 

(ی رلا یس :خنون من ٭ و هو عہم ڑھ ۰ م) (اور خدا 
سے بردہ نہیں کرتے ہیں حالانکں وہ ان کے ساىھ ہوتا ے) ۔ 

(م) خعن افرب الید منکم ولا کن لا تبصروت (ے٢+؛‏ ہ۱)؛ 
(اور ہم تم ہے زیادہ قریب ہیں مگر تم کو د کھائی نہ دیتا) ۔ 

(م) لا نخافا اننی معک| اسمع و اریٰ (.٣۰ہم)۔‏ 

(م ڈرو نہسں ء میں تم توتوع کی جات ہون تا :او 3 رکھتا 
ہوں) ۔ 

لاحات غاتی غی قاق قرف 6 

(اور جب ہارے بندے تھ سے (ہارے بارے میں) دریافت 
کريں تو ( ئہد دو) ہم ان کے باس ہیں) ۔ 

لمات کرس سیظا نوج 
(اور سب جیزیں اللہ ہی کٍ قابو میں ہں) ۔ 

(ے) فاینما تولوا فٹم وج ال (وء م۱)؛ 
(جسی طرف مل ئرو ادھر ہی اللہ کا سامنا ے) ۔ 

(ہ) و ھو علی کل نی شہید (٭+ ١ء‏ ۱م)۔ 

صوفیا کے نزدیک اللہ تعاللی ہے فرب حاصل پونا اس وجہ ہے 
مکن ے کہ وہ پر شے کے ساتھ بالذاتن موجود ے ۔ چنانچں قرآن حکمم 
کی بعض آیات ہے اس ہر استدلال کیا جا سکتا سے : 

ان اللہ کان علی کل سی سشہیدا (ہر چیز اللہ کے پیش نظر ے)۔ 

وما مکون ف ثشأن وا تتلو اسنہ من قرآن ولا تعملون من عمل 
الا کنا عليکم شہودا اذ تفیضون فبہ (پ/ں ۰ع/) ؛ (تم کسی 
حال میں بھی ہو اور قرآن کی کوئی سی آیت بھی پڑھ کر سناۓ 
ہو اور عم کوئی سا بھی عمل کرے ہو ہم ہمس وقت جب یم اس 
کام میں مشغول ہوۓ ہو , تم کو دیکھتے رہتے ہیں) ۔ 


٣ 


و ات علی کل مت ان لق غعل گی شی' ریا 

فرب و معیت کے مسئلم میں صوفیاء واقعںٴ معراج نوی سے بھی 
اسدلال کرےۓ ہہں ۔ان کے قول کے مطابق اس واقعب ہے بھی اس 
یق نااید ہوں ے لہ اد نرق کی روحانی منزلس طے کرنۓ کے 
اعت رپ ال ہی حاصل _ در سکتا ہے ۔ اسی طرح معرفت ال ہی حاصل 
کر ۓ کا مسئلہ ہے صوفاء کے نزدیک اس جد وجہدک ماخذ بھی 
عساب فراں ہس ملتا ے اور تخلیق آدم٣‏ ہے اس کی دلیل دینے ہیں ۔ 
جب الله تعالبٰی بے فرفٰتون ہیں ایا نر ین ایک ایسا آدم تلیق 
نرۓ والا ہوں جو زنعن پر بەرا خلیعد ہو کا نو انھوں ۓ جواب 
دیا کس اے اللہ ! کیا تو ایک ایسی ذات کو بھیچے کا جو فتند و 
فساد کا باعث ہوگی ؟ نہں؛ ہم نیری حمد و نا کرتۓے ہیں ۔ جواب 
سار + ے شک ہم جانتے بس حو کچھ کہ تع نہیں جان .۔کتے ۔ اس 
ارناد النمی کا واضح مطلب بھی ہو سکتا ے کہ اللہ تعال یی کو آدم 
کی ”ذمزوریوں اور خامیوں کا علم نھا۔ اس کے ساتھ ہی یہ بات بھی 
اس کے علم میں بھی نہ انھی ا میں حو ٹنیا میں فتنم و فساد 
کے باعث ہوں کے ٤‏ ایسے لوگ بھی ہوں گے جنھیں معرفت ال ہی 
حاصل ہو گی ۔ یہی معرفت حاصل کرے والے صوفیاء ہیں اور تحلیق 
باثنات کا مقصد تخلبق آدم اور تخلیق آدم کی غایت معرفت ال +ی کے 
سوا کچھ اور نہیں ۔ 

صوفیوں کی تعلم میں وحدت وجود کا مسئلہ نہایت اہم اور 
بیادی ے ۔ قرآن حکم کی مندرجہ ذیل آیات ہے اس پر استدلال 
ہو سکتا سے ٠‏ 

و کان اللہ بکل شیٴ محیطا ء و انت علی کل شی سشہید ء کان 
اللہ علی کل شی رغببا ۔ 

اب تصوف کے بعض اور ارکان لے لیجے ۔ قرآن حکم میں ان 
کے متعلق بھی تصرعحات موجود ہیں ۔ مثلا ارکان تصوف میں ایک 
اہم ر کن اخلاص ے جس کا د کر قرآن حکم میں اس طرح آیا ہے : 


"٠ 


فاعبد اللہ ۔خنصاً ٹل الدین الا تہ الدین الخالص (ہم : ۔م) 
فادعوا ات مخلےىن لہ الدین (م ؛)( ٤+‏ قل آئی امرت ان اعد 
ب۱( ٤‏ و اذ کر فی ااکتاب موسیل انس ان مخلصاً و کان رسول نمیا 
۱8 ھ)۔ 

صوفاء کرام ے ٭صدق؟ ہر بڑا زور دی ہے ا غرازریے تو 
پورا ایک رسالم ' کتاب الصلق! کے نام ہے ملق یئ سویا می 
تشریح پر صرف کر دیا ہے ۔ اس رسال: میں ۔حراز ۓ صدق کے 

ا ایھا الین امنوا انقو الہ و وا تہ الصادقن ؛ فلو صدقوا 
الہ لکاں خمرا لہم ٤‏ رحال صد وا ٤+‏ ما عاعدوا الله عاہی ؛ واذ ئر فک 
الاب اسممعیل ۰ کان صادق الوعد 

عسار جس ق بار دار صوفیاء تاقین کرےۓ وپ اع از سن 
قران درم میں بار بار ارشاد ہوا ے : 

یا ا ھا الدین آمنوا اصروا و صابروا ) ولہن صعر کم لہو حر 
للصاہرین و اصبر وما صرک الا باقیے و اصسیر لحکم ربک فانک 
باعیننا و اصس علی ما یقولاون واھجرھم عجرآ حمیت واصروا 
ان اللہ مع الصابرین ء و بشر الصابرین فجعل لھم الکرامة بالبشریل ۔ 

صوق کہتے ہیں کہ اھ تعالی یىی حبت دلیا تو ترک کے 
اور اس کی زینت اور بہجت سے دور رہن میں ے ۔ 

ولا آمدن عیٹیک ا ی ما متعنا پی ازواجاً سھم زھرة الحلیوة 
الدنیا لنفتنہم فیں فتمنوا اوت ان کم صادقن (البقر ت ۳( پس 
آرزو کرو ع مہوت کی ای سو ود 

ترک دنیا تو نتصوف کے ساتھ لازم و مازوم ہوا ٤‏ اس کی بنیاد 
بھی اس اس پر ے کہ دنیای حیات کو قرآن کرعم س00 


۹٠ے‎ 

اعب' بتایا گیا ے ۔ صوفیاء جس صفت کو زہد کے ہیں اس کی بجی 
۔ہاد فرار دیتے ہیں 

نما الحیواة الدتیا لعب و لموو زین و تفاخر بینکم(ے۱۹/۵) 

(جانو کہ دنیا کی زندکانی لہولعب ہے اور بناؤ کرےۓ اور 
بڑائی کرنا اپس میں) ۔ 

زبن للناس حعب الٛھوات من النساء والہنعن و القناطس المقنطرة 
من الھب و الفضة والخیل المسومة والانعام والحرث ؛ ذالک متاع 
الحبواة الدنیا وما الحیوة اندنا الا مناع الغرور (+/م 1 
ور اسی بنا پر صوفیاع بے توکل کی تلقین کی سے : 

و علی اللہ فنوکاوا ان کنم مؤمنین ء ان ات عحب المتو کن ۔ 
اور حوف الہی ہر بھی زور دبا ے کہ قرآن حکم میں ارداد ہوا سے : 

و ایای فاتقون و ایای فرعبون ء فلا تخشوا الناس و اخشون 
بخافوں ربهھم ہن پوقهم ۔ 
اور محبٹ کے بارے میں فرمایا گیا ہے : 

والذین اسوا اد حباأً لل فان کنم تحہون اللہ فاتبعونی محببکم 
اه - 
ور رضاے ال ھی کا مسلک : 

فلا و ربک لابومنون حتیل محکموک فیعا شجر بینہم تم 
ا ےدوا فی انفسھم حرجاً ما فضیت و یسلموا تسلیما (م : ۹۸) ۔ 

صوفیاء کے یہاں دیدار ال ہی کا مسئلہ نہایت اہم اور بنیادی بے 
درآن حکم کی بعض آیات سے اس پر بھی صوف دلیل کرے ہیں ۔ مھلا 

وجوہ یومئذ اضرة ا یی ربھا ناظرہ (۵۵/ءے) 

(مومنوں کے چہرے اس دن تر و تازہ ہوں گے اور و اہنے 


رب کی طرف دیکھ رے ہوں وخ 


. 


۸و 


فقر کے سلسلے میں شخ سراج ٹناب الامع میں فرماۓ ہیں کہ 
فقر کی عظمت قرآن حکم اور حدیث نہوی ہے ثابت ے اور قرآن حکم 
کی یں آیت اس ى تائید ہیں نقل کرتۓ ہیں ٠‏ 

للفقراء الذین آحصرو! ق سببل الہ لا بستطیعون ضرہا ق الارض 
سم انجاعل اغاء من التعفف عرفھم بسیماھم لا یس غلون الناس 
إ'یحٴفا (ہے:/۲)۔ 

نا ایھا الناس انم الففراء ا ی الہ واللہ غنی حمید - 

صوفیاء کے نزدیک اق تعالی ہی خر و شر کا علم رکھنا ا ے ۔ 
ہو سکتا ے ػس انسان جس چبز میں اہی خیر یا بھلالی سمجھنا ہو 
وه اس کے حق میں مضمر ا شر ہو ۔ اس لے شایان عبد یہ ے کم 
ہر حال میں راضی برضاے الامھی رے اور اسی میں اٹی فلاح و ب"ہود 
سمجھے ۔ عران حکم کا ارشاد ہے : 

عسوا ان نکرعوا شیٹا و ہو غمر لکم و سسیل ان تحبوا شیٹا 
و ھوشر لکم و اللہ بعلم و انم لا ىعلمون (البقر ۱۵ء) ۔ 

(شاید یہ کس مکروە رکھو تح ایک چیز کو اور وہ تمھارے 
واسطے بہتر ہو اور شاید یں کس تم ایک چیز کو دوست رکھو اور 
وہ تمھارے واسطے بی ہو اور اللہ جاننے والا ے اور تم نہیں جانتے) ۔ 

اھر یم سال عمل رننگ ہی آانت غط ناک رکانات ی 
بنیاد بن سکتا ے لیکں اس ہے انکار نہی کيا جا سکتا کم اس کی 
اساس اس آیت میں موجود ے اور صوفباء ے عام طور پر نے بڑی 
اہمیت دی ے ۔ شہلی لکھے ہیں : 


''عارف اوست کہ منع نزد او دوست تر از عظا باشد“ 


اسی سے توکل بالخصوص رزق اور کسب معاش مے معاملہ میں ایک 
خاص توجید کی راہ نکل آئی ۔ قرآن حکی میں ارشاد ے : 


ھ038 
وماءن دابة فق الارض الا علی الس رزقہا 
(اور زمین کے جتۓ جاندار ہیں سب ىی روزی اللہ کے ذمد ے) ۔ 
و کاین من دابة لا تحمل رزقہا اللہ یرزقہا و ابا کم 
(اور کتنے ہی جاندار ہیں کہ وہ اپنا "کھانا لادے نہیں پھرۓ 
اور ان کو بھی روزی دیتا ے اور مم کو بھی) ۔ 
(ابنے بندوں میہ ہے الله جس کٌ روزی و چاہتا ہے کشادہ 
د دیتا ے اور جس ق چاہتا سے تنیکٌک 2 دیتا ہےے) َ 
آلام و ہسہصائب پر راضی برضا رہنا صەوفیا کے نزدیک اٰاس لے 
ضروری ہے کم جتنی مصیبہیں زمٍن پر اور انسانوں پر نازل ہوتی ہیں 
وہ پھلے سے لکھی جا چی ہیں : 
ما اصاب سن مصییة ف الارض ولا فی انفسکم الا فق کتاب سن 
قبل ان نەراھا ان ذالک علی اھ سہرہ (ے۵/٢۲)‏ 
(جتی مصیبتی زمن میس اور مھاری ذات پر نازل ہوقی ہی 
اھ" کرنے سے چہلے بجر کک وی ھا ساےہ 
ظا ہر کے تقد یر الہی اور توکل ک5 ہی اندار حصول معاش اور 
کشمکش حیات میں زیادہ معاونت نہی کر سکتا بلکہ اس کے برعکسکاہل 
اور عمل ے گریز کرۓ وا لی طبائع اپنی کم کوشی ء عافیٹ پسندی 
اور فرار ی ذہنیت ہے گریز کے لیے بہانں تلاش کر لیتی ہیں اور یہ 
صورت بالخصوص ایسے زماۓ میں پیش آق ے جب کوفی قوم 
دور زوال ہے گزرتی ہوق ے ۔ عمل کا فقدان ہوتا ے ؛ طبیعتیں 


جد وچہد ہے بیگائم ہو چکی ہوتی ہیں اور پر معاملم میں کم سے کم 


او 7 بیدا ہوتیق سے کہ تقدیر اور توکل کے ان تصورات کو اں 
کل معاشرق اور معاشی نظام سے انگ کر کے دبکھا حاتا ےے جن ہر 
قرآن حکم ے زور دیا ے ۔ 


ہاں تک تو بجحٹ بعض تصورات اور انکار ہے تھی ۔ صوفیانہ 
اخال ء اذکار اور اوراد و وظائف کے لیے قرآں حکم ک بعض آباآت 
سے استدلال کیا گیا ہے ۔ مثلر صوق '؛ذ کر؛؟ کو ایک اہم رہہ دبے 
ہیں ۔ غرآن حکم میں ارتاد ہوا ے : 
فاذ کرونی ادک رکم ؛ اذ کرو الله ذ کراً خشبرا 
ان جند مٹالوں سے یں بات واضح ہو جاق سے یس صح-ح اسلامی 
تصوف ى بنیاد قرآن پر استوار رے اور اس مسلک میں کوئی ایسی 
چیز نہیں جو اسلام اور اسلای تصور سے ہم اہنگ نسہو۔ اس ہے 
ایک فەم اور آگے بڑھائے تو صوفیا خود اس ک اقرار اور اعتراف 
کرت ہیں کم احادیث اور رسول اکوم صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم ک 
سیرت ء صحابہ“ اور تابعین کا قول اور عمل ایک تمونہ اور مثال سے ۔ 
ان سب کی زندی ہے صوفیوں کو اپنے مسلک میں ت زکیںٴ نفس ء 
تصفیہٴ اخلاق ؛ نیکی ء؛ حسن: خلق؛ رضاء صبر؛ توکل ء خدمت خلق, 
کسب جلال ء ذ کر حق : عبادت و ریاضت کا سبق ملتا ے ۔ چنانیہ 
شیخ شہاب الدین سہروردی (وفات +مكنھ) فرساےۓ ہں : 


تصفبہٴ قاوب اور نز ػیںٴ نفوس براہ راست تعلمات مصطفوی 
کا و سے اور حو شخص اس سرچشعم رشد و ہدایت سے حتنا زبادہ 


سراب ہوا ' اسی قدر صقارے قلب اور تز یہ نفس سے بھی مہرہ 


اندوز ہوا ۔“ (عوارف المعارف) ۔ آۓے چل کر وضاحت کرۓ ہواۓ 
لكیۃ بی : 

”٭صوفیاء نام ے اس گروہ کا جس ے ہر قسم ک پروی سو 
کا حی ادا ذر د پا اور سثُڈتكت رسول ۴۶ کو انتہانی ذدرحہ تک 220 دیا ۔ 


7 
حضرت شیح عبدالقادر چیلای (وقات ھی کا ول ے: 


'سروی سنت کرے رہو اور راہ بدعت اختیار نہ کرو ؛ اطاعت 
ترو اوز دائرو' اطاعت سے باپر نہ سو گر (فتوح الغغمب) 


۰ 


شیخ الاسلام ابو النصر سراچ لکھتے ہیں کہ آسوۂ رسول صلعم 
کے بعد حضرات صوفیاع نے نزدیک سب ے اہم اسوۂ صحاہب* ے ۔ 
ات الع ہین یق بات: کر مل مل گا آغات فرح سرت 
اہوبکر صدیق ہے ہوتا ے جس میں حضرت ابوبکر کو اعظم الخوف 
اور اعظم الرجا کہا گیا ہے عضرت ابویک افریاے تھر کن اگر 
جھے معلوم ہو کس صرف ایک شخص دوزخ میں جاۓ گا تو میں 
ڈروں گا کہ وہ ایک شخص ہِں ہی نہ ہوں اور اگر معلوم ہو کہ 
صرف ایک شخص جنت میں داخل ہوگا تو حھے امید ہوی کہ وہ 
ایک تخص میں ہی ہوں ۔ بلاشیں خوف و رجا ی ید ایسی منزل 
سے جسے مثا لی کہ سکتے ہیں - ایثار اور توکل علی اللہ کی بھی ایسی 
ہی مثال حضرت ابوبکر کے کردار سے مليّی ے ۔ اس سلسلے میں 
سراج ۓ ایک واقعہ لکھاے کم ایک روز رسول پاک صلعم ۓ اصدحاب 
سے خدا ى راہ میں مال طلب کیا ۔ سب ے حسب استطاعت مال و 
منال حاضر کر دیا۔ حضرت ععرٴٌ سے رسول اللہ صلعم ۓ دریافت کیا 
کس اے عمر گھر والوں کے لیے کہا چھوڑ آۓ ؟ جواب ملا کہ یا 
زسول اللہ صلعم آدھا مال آل و اولاد کا حق تھا ء آدھا خدا کی راہ میں 
قربان ے ۔ یہی سوال حضرت ابوبکر “سے ہواء جواب ملا جو موجود 
تھا سب لے آیا ہوں ۔ اہوبکر“ اور اس کے اہل و عیال کے لےخدا 
اور اس کا رسول صلعم کافق ے ۔ سراج لکھتے ہیں کہ صوفیاء اس مشال 
"کو اپنے لیے دلیل راہ بنا سکتے ہی - 

جیسا لے پہلے کہا گیا ہے پہلی صدی ہجری تک اسلامی توف 
میں ابسے عناصر شامل نہیں ہوے تھے جس سے صوفیوں کا مسلک 


(“َُ‌َ‌۳۷ 


عام مُظائن ہے ظ٭لڈت: سی کانتااد اض گے ایک اس س1 تھی کس 
وہ لوگ باق تھے جنھوں نۓ رسول اکرم ۶ کے مبارک عہد اور خلفا 
کا زمانہ دیکھا نھا لیکن خلافت بنو امیں کے عہد ہسں دارالخلافے 
کے دمشق اور بعد ازاں بفداد منتقل ہوۓ نأ بعد اس میں نئے نۓ 
عناصر داخل ہروےۓ لگے ۔ ان رجحانات ق ایک جھلک عبداش بن 
العبارک موی (وفات ے۹ےء/١‏ ۸ھ) کے رسانہ کتاب الزعد میں می 
ہے جس میں زہد کے متعلق ختلف احادیث جمع کک گئی ہیں ۔ لبکن 
اس میں بھی کوئی قباحت نہ تھی ۔ الیتں اس کے بعد صوفیاءہ کے 
رجحانات عام پابند شرع مسلانوں کے افکار و عقائد ہے الک پوےۓے 
لگے۔ یں سلسلی بشر بن الحاق (وفاب ‏ مرعء/ے ٢ھ)‏ سے شروع ہوتا 
ے جس کی تفصیل بیان ہو جک اور حارث ىن !سد المحاسبی دک بہنچتا 
ے ۔ ات ی ولادت بصرہ مس ۸۰۱ےع] یہ ھ میں ہوئی ۔ ابتدائی عمر میں 
بغداد چلے آۓ اور ہیں ے ۸۳ع ٣مھ‏ میں وفات پائی ۔احمد ابن‌حنبل 
مشہور فقبپں ۓ حارث کے بارے ہیں لکھا ے کم انھوں نے ابی 
تصانیف کی بنیاد ضعیف حدیثوں پر رکھی ے ۔ اس موضوع پر ہم 
آگے چل کر اظہار خیال کریسں کے ۔ مشہور صوق حضرت جنید 
انھیں حارث کے شاگرد تھے ۔ ان کی کتابوں کی تعداد خاصی ہے 
جن میں خاص طور پر 'محاسبہ“ ہر زور دیا گا ے ۔ 'رعابة لحقوق اتلہٴ 
ان کی مشہور کتاب ے اور بعض محخنفین کے نزدبک امام غزال ی٣‏ 
اپننی مشہور تصنیف احیاء علوم الدین لکھنے وقت اس ہے متاثر 
ہوۓ تھے ۔ دوسری مشہور تصنیف کتاب الوصایا رے جس میں 
عارفانہ مضاسن ہیس - کتاب التواعم مہں موت اور قیامت کے خوف 
کاذ کر ے اور آخر میں دیدار ال ھی کا بیان ے ۔ ایک اور مشہور 
رسالہ فصل فق المحبة کے عنوان سے ے ۔ اس می لکھتے ہیں : 


”اق تعالیل ے مؤمئین کی عبت کی تصدبق فرمائی ے ۔ 
چناچں قرآن بجید کا ارشاد ہے کہ جو ابمان لاۓ والے ہیں ء 


("َ‌٣ 


خدا ہے محبت کرے ہپ ۔ ''والذین آمنوا اتمد حا نتە“؟ نور 
شوی دل میں حبت سے پیدا ہوتا ے اور جب اللہ عالیل 
اپنے بندہ کے قلپ می یں چراغخ روشن کرتا ے تو یہ قلب 
ہے تاریک گوشوں تک پہنچ جاتا ے یہاں تک کہ وہ اس ہے 
ٹور ہو جاتا ے ۔ ید چراغ کبھی نہں بجھتا سواے اس 
صورت کے ئہ انسان اہنے اعال پر نکر کے لے ےت عقق 
الہی کی سب ہے واضح نشانی کثرت شوق ہے جس کے ساتھ 
مسلسل ساقبہ ء؛ طویل نگہداشت اور مکمل طور ہر نفی غودی 
شامل ے ۔ اطاعت بھی اس کے ساتھ سامل ے اور ان 
سب باتوں میں عجلت یق ضرورت ے ئص ایسا نہ ہو موت 
۱ منچے ے٤٤‏ 
عشق کے ذریعے ہے معرفت کا حصول آگےم چل کر تصوق کا 
ایک بنیادی رجحان بن گیا اور عشق کو علم پر؛ طریقت کو 
شریعت پر ترجیح کا جذبد پیدا ہوگیا -۔ تیسری صدی کے ایک اور 
مشہور وق بزرگ ڈوالنون مصری (وفات ۱ہہع/ہمھ) ہیں جو 
وحدت وجود کے قائل ہیں ۔ انھوں ۓ شاعری کو بھی عارفاند 
مضامہن کے اظہار کا ذریعہ بنایا ے اور رابعہ بصری کی طرح نہایت 
مؤثر عاشفانہ انداز اختیا رر کیا ے ۔ ابو یزید بسطامی (وفات ۵ہی 
۰ھ) پہلے صوف ہیں جن کا مسلک واضح طور پر شریعت کے پابند 
عام سسلانوں سے کسی قدر ختلف نظر آنا ے ۔ ان کا قول تھا کہ 
میں ے اللہ تعالٹی کو انی روح میں پالیا ے ۔ صوفیا کا مسئلہ 
فنا ى اللہ بھی انھں سے شروع ہوتا ے جس کے منطقی نتامج یہ ہیں 
کی وجحود حقبیقی صرف الله تعالٹی کا ہے ء بای پر شے معدوم سے ۔ 
تلاش حق اور خودی کو مٹانا ہی اصل ایمان ے ۔ احمد ابن عیسلی 
الخراز (وفات ۹ہع ۲ھ) ہے اس مسئلبٴ فنا کو عام مسلانوں 
کے عقیدہٴ توحید ہے ہم آہنگ کرے ک 'کوشش کی ہ جنید بغدادی 


بررم 


(وفات ۹۰۱۰ع/ہ۲۹ھ) جو محاسبی کے شاگرد تھے اور شیخ الطائفہ 
کہلاےۓ تھے ء ابو یزید بسطامی ے ایک قدم اور آ سے بڑھ جاے 
ہی اور وحدت وجود _کے مسشلی کو فلسفیانہ رنگ دیتے ہیں ۔ ان کے 
لزدیک کانات کا مقصد یہ ے انسان اس عالم کی طرف عود 
کرے جس میں وہ وجود میں آۓ ہے پہلے تھا ۔ تخلیق آدم سے پہلے 
ات تعالبی ے آدم ہے خطاب گیا تھا جب کہ آدم کا وجود نہ 
تھا لبکن آدم خود حق تعاللی کے وجود میں تھا ۔ شیخ الطائفں 
کے ہی ہم عصر مشہور صوف منصور الحلاج (وفات ۹۲۱۲ع/۳.۹ھ) 
تھےجن کا عقیده نھا کس معرفت و سلوک کی ہنازل طے ذدرہے کے بعد 
صوق ذات حق میں مل جاتا ے ۔ منصور نۓ ان منازل ہے گزرےۓے 
کے بعد اناالحق کہا ء ظاہر تن اور اہل شریعت ے ا سے کلمہ* 
ککقر سمجھا اور ملاج کو پھانسی دے دی گئی ۔ صوففیا میں ہے 
بعص حضرات حلاج کا گناہ دس نہیں سمجھتےک۔ اس ۓ اناالحق کہا 
بلک بں کہ اس منزل پر پہنچنے کے بعد بھی وه 'انا؟؛ کے پهندے 
سے باہر ئبں نکل سکا ۔ حلاج کا فلسفب فنا میں یقا کا فلسفب ے ۔ وہ 
قرآن حکم کی اس آیت سے ”کل ہن علبھا فان و یبقبی وجہ رہیک 
ذوالجلال والا کرام ۰ (سورہ رحان ے۔ہم) ء (ہر شے فانی ہے 
اور باق رہنے وا لی صرف تیرے رب ذوالجلال والا کرام کی ذات 
ے) یں استدلال ہرے ہیں کہ انسان اپنی ذات کو فنا کر دے 
تا کہ اس کی ذات میں بقا حاصل کرے ۔ 


محاسبی ے منصور تک صوفیا کے رجحانات قدرتی طور پر پابند 
شرع مسلانوں کے نقطہٴ نظر ہے سخت قابل اعتراض تھے ۔ چنانچہ 
اس بنا پر بعض صوفیاء کو زندیق تک کہا گیا اور ان ی زندگی 
میں ان پر سختی کی گئی ۔ صوفبوں کے مسلک کی نائید اور تقوبت 
کا کام ابو سعید این العربی نۓ انام دیا جو جنبد کے شاگرد بھے اور 
جن ک وفات ۹۲ع ۱مھ میں ہوئی لیکن صوفیانب تعلم کی قدع 


ۂ‌َ( 


ترین مستند کدکستاویز حو ہمس اب تک دستیاتس ہویں ہے ۲ 
امو النصر سراج (وفات ۹۸۸ع/ہےءھ) کی کتاب اللمع ے جس کے 
حوالے مندرحہ بالأ صفحات می اکر آاےۓے ہی ۔ بعضںی اوز اقتماسات 
ہلک ان عام صوفیانہ خیالات کا بھی اندازہ لگایا جا سکتا ے جو 
چوتھی صدی ہجری تک عام طور پر راج ہو چکے تھے ۔ 


مسبلهٴ وحدت وجود : 


ذریتھم“ ڑاے١‏ و (اور الله نعالبی ے حضرت آدم ی یشت سے 
ان کی اولاد نکالی) ۔ (قال الجنید ق معنی ذالک فعەن کان و 
یف کان قبل ان یکون (حضرٹ جنید ۓ اس کے عنی میں فرمایا 
کہ انسان اھنی حالت آخری ہے حالت اول کی طرف لویۓٗ کا اور اسی 
عالم میں ہوگا جس میں اپنی تخلیق ہے پہلے تھا) ۔٣'‏ 
پرپیز کاری : 
دینکم الورع ٔ 
سراچ پرپیز کرےۓ والوں کو طبقات سم کان میں اس طرح 
تقفسم کرتے ہیں : 
و پہلا طبقہ ان چیزوں ہے پرہز کرۓ والوں کا رے جو ”مشتبہ؛ 
ہیس یعی ایسی اشیاهء جو نہ صاف حلال ہی نہ صرخحا حرام ۲ 
ہہ دوسرا طبقہ ان اشیاء سے پرہیز کرتا ے جن کو ان کا قلب 
منع کرتا ے ۔ چنانچں حارث ابن الەحاسبی کی روایت کی گئی 
کم اٹھوں ۓ کبھی ایسی غذا نہ کھائی جس پر شبہ ہو ۔ 


سس سے 





(“0 


بہ تیسرا طبقہ عارفوں اور واجدوں کا ے جو اہو سلیان الدارانی 
دور کرے ہیں ۔ سہل بن عبداللہ اور شبلی کا بھی ہی قول 
ہے ے٢۲‏ 
مقام زہد : 
شیخ ے فرمایا زہد مقام شربف ے اور احوال کی ببیاد ؛ 
قاصدین ا ی اللہ کا ہلا قدم ے اور ان لوگوں کا جو طدن ال ی ات 
اور اسمنوئلن آ کی اديّه؟ دی اور فرمایا و ہب الدنیا راس کل خطیعة 
و الزہد فی الدنیا راس کل خر و طاعة؛ (دنیا ی محبت ساری برائبوں 
یی حر سے اور دنیا میں زہد ساری خر اور طاعت یق بلیاد ے) - 
یر ہیز کر ۓ والوں کی طارح زاہدوں کے بھی تین طہقات ہیں : 
١ہ‏ مہتدی جو اپنے ہاتھ !ملاک سے خا یىی رکھتے ہیں اور ان کے 
دل اس چیز ہے خا لی ہوتۓ ہیں جو ان کے قبضہ میں نہیں 
ہوی ۔ 
۲- ”متحققن یق الز ہد؛ روع انث احمد ے فرسایا اترک حظوظ 
نفس من جع ما ف الدنیا؟ زہد ے لیکن اس میں بھی ایک 
لدت ے جو ؟ترک؛ سے حاصل ہوتی ے ۔ 
٣‏ تیسرا طبقہ ان لوگوں کا ہے جو جانتے ہیں اور یقن رکھتے 
ہیں نہ دنیا بالکل بیکار ے ۔"٣‏ 


مقام فقر : 
شیخ ہے فرمایا کم فقر کی عظمت قرآن حکم اور حدیث بے 
ابت ہے قران شریف میں ارشاد ہوا نف 'للفقراء الذین احصروا 


ح۵ ۔ ایضا صفحب یم ۔ 


معکٛٗٔکھہکوس ا پوس مض ہے اس تو کت -_ ہس _-م٠.ے‏ سال 


٦ہ+۔ایضا‏ صفحرسپہم ۔ 


ۓ۲( 


فی سبیل‌اللہ' (سورہ بتر ے٢)‏ اور حدیث شریف ے 'اوقال صلی اللہ عليه 
وسلم الفقرا زین بالعبد المؤمن من الفواد الجید علی خد الفرس؛ اور 
ابراہم بن احمد الخواص کا قول ے کب الفقرا داءالشرف: ولباس 
المرسلعن ہو حباب الصالحن وتاج المتقعن ٤او‏ زین الیمؤمنٰن ؛ 
وغنِمة العارقعن ٤‏ و سلية المرددین و حض المطبعین ؛ و سجن 
المدنبجن و مکفر للسیعات و معظم لحسنات و زافم الدرجات و سبلغ 
ای الغایات و رضا الجبار و كکرامة اہل ولایت من الاہرار و الففراء ء 
شعار الصالحین ء داب الاحتفعن ۔۶)؛ 


پرپیزگروں اور زاہدوں کی طرح سراج ے اپل فقر کے بھی 
نزعن طبفات قائمم کے ہیں ۔ پہلا طبقہ ان لوگوں کا ے جو کسی ئے 
کے مالک نہس ہوے اور نم ظاہر نہ باطن کسی ہے کچھ طلب 
کرےۓ ہیں اور اگر انھیں کچھ پیش کبا جاۓ تو قبول نہیں کرےۓ ۔ 
دوسرا طبفہ ان سے زیاده فقر اختیار کرۓ والوں کا ے ۔ تبسرا 
طبقہ فقیر صادق کا جو مقام صدبقین پر رے جن کے بارے میں ابراہم 
بن الخواص کا قول سے : 


' کا سثل ابراہم الخواص عن علامہ” الفقرا لصادی فقال 
درک السٌشکوہە و اخفاء 3- البلویل و بذا قیل ال پذا مقام الصدیقن شست 
نقام صبر 
سراج فرماے ہی د 


قرآن ٹریم میں صر کے بارے میں ارشاد ہوتا سے اما یو ف 
الصابرون اجرہم بغیں حساب“ (۱۳/وم) (صبر کرے والوں کو 
ان کا اجر ے حساب دیا جاوے گا) ۔ 


ےم ۔ایضا صۂفحب یم ۔ 


۲4۸ 

صر کر نے والوں کو بھی سراج ے تن طبقات میں ر کھا ے: 
(ٍ) مبصرء (:) صاہر ء (م) صبار ۔ 
مقام توکل : 
فرانػ حکم میں آرشاد ہوا سے : 

ٹاو علىی اللہ فتوکلوا ان کنم موہئین؟' (اور ات پر توکل کرو 
اگر مخ !یمان والے ہو) (م:/۵) ۔ 

ومن یتوکل علىی اللہ فہو حسبه ؛ و توکل علىی انعزیز الرحم 
(۱+/.٢)۔‏ 

ذوالنون مصری ۓ فرمایا ''التوکل ترک تدبیر النفس والاخلاع 


1ر 


من الحول والقوة 
قرآن حم اور حدیث شریف سے اس کی تائید ہوتقی ے : 


''و کان اللہ علی کل شی“ رقیباً“ (+ی/م) (اور اللہ ہر چیز ہر 
نکہہان نے ان 


”ىا یلفظ من فول الا لديه رقیب عتید“ (.۵۰/۵) (نهیں بولتا 
کوئی بات مگر اس کے نزدیک نگہبان تیار ہیں) ۔ 


الم یعلموا ان اللہ یعلم سرھم و (نجواھم“) ٹیا یں نہس جانتے 
کم القہ اں کا بھید اور ان کی مصلحت جاننتا ے) ۔ 


”و یعلم ما تسرون وما تعلەون'' (م/مب) (اور وہ جانتا ے جو 
کچھ تم پوشیدہ کرے اور جو کچھ ظاہر کرے ہو) ۔ 


حدیث شریف ے : 
'قال اعبد اللہ کانک تراہ فان لم تکن تراہ فانه تراک؟ 


رم ۔ایضاء صفحب رٹ 


ہے حمعود 


"۱۹َ‌۹ 


(س اقب اور حال ى یہ نوعیت ایسی نہیں جس پر اسلامی شرعی 
نقطب*ٴ نظر ہے کوئی اعتراض کیا جا سکے لیکن متأاخرین صوفیاء یۓ 
اس میں اس قدر ندت اور ان ماک اختیار کیا نہ فرائض شرعی اور 
حقوق معاشرہ ہے بھی ے نیاز پو گنی ۔ اس عالم مس انھوں ے 
ای ایک ای ا سائق میں 22 گار اون اما نامرا عو 
انك ے کسی دوسرے کو کچھ پتقی تی تھا ۔ اسی انہاک اور شدت 
کے طەر پر دنیوی امور ے وہ قطع تعلق بیدا ہوا جس ےۓ متأخرین 
صوفیا کو بدنام اور اس مسلک کو نشی ذاٹ کا فلسفہ بنا دیا) ۔ 

اس بحث کے بعد سراج ہے حال فرب کے عنوان ہے لکھا بے 
انب صوق جعب اس منزل پر پہنچ جاتا ہے تو اہے سواے خدا کے 
کچھ اور نظر نہیں انا ۔ فرماۓ ہیں :* 

''قال عامس بن عبدالفیس رجاما نظرت ا ی شی* الارایٹ اللہ تعال ی 
ار الاو را 
اس قرب کے بھی مدارج ہیں : 


نہ بقغرب من قلوب عبادہ علٰیىی حسب ما یریل قرب قلوب 
عبادھ لی فانظر ما ذا یقرب من قلبک >4 


عبت اور عشق اللٹھی ٤‏ 


عہں اور عمق اہی کے بشائنق بصوقیوں کے اس قدر مس غوب 
نی کٹ بعض کے نزدیک تصوف ى بنباد ہی محبت اور عشق اانہی 
پر اسمتوار سے ۔ مولانا روم فرماے بی و 
پر کرا جامب ز عشقے چاک شد 


اواز حرص و ححلہ عییے پاک مد 


۹ ۔ ایضأء صفحبی ہپ 


۔ مثنوی جلد اول ؛ سرتبد بروخم ء صفحس م ۔ 


ا١۰‎ 


غادباش اے عشق پر سوداے ما 
اے طہہب جھا۔ علتہاے ما 


ار 


اے دواے خوت و ناہسوس ما 
اے تو افلاطونت و جالینوس ما 


سو غاکے: از عق بز افلاک عغد 
کوہ در رقص آید و چالاک کا 


۔ 


طور مست و خر موسی صاعقا 


ر 
غإمچو ے ٭-ن گفتنیمہا گفتمی 


با لب دمساز خجود 7 حفتمی 
پر کہ أو از ھمزباے لل حدا 
ےنوا سّد خر دارد صد نوا 
نشنوی زان پس ز بلبل سرگذشت 
جماں معشوقست و عاشق پردۂ 
زندہه معشوقٰ اسب و عاشقىی مےدۂہ 
چوں ٹنہاشد عشقی را پروااے او 
او چوں ص ٠ے‏ ماند ے پروارے او 
سن چگونب ہوش دارم پیش و پس 
چوں نباشد نور یارم پیش و پس 


شیخ سراج فرماۓ ہیں کہ فرآن حکم میں جا بجا عشق و عبت 


۹ 

کے متعلق واٰح ارشادات سمسوحوذ ہی : 

”'فسوف يیافی اللہ ہقوم سحبهھم و تح,ونہ““ (من/ہ۵۵) 

(پس الله تعالی ایک قوم کو لاۓ کا کم پیار کرت ے ان 

کو اور پیار کرے ہیں وہ اس کو) ۔ 

”اقل ان کنم تحہون اللہ فاتبعوں بح یکم اللہ“ ١)‏ ۴۳ 

(رکہہ دو "کہ اگر حم الہ کو چاہتے ہو تو میری پیروی کرو 

تاکە اللہ تم کو چاے) ۔ 

”ےویم کحب اہنم والذین سو ازند حا رڑے؛؛ )١]٠-(‏ 

(معبت کرے ہس ان ہے جیسے کہ محبت اللہ ک اور جو لوگ 

اعان لاۓ ہیں اللہ کے واسطے محبت میں زبادہ ہیں) ۔ 

غرض سراج ک اس تصنیف کو تصوف ق ایک انسائیڈوپیڈیا 
صوفیاء علاے ظاہر ہے متاز ہوۓ ہیں لیکن یہ امتیاز اتباع قرآن و 
سنت اور اسوۂ رسول و سرت صحابہ کی پروی سے ہی حاصل ہوسکتا 
ہے ۔انھوں ے ایسے صوفیا کے مسلک کی تردیدا کی ے '' جو یم 
سمجھۓے ہیں کہ صوق کو حض ترک دنیا ؛ لباس صوف ؛ سشاعری 
یا ماع ہی سے سب کچھ حاصل ہو سکتا ے ۔ توکل اور | کتساب 
کی حقیقت بیان کرے ہوے روزی کاے اور اسباب پر تصرف کے 
باب میں فرماے ہیں : 

”من طعن علی الا کتساب فقد طعن علٰی السنة ء وہن طعن علی 

التوکل فقد طعن علی الاعان ۔)۴"۶ 
پھر ابن سالم کا ایک قول نقل کرتے ہیں : 


رہپ ۔ایضاء صفحسموم۔ 


مس ۔ ایضما صفحب ویو ظ ۔ 


)۲۲۳ 


۶ ال ٭ۃوکل کل حال الرسول > والکسپ سَثة الرےول؛٤""۴‏ 

سراج کی اس اہم نصنیف کی یہ تفصیل کسی فدر طویل ہوکئی 
لیکن اس بے اس عہد تک تصوف کے واضح رححانات کا اندازہ 
ہو جاتا ہے ۔ اس _کے بعد سعدی نے صوفباء کے نقطہٴ نظر سے 
فرآن حکم کک نقسسس لکھی - انھوں ےۓ ایک اور رسالہ بھی لکھا ہے 
جس میں ملامتیہ اور بعض دوسر ے صوفیوں کے نظریات کی خطا 
سے مخت کی ے ۔۴۴ 

امام غزائ یق کا زژمائہ اس کے بعد آتا سے ۔ امام صاحب تصوف 
ى تارع کے ایک بڑے سٹون ہہ ۔ ان کی ولادت ۹ ۶۱ نل جھ 
میں خراسان ہیں ہوئی ۔رواج کے مطابق علوم دین کی تکمیل کے بعد 
۵و ۱عل]مہمم میں مدرسۂہ نظامیں بغداد میں ال ہیات کی درس و 
ندریس شروع کی ۔ وہ اس زمانہ میں شافعی فقہ ہیں ایک بڑی سند کی 
حیثیت ر ٹھتے تھے ۔ ۵و۹ ۱ع/مہرجھ میں انھوں ے یہ سلسلہ 4 
کر دیا اور نقروباً دس سال عزلت شیی میں بسر کے ۔| 
طرح خیالات ہیں جو تغر عظم برپا ہوا ء اس کی تفصیل ےہ ے 
خود بیان یق ے ء جس کا خلاصہ یں ے کم ان کے نزدیک حقیقت 
کا ادراک بححعض ذانی تجرے ؛: عالم لے کا اور ایک باطی انقلاب 0 
ہی ہو سکتا ے ۔ اس انقلاب کے اسباب ہے مسحث کرے ہوے 
علامہ افبال لکھتے ہیں کس یونانی حکمت اور فلسفد کے مطالعب ےۓ 
بلا شبد ۔ ملان مفکرین کے زاویة نکاہ کو وسیع کیا لیکن معرفت قرآن 
کے بارے میں ان کا ادراک اور بصرت عدود ہ وکر رہگئی ۔ خاص طور 
پر سقراط اور افلاطون کی تعلیات کا یہ اثر ہوا کم قرآن کا سطالعد 
کرۓ ہوۓ سسلان مفکرین ے یونانی افکار و نظریات کو پیٹ نظر 
رکھا اوز کم و وش ذو عو ان کے بعد یہ حقیقت ان کی سمجھ میں 





0-0 0 


مم ۔ اس رسالب کو عفیفی ے اسکندریہ سے مم۱۹ء میں شائع کیا ۔ 


چ))۳ً‌“"“ 


آئی کس فر آن 1 کے ہنیادی طور پر یس کلاہیکی (آو ٥ہ‏ دا٥٤١1٥٤صہ)‏ 
بھی ۔٭٭ اس احساس یا انکشاف کا نتیجہ ایک انقلاب کی شکل میں 
ظاہر ہوا ۔ امام غزا لی کے افکار میں جو تغس ہوا وہ کچھ ان ے 
ذاتی تجر بات اور ىأثرات کا نتیجد تھا اور کچھ اس یر کہ انھوں ۓ 
مدہب کی بئیاد فلسفیانں تشُکک (180ہ[٤‏ ح5 ۱ہ نطم۶(۸16:0) 
پر استوار کی جو اقبال کے نزدھک ایک نہایت غبر عحدوظ اساس سے 
اور قرآن کی اسبرٹ ہے بھی اس کا جواز ثاىت نہیں ہوتا ۔'' بہر حال 
حعب غزال یل ےۓ تجزیاتی تفکر ٢٤50108118)‏ ے1٦8917)‏ ے اوس وو کے 
صوفیانہ تجربات کا سہارا لیا اور وہاں انھیں مذہب کے لے ایک آزاد 
اساس نصیب ہوئی اوراس طرح و مذہب کو علوم اور ما بعدالطبیعیات 
کے وسیله کے بغبر قائم رکھنے میں کاسیاب نظر آےۓے ہیں ۔ 
اعہال غزا ی کے افکار کے اس حصہ ےے اختلاف کرے ہیں لیکن اس 
حث کی تفصیلات میں جاۓ کا یہ موفع نہیں ۔ افبال کے نزدیک رومی 
غزالی کے ععابلہ میں اسلام کی اصلىی روح ہے قریسب ثر ہیں _>" 
عزا می کے نقطہٴ نظر کک ترجانی کرتے ہوئۓ اقبال لکھتے ہیں : 
اءنط۳ ۶ہ بعماہ:ط) ٥٢ہ‏ ادەہناء٭: ‏ داا: ہ۸( ءط٢‏ ۶۲“ 
و ئ) تچ عا؛ ب٥5‏ ٌّمح×ہ ۲۶ ملط٭ عط٤٢‏ ٴا 2811 5و 
-٭حا”ص٭ |اہا۔لن٭: ٥ا6٥‏ :٥٥٦1ا‏ ٍص٥‏ بدآمازنہ۷٢٥۹٦؛)‏ ہب عاؤإٰ۵ا: 
ہںاہ ۶ہ مہ×ع عط ہ۲۲ ت۶ :٥8ن‏ ا۶ نادء ‏ ہصد) 
٤ہ‏ ےعمعدددجح ٥ط‏ ہزما ٤٥۱ء+-5دصہں‏ ۃقصد دعاماک 05٥1‏ 
1 38 ت8ا ۲:٥٥٤٥‏ 7<×ء ژجداہآ٭٭ہہء ۱7۲نضص0 .۰ :1ا 
65٥31 513:68 ٥٣٥ ۲۰۱۹٤٠۴٤ 88 8٤ 1‏ ۳۲ ناہ ءدناحءء کا 
454 طا٭ءئط۳ ٥305:۰‏ حا د۱ء عاجصنه: قاط ٥٢‏ 1:165لدو 
۱1٥٤ 08111168.‏ ۶ہ ت4 ط٤‏ عمنعدة 2۰۹ ص ئطءمں 


و ۔ اقبال لیکچرزء صفحرں مم 
٦م‏ ۔ایضا صفسدے ۔ 


ےس ۔ ایضا ء صفحب ہ+عم ]>> 





)۰۰‌ 


مسلان فقںا کے جس طبقه کے خاص م'مایندے غزالی ہیں ء ان کے 
نزدیک !انا؛ ایک سادہ ء محرد ء ناقابل تقسم و نغیر روحانی شے بے 
جو ہاری ذہنی حالتوں کے ساساوں سے قطعا ختاف ے اور رفتار 
افش ےی :ائز ہے غفظ ات بارا فعوری :نراک انف کان ہے 
'نیونکہ ہاری ذہنی حالنیی اس سادہ شے ے اتنی مختلف صفات کک 
حثیث سے سٴ وط و مسلک ہیں ۔. ہت سادہ شے اا؛ حو اہی صفات 
کے تغیر و تبدل میں بھی بغیر کسی تبدیلی کے فائم رہی ے ۔ 

یونانی افکار کے خلاف. بغاوت میں جن ۔سلان مفکرین ۓ حصہ 
لیا ء ان میں اشاعرہ بھی شامل ہیں جن کے فلسفمانی اور 
مابعدالطبیعیاتی افکار میں بغاوت ہہایت واضح ے۔اس کے بعد یونانی 
منطق کی فبد یکگئٔی ۔ چنان یں اس منطق کے برعکس نظام*۴ےٗ سب 
ہے پہلے اس اصول کو صتب کیا کہ سارے علم کی ابتدا شک و 
تبہ ے ہوتی ے اور اسی خیال کو غزا ی ے ابی مشہور تصنیف 
احیاء العلوم الدین میں تفصیل ہے پیش کیا ے ۔ یہ سارا دور 
نصوف کے فلسفیانہ اور مابعدالطبیعیاتی پہلو کی ترتیب و اشاعت 
کا دور ے ء جس سے یس مسلک ایک فلسفیانیہ مسلک اور اس ق 
تعلمات فلسفیانہ اور ,نطقیائد محثوں کا مجموعہ بن گیا ۔ 


چھی صدی پہجری یا پارھویں سدی عیسوی تک تصوف کے 
مسالک اس قدر واضح ہو چکے نھے کہ صوفیوں ہے الگ الگ 
مسانسلے تام ہونۓ لگے ان میں سب ہے پہلا سلسلہ عحی الدین عہدالقادر 
ابن عبد الله الجیلی کا سے جو اب تک سلسلۂ قادریں کے نام ہے جاری 
ے ۔ اس سلسلے کے صوفیاء شریعت پر سخی سےکاربند اور امور دین 
کے ادا کرےۓ میں پوری احتیاط اور اماک ملحوظ رکھتے تھے ۔ 
حلول ء تنزیل وغیرہ کے ممقابلے کے رجحانات کی سختی ہے خالفت 
27ھ تھے اور تمام صوفیانی مسائل کی اساس قرآن اور حدیث پر 


رس ۔ ایضا صفحسوغر۔ 


ری 


استوار کرے تھے ۔ دوسرا سلسلب سپروردبہ ہے جس کے بائی 
نہاب الدین عمر بن عبدالل السہرورد ہہ اع ۹+دھ نا ۰۸ئی۴ 

ہپھ تھے جو اپنے عہد می خلفا اور شہزادوں کے مقرب تھے ۔اں 
کی سب ے مشہور تصنیف عوارف المعارف ے ۔ بہاء الدبن ز کر یا 
پتفاق ہق صا سمل ہی سا او اق سوہ سو جات 
ہاکستان میں پہنچجا ۔ تیسرے سلسلے کے بائی نور الدىن احمد بن 
عد ال روبع وچھ تاظہن۱ء/ھ۵ٹھ) تھے جن کے متبعین 
اور متوسلحن 99237 “و افربقبہ اور عری مالک میں زیادہ تھے ۔ 
چونھا مشہور سلسلد مولانا جلال الدین رومی ہے شروع ہوتا ہے 
جن کى وفات ہے وف پا ہیں ہوئی اور جن کی تعلمات کا پرتو 
اعبال کے فکری نظام میں جا مجا جھلکنا سے ۔ 


< 


ا 


۸ 


٠ 
۲ 
۳ 
ات‎ 
۳٣ى‎ 
ر7‎ 
٢ 
خ۱‎ 
۸ 
۹ 
۳٣٣ 
۲۱ 
ْ۲۳٦ 
۲۳ں‎ 


۲٠۳٣ 


3:٦ 
'٣اطم‎ 386٤٤ داب‎ 0۵6٥ ۔ہ سینا ں8 ,ا - حدم٤دچڈ ح6 صدطة:8 ۸+نمڈ ۶ہ‎ 
صءنّل)) ذمنط7 حط؛ ۶ہ سع ۶۲۱۰۱۹۰۹ . ص۸ 5ط‎ 81 7٥0٥5٤6۹ 
1, 
ہ .108۲:۹ ۃئطا .ہل - صہ(نحعط 30004 ۱ہ (ھمصو35 ۳۲ ۸ھ‎ 
حصط:ززھ34 ءط'‎ ١ مط'۲' .٣٣د غااا‎ 58د٥‎ 8٤٤ ۔ عط١ ع٤ وہ٠٣ :زا‎ 
۶ہ ہد]د× ہ٤٤٣1 طا٤ج٘ٔہ؛! سدئكء×ھ ٤ہ جہنادە(اہمہ‎ )!٥8٦)8طت18‎ 6۹ 
720 تعإات[نطاط , حطا11‎ , 8:1۲۸۰, 
۔ایضا۔‎ 
۔ ایضاً ۔‎ 
۔ ایغضاً ۔‎ 
۔ ایضاً ۔‎ 
ً کتاب الامع‎ 2 
ایضا ۔‎ . 
ہ0٥‎ ہ٤۶‎ ]8[٥ ا٥‎ ن1٤. -س]] .(۳ ۲۰٣ہ٣؛ۂىسطڈة .ھش .آ3 ھ۵‎ 
۔صمەامطہ! ۷ , مح93[۸] ۶ہ سمزاوجڑڈ‎ - 


د ارات 


َ‫ تصوف ٴ٤‏ خواحہ عباد اللہ ؛ ادارہ ثقافٹت اسلامیں اہور ے 
٭ ح13:] ۶٠ہ‏ وەنغ درا 

۔ ضا ۔ 

۔ کتاب الصدق لای سعید الخراز ۔ 

پ ایشّاے 

ےا یکا 

- کتاب اللع سد 

ات 

۔ ایضا ۔ 

۔ تصوف اور اسلام ء عبد الاجد دریابادی ۔ 
خ کتاب المع ٌ 

7 اپضا س٠‏ 


کے ۳٣؟‏ 


ے۔ ایضا۔ 

٦‏ ۔ ایضاً ۔ 

جا سا انشات 

ہ+۔ایضا۔ 

۹م ۔ ایضاً ۔ 

۔ مثنوی مولانا روم ء سرآبم بروخمے ۔ 
وب ۔ کتاب اللمم ۔ 

٢ے‏ ۔ ایضا ۔ 

مم ۔ ایضاً ۔ 

مم ۔ وسالة سعدی ء سرتبد عقیفی اسکندریں مم ۹ ١ء‏ ۔ 
۔ خطبات اقبال ء ترجمہ نذیر نیازی ۔ 
ہے ۔ ایضاً ۔ 

ےم ۔ ایضاً ْ 


۔ ایضا ۔ 


باب اول 


فصل سوم 
برصغیر پاک و ہند میں تاریخ تصوف, اسلام 


عم 


باب اول 
فصل سوم 
برصغیر پاک و ہند میں تاریخ تصوفِ اسلام 


یں بتانا سشکل ے کہ ہندوستان میں نصوف کب پہنچا - 
مسلان مژرخن اور عرب سیاحوں کے بیان سے معلوم ہوتا ے کہ 
عرب تحار کے وسیلے ہے اسلام سب سے پہلے سواحل مالابار اوز 
جدوبںی ہندوستان میں پہنچا ۔ چنانچں مدراس کے جنوب میں بارہ ممل 
پر میلاپور میں ایک قد می مزاررے جسے حضرت مم انصاری سے 
منسوب کیا جاتا ے ۔ ابن بطوطب نے اپنے سفرنام میں لکھا سے 
کہ اس نۓ سراندیپ یا لنکا میں بہت ہے بزرگوں کے مزارات ک 
زیارٹ کی جن میں اس ے شیخ عبداللہ عفیف ؛ شیخ عثاں اور باہا طاہر 
کے نام گناۓ ہیں ۔ ایک اور روایت یں ے کہ بابا رتن ایک ہندو 

تھے جنھوں ے دو امرتبہ مک معظمب کا سفر کیا تھا اور 
رسول اکرم صلعم کو دیکھا تھا۔ دوسرے سفر میں انھوں ے اسلام 
قبول کیا اور ہندوستان واپس آےۓ ۔ سات سو سال کی عمر پا کر 
مع میں ان کی وفات ہوئی اور ترہند میں دفن ہوتنے ۔ علامہ ابن 
حجر عسقلانی اور الدہی دونوں ہے ان کا ذ کر کیا سے لیکن مستند 
تارخغی شہادت کوئی نہیں ملتّی ۔ سید سالار سمعود غازی؛ بالے میاں؛ 
سلطان حمود غزنوی کی افواج کے ساتھ ہندوستان تشریف لاے اور 
۳٣ء‏ میں جہرابج ہیں ان کا انتقال ہوا ؛ یہی زمائه داتا گا چ عّش 
علی ا(ہجویری کا ے جن کا مزار لاہور میں مرجع خلالق ے اور 


(1۳٣٢ 


جن ہے علامب اقبال کو خاص عقیدت نھی ۔ ان کے بارے میں 
نین سید کسی قدر تفصیل سے لکھیں گے ۔ ہندوستان میں 
ملسلہ“ نقشبدیں حضرت خواجہ ہہاؤالدین سے شروع ہوتا ے 
جنھوں نے ۱۰۸۹ء میں وفات فائی ۔ سلسلبٴ چشتہہ ہندوستان میں 
حصرت خواجہ بعینالدین ہے شروع ہونا سے ؛ ان کی ولادت سجز 
میں راع با ۲ہم ؛ء ہیں اور بقول بعض ے ٣ح‏ شر سس برع' میں 
اور وفات ١ء‏ میں ہوئی ۔ ان کا ذکر بھی علامہ افبال ۓ بڑے 
ادب اور احترام ہے کیا ے ۔ انھی کے خلیفہ حضرت قطباادین عتبار 
تھے جن ى ولادت فرغنہ میں ۸١ء‏ میں ہوئی اور وفات دہلی میں 
ے۳ میں وی حضرت خواجم نظامالدین اولبا بھی اسی سلسلے 
کہ بزرگ ہیں جن کے مرار پر علامہ اقبال ۓ حاضری دی اور 
دعا مائگی ۔ مشہور صوق بزرگ حضرت خواجہ فریدالدین شکر گنج 
جن کا مزار پاک پئن میں ے ء حضرت خواجہ قطبالدین کے ہی 
سید اور خلیفہ تھے ۔ ان ىی ولادت کھیتوال میں ہوئی تھی اور 
اس طرح ہندی نراد صوفیا کا وه سفنسلہ شروع ہو جانا ہے جس یىی 
شاخیس برصغیں پاک و ہند میں دور دور نک بھیلی ہوئی ہیں اور 
ان ک خالقاہیں اور مزارات اب تک مجع خلائق ہیں ۔ 


ان میں جن صوفیا کا ذ کر ابتداء کیا گیا ے وہ ریادہ ہے زیادہ 
لیک سرت ؛ خوش اخلاق ء د٭یندار ء بزرگ اور سید عے ممادے 
مسلان تھے۔ وہ فلسفی یا حکم ہونۓ کا دعوعل نہیں کرتۓ اور نہ کوئی 
دبستان مذہب یا دبستان فکر ائم کرۓ کے مدعی ہیں ۔ ب5 
اس سلسلے میں ہم داتا گنچ مخش علی الہجویری کو لے سکتے ہیں 
حن کی ایک اہم تصنیف کشف المحجوب ہم تک پہنچی ے اور 
برصغر پاک و ہند کے صوفیالہ ادب میں ایک اہم دستاویز کی حیثیت 
رکھی ے ۔ علاسہ اقبال کو ان ے خاص عقیلت تھی ء اس یق 


119ھ ادہظ 


ب۱'۳۶ 
تفصیل اپنے موفع پر بان یىی گی ہے آپ کا اسم گرامی غعلی ٢‏ 
ابوالحسن کثنبت تھی ء؛ والد انام سبد عتان تھا ۔ ہجویری 1 
حلای غزی کے نواحی علاقوں میں قیام کی نسبت ہے کپلاے ہیں - 
ولادت بقول بعضں ..ہھ/۹., اع میں ہوٹی ۔ کشف المحجوب میں 
بعض اساتذہ تا نام بتابا ے - سلسلہٴ نصوف مہٍں شیخ ابوالفضل 
محمد بن حسن ختلی کے صرید تھے جو سلسلمٴ حنیدید ہے نعلق رکھتے 
بھے ؛ کنف المحجوب ہیں ان کے بارے میں فرماے ہیں :" 
آپ (اہوالفضل) اویاد ق رینٹ اور عابدوں کے شبخ تھے ۔ 
ہہں طریقت میں ان کا پیروہوں ۔ وه علم نفسر اور روایاتن 
ے عالم تھے اور نصوف میں حضرت جید کا مسلک رکھتے 
تھے اور حضرت حصری کے سید ٭ !اہو عمر قزویی اور 
ابوالحسن سابعی کے ہمعصر تھے۔ عالو سال تک گنن سای 
میں کوہ اگام پر رے ۔ ان کی ولادت کی بہت سی دلیلیں ہیں 
لیکن لیاس اور رسوم صوفیہ کی نہ ر کھتے تھے۔ میں ے ان ہے 
زیادہ پر رعب کوئی شخص نب دیکها - فرماے تھے 
الدثیا بوم ولنا فیھا صوم کر 
لاہور میں یہ اپنے پیر و مرشد کے ارشاد کے مطابق تشریف 
لے وو 0 دین اور رشد و ٦‏ کے ساتھ تالیف و تصنیف ک5 
سلسلہ جاری ر ھا ۔ دن میں تعام دیتے اور رات کے وقت طالبان حق 
کی ہدایٹ فرماۓ ۔ تذ کروں ےت ہوتا ے کہ آپ کی نظر کر 
سے ہزاروں جاہل عالم بن گئے ء کافروں نے اسلام قبول کیا ۔ 
کن الهحجوب جس بایب یق تصنیف ہے اس کے بارے مر 
حضرت خواجہ نظامالدیں اولیا فرماۓ ہیں کہ اگر کسی شخص کا 
پر و مرشد نصب نہ ہو وہ اس کتاب کو پڑھے توگویا پیر و رش 
و گیا ۔ میں نۓ اس کا تام و کال مطالعب کیا ے ۔ مولانا جامی 


سو :کے بت > کے 


چو اتا 


) ۹ ‌َ۳ 


سے لق تصوف ڈًٗ کی کسی تعٹزہ: مین شہار کرہے ہس ۔ دارا شکوہ 
سغینة الاولیاء مس لکھتا سے کہ فارسی زبان میں اس ہے ہہأر نصوف 
کی کتاب نہس اور یں سرشد کامل ے ۔ہم اس اہم اور بنیادی کتاب 
کی مو مرا ا ارد سو مس سے وت 0 سلکی اور ات کے 
صوفبانمد افکار بر روشنی بڑیق ے ۔ 
بسئلهہ جم وقدر 

اس سلسلے میں علی الہجویری کا رجحان حم یق انک غاص 
نوعیت کی طرف سے - مرماےكَ ہیں : 

”'ندہ بداند لہ خبریت امور اندر سب و تدبمر وے بازہستہ 

30 صلاح ندگان خداوند تعالٰی مہنر داند وا خنر و 

وے کہ بب بندہ رسد مقدر است جز تسلم چہ روۓ باشد ۔ 

رات حکم میں بھی ارشاد سے کہ اللہ تعالنی ہی خوب جانتا 
ہے کس اس ہے بنلده کے حق میں لیا بہتر ہے اور اکثر ایسا 
ہوا ہے کس بسە جس چیز کو اپنی بھلائی جانتا اور اس میں اپنا 
نفع دیکھما ہے حمیقت میں وہ اس کے لے نقصان ے اور جس چیز 
کو وه نمصان سمجھتا ے وہ اصل میں اس کا نفم ے ۔ اس لے 
علی ہجویری فرماے ہیں کہ خیر و شر جو بندہ یر گزرے مقدر اور 
مقسوم ہے ۔ اس لے سواے نسلم و رضا کے کوئی چارہ نہیں اوز 
خدا ہی خوب جانتا ہے کس اس کے بندوں کی صلاح اور ہہود 
کس باب میں ے - اسی ق وضاحت ایک اور موفع پر یوں 
فرماے ہیں : 

و حاعتم الاصم کفت رضی ارتھ عنی کہ چہار علم اختیار 

کردم از مه عم ہاے عالم برسم ء ؛ گفتم کدام است ؛ گفت 

یکے آنکہ جس دم سرا رزقے است و کہ زیادت و کم 


۳ سی ففضوت اص مہ 


"۲ۃ" 


نشود ء از طلب زیالدٹت برأسودم ٤‏ و دیگر انکہ بدانسھ کہ 
خداۓ را بر من حقے است کہ جز من لے دیگر نمواند گزارد 
باداۓ آن سشغول گشمم ہاو دیگر آن کہ دانستم کہ سا 
طالیے اسٹ یعنی مرگ ء ازو نتوانم گربخت ء آ نرا بشناخم ء 
و جہارم آنکہ دانسمم کہ سا خداوندیست مطلع بر من ء 
ار وے شرم ٹاششضم ٭ واز ناکردنی ناز دائمم ء و چوں بندہ 
عالم بود کیب خساوند برو ناظر است : کارے نکند کہ 


ازو شرم دارد یہ قیامت -“ 


:وکل ک یہ صورت جس ى باڑژگشت ااکثر صوفیا کے یہاں 
بی ے دراصل صرف اس دور ى شدید جاہ و مال پرسّی کے خلاف 
ایک رد عمل ے کہ انسان کے عمل میں اعتدال کی راہ پیدا ہو 
اور وه پیٹ کے تقاضوں کے علاوہ دوسرے تقاضوں کو بھی پیش نظر 
رکھے ۔ یہ درست ے لہ اگر اس مسئلبٴ مقسوم کو شدید کیا جاے 
نو نوکل اور استغنا کو ے حسی ء ے عملی اور حمود میں بدل دیتا 
نے اور نصوف کا ہی وہ منمی پہلو ہے جس سے بقول اقبال ترک دنیا 
کے رححان دو فروغ ملا ہے اور لت اسلامیب کو بڑا ضعف 
پہنچا ے ۔ 
علم کی فضیات 

حضرت ابو علی ثقفی ے فرمایا رے 


”العلم حیواہ القلب من الجھل و نورالععن من الظلمة“* 


اس کی تفصیل بیان کرے ہوے على الہچویری فرماے ہیں کہ 
اس علم میں علم معرفت اور علم شریعت دونوں شامل ہیں ۔ اگر 
علم معرفت نہ ہو تو دل جہل ہے سرده ے اور علم شریعت نہیں 
تو دل نادانی سے بمار ے ؛ اس ہے کنار کا دل سرده ہوتا کے 


لی ھی شرت ‏ ص تہ ۔- 


|۰ 


اللہ تعاللٰی کے علم سے حروم ہوے ہیں (علم معرفت) اور اہل غفات 
کا دِل سردہ اور بمار ہوتا ے کہ وہ اس کے فرمان کے علم (شریعت) 
سے حروم ہوے ہیں ۔ 

اس تشرمح سے دہ بات بالکل واضح ہو جاتی سے کہ حضرت علی 
ائہجوبری شر بعھعتٹ اور طریقت کو ایک دوسرے ہے الگ یا ایک 
دومرے کی ضد نہیں سمجھتے بلک تکمیں ذات کے لیے علم شریعت 
اور علم طریقت دونوں کو ایک دوسرے کی تکمیل سمجھتے تھے 
اور ہس جو بات عوام میں مشہور ہوئٗی کس شریعت اور طریقت کے 
راسنے الک الاک ہی اور اہل طریقت ریبعت کی پابندی ے آزاد بی 
اس کی حقیقت کچھ ہی ۔ بعض نام انہاد متصوفن ے اہی 
ے _ روی کے لیے اس طرح ایک جواز پیش کرۓ کی صورت نکالں۔ 
ہر آۓ میں ٹر کی فر سیل ہے ار ےے لاشو 
سے یہاں بعضی اور اقتباسات پیش کیے جاۓ ہیں ۔ 
تین آدمیوں کی صحبت سے پرہیز کرلا چاہے 
سے کہ تھن قسم ک‫ او یم قرری کرت چاہے : 

١۔‏ علاء غافلن 

ہے القراء المداپنعن 

- امتصوفت الجاہدن ى 
ِِ ایک تو وہ ای َ حو دنیا 2 اپنے دل کا قبلہ بنا لیتے 
بارکہوں کا طواف کرے و ہیں ۔ جو اپنے وو او عقل پر فریفتہ 
ہوۓ ہیں ۔ اتھمہ اور استادوں کی شان میں زبان طعن دراز کرےۓ ہیں۔ 
دوسرے القراء العداہنن (مداہنت ء ظاہر کردن بخلاف آنیہ در دل 


ےی مک :ىہ ٣‏ مویہ 


و اعاو رت / 


ے ۲۳ 


پاشد بع معنی نفاق و دروغ گفتن) یعنی وہ لوگ "ند اگر دوئی شخص 
ایسا فعل نذرہے جو باطل ہو لیکن ان کی خواہش کے مطابق ہو تو 
اس کی تعریف کر ہیں اور اگر کوئی کام خواہ حق پو ان کی 
خواہش کے خلاف ہو نو اس کی برائی کرنۓ ہیں ۔ تیسرے 
جاہل نتصوفین جنھیں کسی پیر و سشد یا مرد کامل کی صحبت 
نصیب نہ ہوئی ہو۔ 
صورڈوں ک5 ذ کر ہے وہ اسلام ۓ حالف نہیں ۔ قرآن حکمم میں 
علم کی تعریف کیکئی سے اور اے اللہ تعالفی کی نعمت اور خی رکٹر 
علم را بر دل زی یيیارے بود 
علم را برتٹن زی مارے بود 


علاے غافلان ہے سراد اسے ہی عإا سے ہے ۔ دوسرے ریاکاری ہے 
پرہیز یق دعوت ؛ ظاہر ے ریا کاری ان اخلاق برائیوں اور خرابیوں 
میں ے جنھیں اسلام ے ناپسندیدہ قرار دیا رے ۔ تیسرے وہ صوف کہ 
جو دراصل صوف نہی جاہل ہیں ۔ گویا تصوف بغم علم اور پفغرم سد 
دانا ىق رہری اور رہ بمائی کےگمراہی کا واستہ ہے ۔ یہ علم وہی ہے 
جس کا پہلے ذ کر آ چکا ے اور جس میں علم شریعت اور علم طریقت 
دونوں شامسل ہیں - 


فقر 


حضرت علی الہجویری ۓ فقر پر پورا ایک باب لکھا ے اور 
فقر کی تعریف میں قرآن حکم کی وہ آیات پیش کی ہی جو ہم کسی 
اور موقع پر نقل کر چکے ہیں ۔ مثلڈ 


ری 


للفتراء الین آحصروا یق سیل اھ لا ستطیعون شرب ف الارض 
حسبھم الجاہل اغنیاء من التعفف تعرفھم بسمماےب لایسٹلون 
الناس ١ا‏ (حافا وماتنفقوا سن خر فان اللہ ہس علم . 

الشف المحجوب ہیں بعض احادیث بھی نقل ہوئی ہیں مثا۹٦‏ 

-١‏ رسول اللہ صلی اللہ علیں وسلم ے فقر اختیار کیا اور فرمایا 
اے دا جھے مسکن زندہ رکھ اور محھے مسکین مار اور 
مسا کین کے زمےہ میں مجھے قبامٹ کے دن شامل کر ۔ 

٢‏ رسول اللہ صلعم بے فرمایا کە قیامت کے دن اللہ تعالبی فرماۓ 
گا کی معرے دوستوں کو ہررے نزدیک کرو ٤+‏ فرشتے دریافت 
و جک خدایا تورے دوس ت کون ہیں ٤‏ ال تعالبی فرسائےۓ گا 
فراے سا نے 


٣۔‏ رسول الله صلعم ے فرمایا کد فقر میرے اہپل کے لیے باعث فخر 
ہے - (الفقر فخری) 
م۔ رسول اللہ صلعم بےۓ فرمایا 'الفقر وطن الفیے)“ 


حضرت علی الہجویری ے فقر کے سلسلے میں بعض اکابر صوفیا 
کے اقوال بھی لفل کے پی ۔ مع .لے 


١۔‏ شیخ المشائخ ابوالقاسم جنید بن محمد بن الجنید ے فرمایا کہ 
فقر قاب لو جملس اشکال ہے خال یی کر ہے کا نام ے ۔ 


٢‏ نمی نے فرسایا ففر حر بللاا ہے اور اس ی ساری بلائی باعث 
عز و وفار ہیں ۔ 


ظا ہر سے مہاں قُر سے ماد گداگری ٦‏ طلب نہیں بلکی ۹و سو 
لامہ اقبال ے ققر غیور کہا سے اوز جس کی ے ار مثالی انھوں 


-- - سے سلم لے 


۔ ایضاً ص بم ۔ 


1-0 


۶۹6 


تارج اسلام ہے پیش کی ہیں ۔ فغیں کے ساتھ گداگری ء ذلت اور 
نکبت کا تصور وابستہ ہوا ۔ اس کا سبہب سیاسی اور نہدیی زوال ہے 

جو الفاظ کے معای اور مفاہم کو سعدل دیتا ے ۔ صلوة کہ 
قرآن حکی میں مز اور عبادت کے لے آیا ے اردو میں اس کی جمع 
صلوانی بہ معتی ای اور دشنام ہوگیا اور 7 حجام ک وکہنے س 
فاعنمروا یا اولی الإبصار ۔ 


صوق اور تصوف کی حقیقت 


اس باب کا آغاز حضرت على الہجویری ۓ قرآن کرم ک 
اس آہت سے کہا ےے ُ 

وعباد الرحەن الذین معدّون علی الارض ھونا و اذا خاطبھم 

الچجاھلون ء قالوا سلاما . 


اور پھر فرماۓ ہیں کس ایک حددنث سے : 


من سمع صوت اہل التصوف فلا یوسن علی دعائہم لذتب عند 
اللہ من الغاقن ۔ 
یعنی جس شخص نے !ہل تصوف کی آواز کو سنا اور اس پر آمن نس 
کہی وہ اللہ تعالوٰل کے نزدیک غافلوں میں لکھا جاۓ کا کت 

میں لفظ تنصوف کا متا ہی خود اس اس کی قوی شہادت سے 
کہ یں حدیث نہ کسی صوف کا قول ہو سکتا ے ۔ اس کے بعد 
لنظ صوفق کی تحقیق ک ے کس بعض اسے صوف سے بعض صف سے 
اور بعض صفی ےہ ہشتیقی و ماخوذ قرار دیتے ہیں ۔ فرہىاے ہیں 
معرے نزدیک صفا سے ماخوذ سمجھنا زیادہ قرین ما 
صوق وہ لوگ ہیں جو اپنے اخلاق اور معاملات ى تہذیب کی کوشش 
کرتۓ ہیں ء صفائی باطن کی طلب کرتۓ ہب ۔ صوف ى دو پہچائیں 
ہیں کم ایک تو اغیار ہے دل کو منقطع کر لیتا ے اور دوسرے 


ك۹ 


دیاکی محبت ترک کر دیتا ے - یہ دونوں صفات حضیرت ا بوبکر صدیقں 
ہیں موجود تھی اس لے آپ اہل طریقت کے امام ہیں ۔٭ 

فرماۓ ہیں' : جو لوگ صوف کہلاۓ ہیں دراصل بن کی 
ٹن قسمیں ہس ؛ ایک صوق * ڈوسرے متصوف ء؛ تیسرے مستصوف ۔ 
صوف وہ ے 7 7م وو ای ہوتی بے سے 
طہائم' سے آزاد ہو اور حقیفت سے ہوسا ہپو۔ متصوف و ہے ہحو 
غارت ےن کر مرص ین تا ار اس خر ری ا 
اصلاح کرتا سے 9 معاملات میں آن جیسا ہو جاۓ تیسرے 
ستصوف جو ان دونوں کے متس سے سے خر ہوٹا ہے اور مض 
مال و بنال اور دنیاوی حاہ وٴمنصب کے لے ان دوزنوں کا سا حال 
بناتا ے ۔ے للہذا صوق صاحب وصول ہوتا رے ؛ متصوف صاحب اصول 
اور مستصوف صاحب فضول - جن متأخربن نام نہاد صوقیا ے 
تصوف 7۶ مین ضر تک کے نام سے اس مسلک ہے 
مسسدوب ر رگٹس وہ ظاہر ہے اسی آخری تسم 2-. صوفیا ہں _ انھی 
کو افاق دن کا دوکاندار پہانا ہے ۔ اس کا حوالہ ہم علاءم اقبال 
کے ایک خط بنام ا در الہ آبادی میں پہلے کر چکے ہیں ۔ صوفیاے" 
ذرام کو خود اس زوال کا احساس تھا چنانچہ حضرت علی الہجوپری٠:‏ 
ے ابوالحسن قوسنجم کا ایک قول نقل کیا ہے '”'التصوفب الوم 
اسم ولا حقیقة و قدکان حیق“' ابعنی آج تصوف عض ایک نام رہ 
گیا ہے جس میں حقیقت نہیں - اس سے پہلے ایک زمانم تھا کی یں 
حقیفت سے نام تھا ء (یعنی 7 سک رما نے 


۸ - حضرت ابوبکر صدیقۃ۶ کے بارے میں علامم اقبال ے جو نظم لکھی 
سے اس میں ایثار ء توکل اور قربانی کے ے مثال جذبہء کر سراہا ے ۔ 
اٰس سلسلے میں قرآن اور احادیثت لبوی کے حوالے اس نظم کے سلہلے 
میں ملاحظہ ہوں ۔ 

۔ کشف المحجوب ص ہپ 

١۔ایضاً‏ ص ہم _ 


۴۱ 


حضرتن علی الہجویری ے تصوف کے زوال ہے تفصیل ے 
بحث کى ے اور بعض آن عقائد کی تردید بھی کی ہے جو متاأخری 
صوفیا کے یہاں راع ہوگۓے تھے ء مثاا فرقدٴ ملامتید کے بارے میں 


"َ 


لکھتے ہیں : 
'لطلب ملامت میرے نزدیک عین ریا ے اور روا عین 
نفاق ۔““ اسی طرح اپل نوف پر سنت نبوی کی پیر وی لاژم بننے 
کہ سلسلر میں مشہور وف بزرگ امیر ابو حلم حبہب بن اسلم 
الراعی کے باب میں لکھتے ہیں کہ ایک بزرگ آن کے پاس ہے 
گزرے دیکھا نماز پڑھ رسے ہیں اورگرک و گوسفند آن کی نگہداشت 
ٹرۓے ہیں ۔ نماز پڑھ چکے تو انھوں ۓ سلام کیا ۔ دریافت کیا 
کہ بھھڑے بھی بھیژوں ک طرح کیسے ہ+وگٹر جواب ديا کی . 
ھیڑوں کا نگہبان حق سے پیوستب ے اور اس کے بعد کاسہٴ چوی 
اٹھایا ء پاس ایک پتھر پڑا تھا ء آٹھایا تو ایک چسشمہ شہد کا اور 
ایک دودھ کا اس ے ابلتا تھا ۔ بزرگ نۓ دریافت کیا کہ یہ درج۔ں 
آپ ۓ کس طرح پایا ۔ آپ ےۓ جواب دیا حضرت محمد رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم کی پیروی ہے؟' اس بارے میں اپنے نقطہٴ نظر کی 
وضاحت کرتۓ ہوۓے حضرت على الہجویری کا فول ے :" 
''ہیں علی بن عمان الجلای کہتا ہوں کہ میں نہیں جانتا کہ 
فارس اور ابو سلان* کون تھے اور انھوں نے کیا کہا ہے ۔ 
جو شخص کسی ایسی بات کا قائل ہو کہ خلاف توحید و 
حقیق ہوء آے دین ے کچھ حاصل نہ ہوگا اور جب تک 
ذین کم اصل بنیاد ے ؛+مستحکم ہو تصوف کب اس کک 
فرع اور نتیجں ے ظاہر ے اس میں خرای ہوگی ۔“ 





رر ۔ایضاص یم۔ 
ہر ۔ایضاص ہے۔ 
پوے ایضااس ۳م ھم 





میں 


بعض صوفیا ۓ تجرد پر زور دے کر اسلامی نصوف کو 
بدھ مت اور برہەچاری مسالک ے ملا دیا تھا ۔ ان ماخذات پر ہم 
نے بحثد کر چکے ہں ۔ حضرت علیى الہجوبری ےۓے اس کی تردید 
ک ے اور لکھا ے ”لہ قرآن اور حدیث میں نکاح بر بڑا زور دیا 
کی سے اور اے ایک فریضہ بتایا گیا ے ۔ وہ ایک حدیث بھی نقل 
'کرے ہیں '٣:‏ 

کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ےۓ فرمابا کہ جو اکھلا ہوتا 
ے شطان اس کے سان ہو جاتا ے ء لیکن اس کے ساتھ یہ بھی 
لکھتے ہس کہ اگر اس ہے انسان صرف مکروہات دنیوی میں گرفتار 
ہو کر رہ جاۓ اور صرف طلب دنا اور حرام اختیار کرے تو ظاہر 
ے خراىی کا باعث ے ۔ اسی لے بعض صوذا ے تجرید کا امسلک 
اعھار فا ۰:۰ 

تعجب ے کہ اس موقع پر علی الہجویری ے ایک حدیث جو 
صوف اکثر نقل کرے ہیں لکھ دی ے کہ رسول الله ۓ فرمایا 
یں آسے زمانه میں بہترین آدمی وه ہوگا جو ٴ”خفیف الحاذ؛؟“ ہو ۔ 
لوگوں نۓ دریافت کہا یا رسول الله کیسا خفیف الحاذ ء آپ نۓ 
فرہایا کہ جس ہے ببوی نی ہو اور جس کے اولاد نس ہو۔ 

ظاہر ے یہ حدیث نہس ہو سکتی کب واضح نص قرآن کے 
خلاف ے ۔ اسلام کی روح اور عمل اور خود رسول اکرم ۶ کے فول 
وفعل کے خلاف ے اور قطعا کسی صوف کی اجاد ے ۔ 

تصوف میں اسلامی اور غیر اسلامی عناصر کی عث نہایت 
اہم سے ۔ اس کے بعض ماخد سے ہم پپہلے عحث کر چکے ہیں ۔ 
ختلف اسلامی اور غیر اسلامی عناصر و اثرات ۓ جس طرح سسلان 
صوفیاع و متصوفعن کے خیالات اور افکار پر اثر ڈالا اس کا اندازہ 


سد .سو حسم سے کی سے ٦ے‏ ےس سم سے۔۔ے_ 





موے۔ایضا سض یرمرہء 


اجب تی بک ےر تہ تا ھجت سو ے 


۳م ۹ 


تصوف کی تاریخ سے کیا جا سکتا ے ۔ یہان نہایت اختصار اہ بعقی 
اکاہر صوفبا اور آن کے مسالک کا تذکرہ ػیا جاتا ہے کم اس 
ارتقا یا زوال کا کسی قدر اندازہ ہو سکے ۔ رسول اکرم“ صضحامن* 
اور نابععن کی زندگی میں صفاۓ قلب ء سادگی ؛ نیکی ء فقرو قناعت ء 
توکل و ایثار ء عبادت و ریاضت ‏ عشق رسول ذٴثر و فکر کے آثار 
موجود ہیں لیکن ان کو اسلام کے سوا تسی اور نام سس نہیں 
پکارا گیا کیب اس ہے بڑھ کر اور "نیا شرف اور سعادت ہو سکتی 
تھی ۔ ید تمام عناصر تصوف کی اساس ہیں اور ان کا ایک اسلامی 
تصور اور تشریج ے جس ى تائید ان حضرات ‏ کے قول وعمل ہے ہوی 
سے لیکن اصطلاحی معنوں میں یب صوق نہ تھے اور نب ان ے 
تصورات کو تصوف کا نام دیا جا سکتا ے ۔ گو صوفیاۓ کرام 
حضرت ابوبکر صدیق۶ اور حضرت علی؟ تک تصوف اور طریقت 
کے سلسلوں کو پہنچاے ہس ۔ ابتدائی دور کے صوفیا میں 
حسن بصری*' عبادت و ریاضت اور خوف الہی ‏ کے باعث متاز تھے 
اپنے ایک مکتوب میں فرماۓ ہیں کہ انبیا اور پیغمبروں ے فقر 
اختیار کیا تھا اور خاص طور پر حضرت عیسلٰٔی٣‏ اور حضرت داؤد؟ 
ۓ اس پر زور ديیا تھا ۔ حسن بصری“ کے اس خیال کی تردید آن 
کے ہی ایک ہم عصر ابن سیربن٭ ۓ ى تھی اورانھوں ہے لاس 
صوف بہننے والوں کی مذمت بھی کی تھی ۔ اس ایک زوایت ے یہ 
نتیجد نکلا جا سکتا ے کم پہلی صدی ہجری یا آٹھویں صدی عیسوی 
تک نصوف کا خاص مسلک اور آن یىی مخصوص ظاہری وضع تطح کا 
تمعن نہس ہوا تھا اس لے اس میں کسی غرم اسلامی فکر یا تہدیب 
کے عناصر شامل ہویۓ کی صورت پبدا نہی ہوئی تھی ۔ دراصل افکار و 
سیاسیات اسلامیہ میں تبدیلی کا آغاز خلافت رائدہ کے بعد نظر انا 


در ۔ ولادت ربمھ مع وفات یکم رجب .رھ ١‏ اکتوار ہںرہےع.م 
٭ ۔ وفات یم رھلہہےء۔ ۱ 





,۰۷م 


ے اور بالخصوص معاویہ اور یزید کے دور ے بعض رجحانات زیادہ 
دخیل نظر آۓ لگتے ہیں ۔ منجملہ اور اسباب کے اس کا اہک ہب 
یہ بھی سے کہ داراانگلاوں کو پہلے دتشقی اور بعد ازاں بفداد منتقل 
ثر دیا گیا اور مہاں پہنچ کر عجمی خیالات و افکار اور ہذبی اثرات 
آپکہ اک خالص اسلامی عناصر پر اثر انداز ہوۓ لگے ۔ اس کا 
ذکر علامب اقبال ے بھی کیا ے اور ہم کسی اور موقع پر اس 
سے بحث کریں کے ۔ غرض بہلا شخص حس کو صوف کا لقب دیا 
گیا ابو ہاشم عۂان بن شارک کوی٭ ہیں اور بعض جاہر بن حیان 
کوفی کو پھلا صوفی بتاۓ ہیں ۔ بہرحال یں دونوںکوفس سے تعلق 
رکھتے تھے اور دونوں ۓ دوسری صدی ہجری کا زمانہ پایا تھا ۔ 
اس کا مطلب یہ ہوا کہ تحربک تصوف کا چلا سص کز کوفہ اور 
بصرہ تیاء اس کے بعد یں سلسلہ دیگر اسلاسی بلاد و امصار میں 
پہنچا اور خاص طور پر خراسان اس کا ایک نہایت اہم ص کز قرار 
پایا' اور اس کے بعد ہمیں صوفیوں کے نام اور آن ے مسضسوب 
مخغصوص تعلمات اور مشاغل کا سراغ ملتا ے مثلا ابو ہاشم ہی کے 
معاصرین میں ابراہم ان آدھم کا نام لیا جاتا ہے جن کو بعض 
روایات میں بلح کا شاہزادہ بتایا گیا ے اور جٹنھوں ے تخت و تاج 
چھوڑ کر لباس فقر اختیار کیا ء جنگلوں اور ویرانوں میں ریاضت ی 
اور آخرکار حقیقت ال ہیہ کے دریافت کرنے میں کامیاب ہوگئے۔ 
ابراہج ابن ادھم کی زندگی ککے بارے میں بعض روایات ایسی بھی 
ملی ہس جن ہسں بیان کردہ حالات و واقعات گوتجم بدھ کی زندی 
کے حالات و واقعات ہے پیحد ملتے بس ۔ اس پناء پر بعض لوگوں 
ڈو اش ے کہ ابراہم ابن ادھم جیسا کہ بعض صوفیوں کی روایات 
ہیں نظر آنۓ ہیں کوئی حقیقی شخصیت ے یا ح ضگوم بدھ کا مسلانی 


٭ ۔ وفات ۹۰ےے :ء۔ 
٭ُ ,38 0 ٣ھ‏ ۶ .۸ او ؤاد 


۵ح 


چرید ے ےا اس علاقد میں گوتم بدھ کی تعلمات کا ایک بڑا سس کز 
بفخ ہیں تھا اور ابراہم بن ادہم کو بھی بلخ کا شاہزادہ بتایا گیا 
ہے ۔ اس کے بعد ہی تصوف کا ایرانی یا عجعی دور شروع ہوتا سے 
ہہاں ہے علامہ اقبال کے بقول عجمی تصورات کی آمیزش میں اضافه 
ہو جانا ہے ۔ اس دور کے ایک صوف عبدالہ بن العبارک سہوی* ہیں 
جنھوں ۓ کتاب الزہد کےہ نام ہے ایک رسالی چھوڑا ے ۔ ہہاں 
تک کوئی بات قابل اعتراض نہیں ء اگر ژہد ہے سراد اخلاص ء 
ہا کیزگیء پابندی شریعت اور احتیاط ہو ۔ انھوں ے زہد ہے متعلق 
بہت سی احادیت بھی اس رسالے میں جمع ک ہی ۔ ید بھی درست 
ے کہ زاہدانہ زندی اسلامی زندگی بھی ہو سکتی ے البتہ اس کے 
بعد دور زوال شروع ہو جاتا ے ۔ اس کے آثار بشر بن الحاق**٭ کے 
ہہاں ملتے ہیں ۔ ید پہلےصوف بزرگ ہیں جو واضح طور پر فرماۓ ہیں 
کہ ہمیں لوگوں کے برا بھلا کہنے اور طعن و تشدع ک قطعاً پروا 
نہیں ئرنا چاہے۔ بقول پروفیدر آربری“ اس رجحان کو فرقبٴملامتیہ 
کے خیالات و افکار کا نقطہٴ“آغاز قرار دیا جاتا ے اور مہاں ے تصوف 
کا رخ نئۓے رجحانات کا حامل نظر آۓ لگتا ے مثلاٌ فضیل بن عیاض 
کوف٭٭* کا قول ‏ ےکہ اگر تم یہ کہتے ہو کہ تهمھیں موت کا خوف 
ے تو میں یقیں نہیں کر سکتا کیونکہ اگر درحقیقت تھی وت کا 
خوف ہوتا تو تمھارے لے کھانا پینا یا دنیا میں کسی اور شے یق 
طلپ یا ملکیت اختیار کرنا پیسود ہوتا ۔ اگر واقعی مھیں موٹ کا 
خوف ہوتا تو نب تم شادی کرۓے اور ند اولاد پیدا ‏ کرۓ کی 








سہے۔ سم ومحجه- س×سمسسچسص--ح-۔.طٔ--حجح ا ہہ ےا شٹس مہم مے 


ب١۔-.7‏ ء مز صمەامطہ ۸۴1 , ھ1615 ۶ہ مہ ناہ ئٹھ 
٭ؤولٹ بر برھاےیےء۔ 
٭'وفات ےم ہھم/ رمع ۔ 
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٭٭وفات ےر رد/۳, ہء۔ 


خواہش ہوق ۔ ظاہر ے اس قسم کے خیالات خواہ کسی صوف ہے 
۱ سوب با منقول ہوں اسلامی تعلیات اور اسلا۔ و نظریہ“ حیات کے 
مطابقی نہیں ۔ ترآن حکم میں الله تعاللٰی ۓ من بیشار نعمتوں کا 
ذکر کیا ے جو انسان کے لیے پیدا کی گئیں اور انسان کو ]ن 
سے متمتع ہوۓ کىق دووت دی گئی ء کھاؤ اور پیو ء ہاں اسراف 
ہجا سے ملع آیا گان ٤‏ سپ علال نے ذراعد کے ارت 
اور ہاتھ ےے روزی پیدا کرنۓ کی فضیلت ببان کی گئی ۔ لیکن ز دواۃ 
اور انفاق ہے ارتکاز دولت سے روکا گیا ۔ 


عجمی دور میں اس رجحان کی تائید میں بعض اور مثالس بھی 
ملّی ہیں ء مثلا رابعب بصری* جن کے زہد و ریاضت کے بارے میں 
بپکئرٹ روایات ملّی ہی ۔ کہا جاتا ے تارق ہے ہہ کی کر 
شادی ہے انکار کر دیا تھا کہ اس رسم کی احتیاج ان کو ہو سکی 
ے جو کوئی خارجی وجود رکھے ہوں اور مسرے لے ایسا 
کوئی وجود نہسی : مبرا وجود خم ہو چکا ہے اور میں 
”انانیت؟“ یا 'انا؟؛ ہے آزاد ہو چکی ہوں ۔ میں خدا کی ذات میں 
قائم اور باق ہوں ء اس کے سایہ میں مقم ہوں ۔ رابعہ بصری کا ہی 
ایک اور قول ے کہ اے خدا اگر میں تبری عبادت خوف دوزخ 
ہے کروں تو جھے دوزخ میں جلا اور اگر میں تیری عہادت جنت 
کی توقع میں کروں تو جھے جنت ہے دور رکھ لیکن اگر میں تبری 
بندگی صرف تمرے لے کروں تو جھے اپنے حسن اڑلی و ابدی کے 
دیدار سے عروم نە رکھ۔ تصوف میں عشق و محبت کے عنصرکی 
آمیزش کا آغاز بھی رابعں بصری ہے متصسوب ے ۔ 
جیسا کی لے لکها جا چکا ے تصوف کا ابک اہم می کز 
بغداد بھی رہا رے جو ایک عرصہ تک سسلانوں ک علعی ٭ دی ء 
ای ا ا ای سرگر مووں کا ایک اہم مستقر تمائ 


٭وفات فرع ۰م ۱ ۳ 


7 یں 


حلفاے عباسیہ .کے عہد میں بالخصوص بغداٴد میں ہندوستانی ء یونافی 
عری و عجمی خیالات و افکار کو ایک دوسرے پر عمل اور 
ردعمل کا موقع ملا ۔ فلسفہٴ یونان کی 'کتابوں کے عرف میں تراجم 
ہوۓ ۔ سنسکرت کی بعض کتابوں کے تراجم کا بھی ذکر ملتا 
ے ۔ ان تراجم اور تفسروں ۓ حکمت اور فلسفے کے نئے دبستان 
پیدا کے ء ان کا کچھ جائزہ ہم علامد اقبال کے حوالے سے اسی 
مقالے میں ۔ناسب مقام پر لس کے ۔ اسی دور میں تصوف ے فل۔ شس 
کا روپ اختیار کیا ۔ اس دور کا نقیب حارث بن اسد المحاسبی ے ۔ 
ان پر الزام لکایا گیا تھا کہ انھوں نے اپی تصانیف کی بنیاد 
ضف احادیث پر رکھی ہے ۔ ان کا ذ کر ہم پہلے کر چکے ہیں ۔ 
جیسا کہ ہم پہلے بھی اشارہ کر چکے ہیں بہت ہے صوفیانہ 
اقوال ایسے ہیں جو بطور حدیث نقل ہونۓ ہیں یا جن کی روایت پر 
محدثین و محققین ۓ وضعی یا قریب بب وضعی ہوۓ کا حکہ لگایا 
ے ۔ اس سلسلے میں ایک فاضل لکھتے ہیں :"' 
''حضرات صوفیا کی جن روایات پر محدلین و عققین ۓ وضعی 
یا قریب ۵" حکم لگایا ے ان کے استقصا کے 
ای ایک مستقل کتاب چاہے ء مشتے 'مونہ از خروارے حاضر 
ہے ۔ سرزا غالب کا یه شعر اسی مفم"وم کا ہے : 


طاعت ہیں تا رے ند ہے و انگی ی لاگ 
دوزخ میں ڈال دے کوئی لے کر بہشت کو 


من عرف نفسم فقد عرف ربب ۔ 


(جس ۓ اپنے نفس کو پہچان لیا اس نۓ اپنے رب کو پہچان 
لیا) - 


اسم مس چو 





9۹ ےہ مولانا ضیاع احمد بدایونی سحوم ؛ کیا موجودہ تصوف غخالص اسلامی 
ہے؟ ااہےنف؟' عللگڑھ ج یر ص رمر۔ جس فروری ۲ری۶۱۹ے 


٣ك‏ 
اہن تیمیهہ نۓ ام کو موضوع کہا ے - سمعانی کا بیان ے کہ یہ 
حدیث صفوع نہی ے بلکہ حول بن معاذ کا قول ہے : 
من عشق فعف فمات مات الشھیدا ۔ 
(جو عشق میں پاکباز رے اور اس کو پوشیدهہ رکھے تو 
اس کی موت شہید یق وٹ ہویق) ۔ 

ط 
محیل بن معین ےۓ یہ روایت سن کر کہا کہ اگر میرے پاس گھوڑا 
اور نیز ہوتا تو میں اس کے راوی ےہ جہاد کرنا: 

برتَا نان غرتران 
(سراۓ سے لے مر جاؤ) ۔ 
کان اللہ ولا شی* معبد و ھو الان کا کان ۔ 
(ات تھا اور کچھ نہ تھاء اور وہ اب بھی ویسا ہی ے 
جیسا پہلے تھا):۔ 
ملا علی قاری کی تق یہ ے کہ آخری ٹکڑا صوفیا کا کلام اور 
وحوذیہ کا اضافہ ےے 
کنت کنزأً لا اعرف فاحببت ان اعراف فخلقت خلقا ۔ 
(یعنی اللہ تعالٹی فرەاتا ہے کی میں ایک بھی خزانہ تھا میں 
ے چاہپا کس پہچانا جاؤں اس لے میں ۓ غخلق کو پیدا 
نان 


زرکشی اور عسقلانی کا قول ہے کہ اس حدیث کی سند محمول ے : 
اذا صدقت المحبت سقطت شروط الادب ۔ 
(جب محبت سچی ہویق ہے تو ادب کی شرائط نہ رہتیں) ۔ 
بلا علی قاری کہتے ہیں یں عفر جرد ک کلام ےر حدیثت 


۹‌ٔ 
زسول ہي : 
اق سا علق اه الَستے 
(پہلی چبز جو اللہ ےۓ پیدا کی وہ عقل ے) ۔ 
بعض ۓ اس کو موضوع اور بعض نۓ ضعیف فرار دیا ے - 
نفکر ساعة خر من عبادة سنةە۔ 
(ایک گھڑی کی فکر ایک سال کی عبادت ہے بہتر ے) - 
یں حضمرت سری سقطی ىا قول ہے ؛ حدیث نبوی نہیں ۔ 
حب الدنیا راس کل خطیفة ۔ 
(دلیا کی عبت تمام برائیوں کی جڑ ے) ۔ 
وں حندب کا فول ے :.: 
رجعنا من الجہاد الاصغر ا یی جہاد الاکر ۔ 
(ہم جہاد اصغر (غزوہ) سے جہاد انہر (عحاہدہ' نفس) کَ 
طرف لوتے) ۔ 
عسقلانی ے بایا ے کم یہ بھی صوفیا کے اقوال میں سے سے : 
الفقر فخری 
(فقر میرا فخر ے) ۔ 
عسقلانی ۓ فرمایا یں روایت باطل سے : 
من سمع صوت اھل التصوف فلم یوسن علی دعائہم کتب 
عنداللہ من الغافلین - 
(جو اہل تصوت کی آواز سنے اور ان کی دعا پر آمہن نہ کے 
تو وہ خدا کے یہاں غافلوں میں لکھا جاےۓ گا) ۔ 
اس کی عبارت میں لفظ تصوف کا ہونا ہی اس کی وضع کی غازی 
کر رہا ے ۔ عللی ہذا یہ روایت کہ حضرت نہبی ریم۴ بے ایک 


ش٠.‎ 


ماع میں ش رکس فرمائی اور شدت وجد میں اپنا گریبان چاک کر ڈالا 
سراسر افٹرا ہے ۔ ملا علی قاری کہتے ہیں خنا اس حدیث 
کے وضع کرنۓ والے پر لعنت فرماۓ ۔ اسی طرح جناب اسر کا 
غضرت عان رق ”کو و خرقی صوف پہٹانا بھی سے اصل سے ۔ - ہلکہ 

آئیں* حدیث ہے ان کا جناب س‌تضوی ہے سماع حدیث بھی تسلم ہس 
کیا تلقینں حو صوفیاا یس منتعارف ہے اور بہت مصافحہ بھی 
سرور عالم صلعم تک منصلا ثابت نہیں ۔ بعض مشائخ ے نماز معکوس 
پڑھی ے اور اس کو آغحضرت صلعم کا معمول بتایا سے حالانکہ اس کی 
اسناد بالکل پادر ہوا ہیں ۔ الغرض اس سلسلے میں جو آیات و 
احاذیث بطور استناد لائی جاتی ہیں ان میں اول الذ کر عموماً بغبر 
کسی صارف قطعی کے مصروف عن الظاہر اور آخر الذکر اصول 


روایت کے اعتبار ہے کمزور ہیں - 


تیسری صدی کے ایک !ور مشہور صوف بزرگ ذوالنون مصری٭* 
ہیں ء انھوں ےۓ شاعری لو بھی عارفانہ مضاسن کے اظہار کا ذریعہ 
بنایا ے اور رابعہ بصری کی طرح نہایت مؤثر عاشقانہ انداز بیان 
اختیار کیا ے ۔ حقیفت یہ ے کہ عارفانہ یا صوفیانہ شاعری کے 
ذریعے اور وسیلے ہے ہی نصوف کے مضامین اور اس کے خصوص 
افکار و نظریات مفکرین کے حلقے ہے نکل کر عوام تک ہنچے 
عام لوگوں ک روزسەہ زندگ کا جزو ب نگئے ۔ اس موضوع پر کسی 
تفصیل ہے ایک اور موقع پر وت کی سے ابو یزید طانی؟ 
بھی اس دور ہے تعلق ر کھتے ہیں اور ان کا مسلک واضح طور پر 
عام بابند شریعت مسلانوں کے طوز 72 1ص نظر آنا سے ۔ 
ات کا قول تھا کہ میں ۓ خدا کو اھٹی روح میں پا لیا ے ۔ 
٦ 09‏ 0ھ وھ بعیت 


- .-.۔-ص۔ سس سم بے ہے سے ےا سہمرے لہ 


٭وفات ہم کم ہرء۔ 


۷× 7 
وفات رو وددےہء ۔ 


۴ه 


ہے تقویت پہنچی - ان کے بقول وجود حقیقی صرف اللہ تعالئی کا ے ۔ 
بای پر شے معدوم ے ۔ عالم ے بنیاد ے ۔ تلاش حق اور خود کو 
مٹانا ہی اصل امان ے ۔ یہ دراصل نفی خودی کا وہی فلسفہ ہے 
جسے علامم اقبال ے .لت اسلامیه ى بیاری كا سبیب اور ان کے 
زوال و اخحطاط کا ذمم دار ٹھہرایا ے ۔٭' احمد ابن عیسلی الخراز* 
ے اس عقیدہٴ فا کو عام مسلانوں کے عقبدہٴ توحید ہے ہم آہنگ 
کرۓ کی کوشش کی ۔ جنید بغدادی*٭* جو حاسی کے شاگرد تھے اور 
شبیخ الطائفس کہلاے تھے ایک قدم اود آے بڑھتے ہیں اور 
وحدت وجود کے مسئلہ کو فلسفیانہ رنگ دی ہیں ۔ ان کے نزدیک 
کالناب ػا مقصد یں ے کس انسان اس عالم کی طرف عود کرے 
جس میں وہ وجود میں آےۓ ہے پہلے تھا ۔ تخلیق آدم سے پہلے 
'قہ تعاللی نۓ آدم ے خطاب کیا تھا جب کس آدم ػا وجود نہ تھا 
لیکن آدم خود حق تعالبی کے وجود یسں تھا _*٭*٭ شیخالطائفہ سذ 
بغدادی کے ہی ہم عصر سشہور صوق حسن منصور الحلاج ہیں جن تا 
نعرہ ااالحی تصوف کی تار اور شعر و ادب میں معروف ے اور 


.۔علامب اقبال ے ان کے نظریہ“فنا کو ا طہہ:حزص: ٤ہ‏ ۲0488 
داد٥ا‏ کہا ے جو بقول علامہ پھلی مرتبہ بایزید بسطامی کے 
یہاں نظر آنا ے اور بعد ازاںن اس دبستان فکر کا امتیازی لشان 
بن جاتا ے ۔ دیکھے ہن76 جن داد طج٤٤ 35٥‏ ٤ہ‏ نت صجہ[١۲‏ 10 
9۵۶ 


٭وعات ہر ]و یےء۔ 


٭””وفات ہ۲9۹م/.روع۔ 


ف‫ 


*مرزا غالب کا یہ شعر دیکھے : 
نس تھا کچھ تو خدا تھا کچھو نس ہوتا تو خدا ہوتا 
ڈبویا مجهھ کو ہوےۓ نے نب میں ہونا ئًو کیا ہوتا 


۴ف 


جس میں علامد اقبال کو ویدانت کی صداۓۓ بازگشت سنائ ی دیمی ے'' 
منصور کا عقیله یہ تھا کہ معرفت و ساوک ىی منازل طے کرے کے 
بعد سالک ذات حق میں مل جاتا سے ۔منصور ے یہ منازل طے 
کر ایں اور ااالحق کہہ اٹھے ۔ صوفیوں کے بقول ظاہر پرستوں 
اور اہل شریعت نےۓے !سے کامہ* کفر سمجھا اور حسین منصور حلاج کو 
پھانسی دے دی گئی ۔ بعض صوف "کہ ہیں کہ منصور کی خطا یا 
خامی یں تھی کد اس مسحلہ پر بھی اناالحق میں وە انا کے تصور 
نے خود کو آزاد ذو کر سک تو پھر حق کیسے ہوا ۔ جلاج کا 
فلسفد بسطامی کی طرح فنہ فی اللہ ہقا با لہ کا ے اور وہ قرآن حکم 
گی اسن آبیت' ہے استتلال کر و ئن ء 


کل من علیہا فان و یبقیل وجە ربک ذوالجلال والا کرام . 

(فرآن سورہ ۵ن آیت م) 
رجتنے (ذفی روح) روے زمنن پر موجود بں سب فا 
ہو جائں گے اور صرف آپ کے بروردگار کی ذات جو کہ 
عظمتب وال اور احسان وا یں ہے باق زہ جاے یىی( - 


اس ے منصور اور ان کے ہم خیال صوفیا استدلال کرے ہیں 
کم انسان اپئی ذات کو فنٹا کر دے تاکی ذات حق میں بنا 
حاصل نرے ۔ 


حاسی ے منصور حلاج نک صوفیا ۓ جو ہلک اختیار 
کیا تھا وہ عدرتی طور پر پابند ندربعت مسلانوں کے نقطہٴ نظر ے 
سخت فابل اعتراض تھا اور اسی بنا پر بعض صوفیوں کو زنادقہ میں 
۔-.89 ] 7۵٣9٥‏ ط٦‏ دہاہّمامح 31۰ ٤ہ‏ ٤ہ‏ ذصمہ٥ا٥106۲‏ 
علامم فرماے ہیں : 
ستعصوڑ صتعمہ70 دا ہااملعمطاصدمص ہذان"٭ مصدہ٭ا اەهمطہع ٥]ا'[/“؛٤‏ 
ب نہ ۱٥‏ ہ حعاقاخاصەلذ:٣٢‏ صدنة06٦]‏ مط ؟٤ہ‏ ٤نا‏ نحرہ مہ٣٤‏ عطا ا مط٭ہ 
۔احصّم ٭حصطہ+ صعط۸ 0007 بد 


("‌َٰ 


ہر ”کیا گیا اور بعض پر آن کی زندگی میں سختی کی گئی ۔ جنانچہ 
صوفیوں کے مسلک کی تائید و تقویت کا کلم اہو سعید ابن العری 
ے‌ انام دیا جو جنید ے شاگرد تھے* لیکن صوفیائدہ سملک ق "لی 
مفصل دسناویز ابو نصر سراج کی ثتاب اللمع ہے جس کے لچھ 
اقتباسات ہم پہلے پیش کر چکے ہیں ۔ 

اس ص‌حلد پر پہنچ ٹر جب مصوف کے خد و خال پوری طرح 
'مایاں اور واضح ہو جاے ہیں ختلف صوفیاے کرام کے خیالات کا 
عالزہ اور ان کی نصائیب کا حوالب طوالت کا باعث ہوا اس لے 
اب ہم اس مسلک کے بعض بنیادی تصورات کے بارے میں اجختصار 
جا و ا ظا شال ری رت رت و عون از ار کا 
اغلاص ء صدق ؛ صمر ؛ اخلاص ق الفرض الواجب صدق العبد فق 
الانابة ای اللہ تعاللی بالتویة النصوح ء صدق ف معرفة:انفس ؛ 
حسب ال ہی ء ترک دنیا ء صدف ف الزہدء توکل ؛ خوف سن اللہ 
رضاء قرب ال ہی اذ کر وؤ استغراق ء دیدار اللہی وغضرہ کا و کن 
ہم پہلے کرچکےہیں ۔ صوفیانہ مقامات اور احوال کی تشریج اور نفصیل 
ہیں ضخم کتابیی لکھی جا چق ہیں جن کے خلاصے کے لے بھی 
ایک طویل دفتر درکار ےے - مقام کا تعلق صوفق کی ذات ؛ 
جد و جہد اور سب وا کتساب ہے ے ۔ حال صرف من جانب الله 
ہوتا ے ۔ عام طور پر صوفیا ۓ حسب ڈیل مقامات بتاۓ ہیں : 


() توبہ (م) محاہدہ (م) خاوت و عزلت (م) تغوئٰ (ھ) ورع 
(ہ) زہد (ے) سمط (خاموشی) (ہ) خوف (و۹) رجا (.) حزن 
(١)جوعو‏ ترک الشہوات (۱) خشوعو تواضع (۱۳) مخ الفت 
نفس و ذکر عبیوبںء نفس حیوانی کا ترک اور اس ہے معایب 
کا احساس ء معایب میں حسد اور غیبت بھی شامل ہیں ء٤‏ 
(م) قناعت (م) توکل (ہں) شکر (ے) یقینِ (ہ۱) صر 


"٭وفات ر مد / :۵ء ۔ 


ٔ‌ 
(زو,) ساقبد (.م)رضا (م ۲)ء ودیت (ہم) ارادہ (+م) اُستقامٹ 
(مم) اخلاص (ی:) صدق (ہم) حیا (ے۔) حریت (ہ۲) ذکر 
(وم) فقوت (,م) فراست (,م) خلقٰ (ہم) جود و سخا 
(مم) غرت (ہمم) ولایت (یم) دعا (ہم) فقر (ے) تصوف 
(ہ,م) ادب (وم)سفر (.م) صحبت (١م)‏ توحید (+م) فنابالشرف 
(+م) معرفت (مم) حہت (وم) شوق ۔ 
ان مقامات میں ہے پر ایک کی اساس قرآن و حدیث میں 
موجحود سے ۔ مثلا تویہں: 
فان تسم فھو خیر لکم ۔ (سورہ التوبں آیت ) 
ہیں اگرھ تورہ کر اوت غواررۓ ال ہار ہے 
انه ٭-ن عمل منکم سرت مجھالة 3 ناب من بیلدہ و اصاح فانه 
غفور وحم (سورہ الانعام ایت ‌)( 
''جو شخص حم میں ے دوئی برا کام کر ببٹھے جہالت سے ؛ 
یر وه اس کے بعد توبەد کرے اور اصلاح ر تھے تو 
(الله نعالی ق یہ شان ے کہ) وہ بڑے مغفرت والے ہیں ء؛ 
بڑی رحمت والے ہیں ۔؛ 
و هو الڈی یقہل التوبة عن عبادہ وو یعفوا عن السئعات و یعلم 
ہا تفعاون (الشوریل آیت ه۲( 


۵٣ 


ور وہ ایسا (رحم) ے کہ اپنے بندوں کی توبہ قبول کرتا رے 
کرۓ ہو وہ اس (سب) کو جانتا ے ۔ 


و استغفروا ربکم مم توبوا اليه ان ری رحم ودود (ھود .۹۰) 


”اور اپنے پروردک5ر سے مغفرت چاہو اور اس کے آکے توب 
کرو ء بلا شبہ مرا رب بڑا ہی رحم فرماے والا اور بہت ہی 


۱ 


ه٤‎ 


بت کرے والا سے نا 


اور پھر ارشاد ہونا ے : 


اوز 


.۶ کیوں نہیں مغفرت چاہتے اللہ سے کا کی مم پر رحم کیا 


جاے'؟۔ (النەل ہم) 


''مومنو! حم سب مل کر اللہ سے 3وہب کرو کا کن ا فلاح 
پاؤ“ ۔ (النور ۱م۳) 


اور ہی ارشاد 


”اے ایان والو! خدا کے آت سچی اور خالمی توبد کرو ؛ 
امید سے کہ تُھارا پرورد 5ار جھازے گناروت 7و غ سے جوز 
فرساوے کا اور تمہیں ایسے باغوں میں داخل فرماۓ کا 
جن کے نیچے نہریں مہہ رہی ہوں گی ۔ اس روز خدا !پنے رسول 
کو اور ان لوگوں کو جو ایمان لا کر ان کے ساتھ ہو لیے ہیں ؛ 
رسوا نہ کرے کا ء ان لوگوں کا پور ایمان ان کے آگے اور 
ان کے داہنے دوڑ رہا ہوگا اور وہ خدا نے التجائیں کریں کے 
کہ پروردگار ہارا نور ہارے لیےپورا فرما دے ء ہماری مغفرت 
فرمادے ء بلاشبہ تو ہر چیز پر فادر ے  “-‏ (التحریم ۸) 


پا یہ ارشاد : 


”اور اگر کبھی ان سے کوئی فحش کام سرزدہوجاتا ہے یا 
اپنے آپ پر کبھی زیادتی کر بیٹھتے ہی تو معاً انھیں خدا 
یاد آ جاتا سے اور وہ اس سے اپنے گناہوں کی معاق چاہتے ہی 
اور خدا کے سوا کون ہے جو گناە معاف کر سکتا ہو! 
اور وہ دیدہ و دانستہ اپنے کے پر اصرار نہسی کرے ٤‏ ایسے 
لوگوں کا اجر ان کے رب کے پاس ید ہے کہ وہ ان کے 
گناہوں پر عفوو کرم کا پردہ ڈال دے گا اور ایسی جنتوں 


۲٦ 


میں آن کو داخعل کرے گا جن کے نیچے نہریں جہتی ہنوں گی 

اور وہاں وہ ہمیشم رہیں کے :کیا ہی خوب اجر ے نیک عمل 

کے والوں کے لے _)؛ (آل عمران ۵ ۱۳۔ہم۱) 
اور یں فرمانا ٠‏ 

'مھارے پرورد 5ر ے اپنے اویر رحمت کو لازم دے لیا ے 

یہ اس کی رحمت ہی ہے کم اگر نم میں ہے کونی شخص 

نادانی میں کسی برائی کا ارتکاب کر بسٹھے پھر اس کے بعد 

توب کر لے اور اپبی اصلاح حال کر لے تو وہ اس کے قصور 

کو ڈھانپ دیتا ے اور رحم ہے کام لینا ے ۔“ 

بکثرت احادیث نہوی توبب کے سلسلے میں ملتی ہیں ۔ بعض 
ہاں درج کی جانی ہیں : 


”لوگو خدا سے اپنے گناہوں کی معاف چاہو اور خدا کی طرف 


پنٹف آؤء دیکھو میں دن میں سو سو بار اپنے گناہوں ک معاق 

چاہتا ہوں ۔؟' 

رسول ! کرم صلی التہ علیہ وسلم ے توبہ کی فضیلت کو ایک 
جایت فصیح و بلیغ تحشیل ہے واضح فرمایا : 


ان ون رت کسی کا اونٹ ایک ے اب و گیا صحرا 
میں گم ہوگیا ہو اور اس کے کھاۓ بینے کا سامان بھی اسی 
اونٹ پر دا ہوا ہو اور وہ تضنخص ہر چہار جانسببے اس کو 
ڈھونڈ ڈھونڈ ٹر مایوس ہوچکا ہوء پھر وه زندگق سے ےس 
ہو کر کسی درخت کے نیچے لیٹ رہا ہو ٹھیک اسی حالت 
دیکھے تو اس کو جیسی خوشی ہوق پروردکار کو اس ے 
بھی زیادہ خوشی اس وقت پویق ہے جب کوئی بھٹکا ہوا بندہ 
خدا کی طرف پھر پلٹتا ے اور فرہانیرداری کی روش اختیار 


ے۵ 

کرتا ہے ٴ٤‏ 

بعضش صوفیا ے توبں کو منزل سلوک کا اول مقام بتایا ے ۔ 
لغت میں اس کے معنی رجوع کرے ؛ واپس لوٹئے کے ہیں اور 
'صطلاح صوفیہ ہیس سالک کا یه عمل سے 'ئہ وه خوف الہی سے 
سعوب و مغلوب ہپوکر اور جملہ منہیات اور کہائر و صفاثر ہے 
پاز آتا سے - ا ہے کردہ گناہوں ؛ تقصبروں اور کوناہیوں ‏ پر نادم 
ہوتا تے اور ان ق حانب زجوع ہوتا ے اور صم قلمب اوز خلوص 
نیت سے اس بات کا ععہد کرتا سے کہ :وہ مسقیل ہن "گناہ نے جے 
3 ؛+ ہی وہ توبیہ ہے جسے قرآن حکم مک توبة النصوح کہا 
گے 

یا ایھا الذین آمنوا توبوا ا ی اللہ توبة نصوحاً ۔ 

”اے ایمان والو ء اللہ ہے توہں کروء سچی توبہ ۔“ 


صوفیا ےئ توبں کے متتلاف مدارج اور منازل بتااے بی مثلا 
حضرت على الہجویری"' ۓ کشف الءحجوب میں توبہ کے نین درجے 
گناۓ ہیں : 
ر۔ توبہ ء عذاب ال ہی کے خوف کے باعث گناہ کہبرە سے ہوی 
ے اور یہ عام مومنین کا درجہ ے ۔ 
ہ۔ انابت ء مزید ثواب کی طلب کے لے ہویق ے جو اولبا اور 
مقربین بارکاہ ال ہی کا صرتبہ ے ۔ 
م۔ اوبت ء فرمان الٹپی یک رعایت کے لے ہوقی ہے جو انبیاء و 
سیسلجن ک5 ڈر حہ سے ۔ 


نے محمد یوہف اصلاحی ء“ 7 8 تعلیات ء ا۔لاژمک دہلیکیشنز لاہور 
کی دس٭ وئھ(جو۔ 


+م ۔ کشف المحجوب ص ۲٢۹‏ ۔ 


ہر 
' 


۸شھ۱ 


ندامت بھی توبہ پہی کا نتیجب ے ۔ کشف ال حجوب میں سے 
صحابہ کرام:۶ ۓ ایک مر تہہ رسول اکرم * اع دریافت کیا کن 
توبہ کی کیا علامت ے ؟ آپ ۓ فرمایا ندامت ۔٣‏ 


ہم توبہ کی مزید تفصیلات اور موشگافیوں اور اس کے اظہار 
کے مختلف طریقوں کی بححث ہس ہس پڑنا چاہتے ‏ اس محختصر بیان ہے 
یہ تو ظاہر ہی ہوگگِا کب توبب کا تصور ایسا ے جس ک 
قرآن حکم ؛ احادیث نبوی اور تعلیات اسلام میں موجود ے اور 
اگ ”کسی دوؤمر ےپ ہت با نظام فکر میں توب یا اس انداز کی 
کسی اور چیز کا سراخ ملتا ہو تو یس نتیجد نکالنا درست نی ہوگا کی 
صوفیا کے یہاں اس مقام کا ماخذ وہ غیر اسلامی ملبع ے ۔ 


اسی طرح ایک مقام ورع ے جس کے معی اصطلاح تصہوف 
میں پرہبز یا احٹراز کرنا ے ۔ کتاب اللمع میں" اس یک ”"چھ 
تفصیل ببان ہوئی ہے جو ہم پہلے نقل کرچکے ہیں ۔ بنیادی طور ہر 
ورع کا مقصد حلال اور حرام ی تمیز ہے ۔ پرپیز کرےۓ والے حرام 
سے پرہپیز کرے اور حلال کو اختیار کرے ہیں ۔ ظاہر سے 
پریزاری صرف یں نہیں کس جو چیز صریحاً حرام ہے اس کو حرام 
اور جو حلال ے اس کو حلال سمجھا جاۓ بلک اہل ورع 
چیزوں سے بھی پر ہیز کرنۓ ہیں جو مشتبب ہوں بعنی نہ صاف حلال 
اور نہ صاف حرام بلکہ اس سے ا کے بڑھ کر ایک درجہ آن اہل ور ع کا 
ے جو ان اشیا ہے بھی پرپیز کرےۓے ہیں جن کو ان کا قلب دع 
کرتا ے اور تیسرا طبقد ان حضرات کا ے جو ہر اس چیز سے برہز 
کرےۓ ہیں جو اللہ تعالٔی سے دور کرے ۔ ظاہر رے اس میں بھی 
کوئی شےخلاف 0 اور خلاف 7ا نہیں ۔ کال مقامات زہد ء 


سے دہ سیر کہ ات مسب سے مم سس 


سے ایشا پر پت 
ش۵ ۔ کتاب اللمع ؛ ص ۵ہ 


۱۹ 


فقو ء صبر 'وغیرہ کا ہے جن کے سلسلے میں قرآن حکیم اور 

احادرث نبوی ٭ کے حوالے ہم پہلے نقل کر چکے ہیں اس لے ان ک 

نگرارکی ضرورت نہیں ۔ اس سلسلے میں علامہ اقبال کا بہان یہ ے"": 
"اب ہیں اختصار کے ساتھ بب بیان کروں گا کہ صوق 
معہنفین اپنے نظریات کو قرآنی تعلیات ے کس طرح ثابت 
کرے ہیں ۔ اس بات کی کوئی تارغی شہادت نہیں کہ 
رسول عریی ے فی الحقیقت حضرت عل ی٣‏ یا حضرت ابوبکرا٣‏ 
ڈو بعض صوفیانہ مسائل کی نعلم دی ۔ لیکن صوفیا کا دءعوعل 
ہے کہ قرآن میں موجود تعلبات کے علاوہ رسول اکرم * یک 
ایک صوفیانہ تعلم ”حکمت “ تھی اور اس دعویل کی تائید 
میں قرآن حکم کی یں آیت پیش کرتے ہیں : 
”کما ارسلنا فیکم رسولا منکم یلوا علیکم آپاتنا و یزکیکم 
و‌ یعلمکم الکتاب و الحکمة و یعلم سالم تکونوا تعلمون؟؟ 


(سورفی ےت انت رتا 


”جس طرح عم لوگوں میں ہم نیۓ انک (عظم الشان) رسول 
پھیجا تسم ہی میں سے جو ہاری آبیات (و احکام) پڑھ بڑھ کر 
نم کو سناۓ ہیں اور (جہالت ہے) تمھاری صفائی کىرنۓ رہتے 
ہیں اور تی کو کتاب ال ہی اور فہم کی باتیں بتلاے رہتے 
ہیں اور تح کو ایسی (مفید) باتی تعلم کرے رہے ہیں جن 
کی ٹم کو خبر نه تھی ۔“ 
صوفیا کا و حکمت یا (فہم کی یں جس 9 
ذکر اس آیت میں ے اس عا م یا حکمت ے ختلف ے جو قرآن حکم 
میں موجود ے اور جیسا کہ رسول اکرم۴ ے بار بار ارشاد فرما: 
جو آن سے جعلے کے کئی رسول بھی لا چکے تھے ۔ اگر یں حکمۓ 


سپیپوے لیو ہمیلو اما مہ ہملو اسم سے سح مہہ مس سس جےو۔ سم 


ہم ۔ ,84-85 .بر تھچ مامردا1 


۲۹. 


قرآئی سس أد مز تو پر لفظ 'حکمت؛ اس می )۶۱۸۷۱۱٥1۹51(‏ 


ہو حاتا ےے - 
7- میرا خیال ے کہ قرآن حکیم اور احادیث صححہ ہیں صوقیائنہ 


تعلیات کے غناصر موجود ہیں ۔ عربوں کے ذہن کی عمل پحندی کی 
بدولت ان عناصر کو عرب میں پوری طرح پھلنے پھولنے اور بار آور 
ہوۓ کا موقمْ نہیں ہلا ایکن جب ان کو غیر مالک میں مناسب 
ماحول ملا تو ایک واضح مسلک کی صورت میں ظاہر ہوۓ ۔ 
قرآن حکیم میں مسلم کی تعریف یوں کی گئی ے : 
الڈذین یومنون بالغیب و یقیمون الصلواة و مما رزقناهہم 
ینفتوں ۔ 


”وہ (خدا ہے ڈرۓ والے) لوک ایسے ہیں جو یقین لاتےۓے ہیں 
چھبی ہوئی چیزوں پر اور قائح رکھتے ہیں نماز کو اور جو 
کچھ دیا ے ہم نۓ ان کو اس میں ہے خرچ کنکمرتیۓ ہیں ۔؟ 
سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ ”'غیب؟ ہے سراد کیا ہے ۔ کیا 
اور کہاں ؛ قرآن حکم کا جواب ے کہ غیب خود نمھاری 
روج می موجوڈ ے ۔ 


و ی الارض آیات للءوقنن و فی انفسکم افلا تبصرون ۔ 
(سورہ وج آیت .۔م) 


(اور بقعن لاۓے والوں کے لے زمعن میں بہت سی نشانیاں ہیں 
اور خود تمھاری ذات میں بھی اور کہا غ کو دکھائی نس دیتا) ۔ 
اور پھر ارشاد ہوتا ے : 

وحن اقرب الیں من حبل الورید“ 


(اور ہم انسان کے اس قدر قریب ہیں کہ اس کی رگ گردن 
سے بھی زیادہ) ۔ 


("‌,809 


اسی طرح قرآن حکم کا ارشاد سے کب ؛غیص؟ کی اصل حقیقت 
(۴تا8ل 81ھ۴٢5‏ ا) نر خالصس ے ۔ (سورہ مم آیت مم) 
”اللہ نورالسموات و الارض مشل نورہ کمشکواة فیا مصباح 
المصباح فی زجاجة الزجاجة کانھا کوکب دری یوقد من شجرۃ 
بر کةے زیتولة لا شرقیة ولا غربیة یکاد زیتہا یضہی“ٴو لولم 
مسسه نار ذور علی نورء یھدی الله لنورہ سن یشاء و یضرب اللہ 
الامثال للناس والقہ ہکل شی“ علم“ 
(اللہ تعالی نور (ہدایت) دینے والا ے آسانوں اور زەن‌کا اس 
کے نور (ہدایت)ی حالت ءجیبہ ایسی ے جسے (فر ض کرو)ایک 
طاق ے (اور) اس میں ایک چراغ ے(او روہ چراغ ایک قندیل 
میں ے (اور) وہ قندیل طاق میں رکھا ے (اور) وہ قندیل' 
ایسا (صاف شفاف) ے ہیسے ایک چمک دار ستارہ ہو (اور) 
وہ چراغ ایک نہایت مفید درخت کے تیل سے روشن کیا جاتا 
ے کہ وہ زیتون (کا درخغت ے) جو (کسی آڑکے) نہ پورب 
رخ ے ئہ چھم رخ ے اس کا تیل (اس قدر صاف اور سلگنے 
والاؤٴاے) کس اگر اس کو آگ بھی نە چھوۓ تاہم ایسا 
معلوم ہوتا ے کہ خود خود جل اٹھے کا اور جب آگ بھی 
لگ کئی تب تو نور علی نور ے اور القہ اپنے اس نور 
(ہدایت) تک جس کو چاہتا ے راہ دے دیتا ے اور اللہ تعالٰی 
لوگوں کی (ہدایت) کے لیے یں مثالیں بیان فرماتا ے اور 
اللہ تعالئی ہر چیز کو خوب جاننے والا ے) ۔ 
سوال یہ پیدا ہوتا کہ آیا یہ نور اولین ذاتی ہے (یا صفاتی) 
تو اگرچہ قرآن حکم میں بعض ارشادات ہے ً ذات؛ کا بھی اظہار 
ہوتا ے لیکن واضح طور پر یہ بھی ارشاد ے کہ کوئی شے اس 
کی مثل یا اس جیسی نہیں (سورت ۲ء ۔ آیت و) ۔ 
لیس کثلہ شی* (کوئی چیز اس کے مثل نہیں) ۔ 


'"‌ًً۳۴۳ 


علامد اقبال کے : نزدیک یہ وہ چند خاص آیات قرآن حکم ہیں جن 
پر صوفیا کے عالم کے وجودی تصور (7308618816) کا نظر یہ قائم 
ے ۔ جیسا کہ پہلے بیان کیا جا چکا ے نہ ان بئنیادی تصورات 
کی اساس قرآن حکم میں موجودے ۔ ان میں کوئی عنصر ایسا نہیں 
جسے براہ راست یا بالواسطہ کسی اور مذہب یا دبستان فکر ہے 
ماخوذ ماننا لازم ہو اور اس طرح تصوف اسلام کی بشساد اس حد تک 
خالص اسلامی ے اور اس ہر اعتواض کرتۓ یا اسے رد کمرنۓ کا 
سوال ہیدا نہی ہوتا۔ 

اس ابتدائی محث ہیں بھی چند بنیادی سوال پیدا ہوےۓ ہیں ۔ 
مثلٌ افبال ے تعلمات قرآن اور ایک ”حکمت؛ (حکمت رسوں) کا 
حوالہ دیا ے ۔ گویا آن کے نزدیک ایک واضح دانش برہانی کے 
علاوہ دانش نورانی بھی ہے جو الله تعالبی کا عطیہ ے اور بقول 
صوفیا ختلف اشخاص کو مختلف مدارج ہی حلصل ہویق ہے اور اس 
کی نکەیل رسول کى ذات میں ہوئی ء اسی لے قرآن حکم میں کتاب 
کہ ساتھ اس حکمت کا ذ کر ہوا اور انے لوگوں کی صفاۓ قلب ء 
کی ےڈ نفس ء اصلاح اور رہمری کا ذریعہ پتایا گیا ۔ عقل وعشق 
اور عقل و دل کی بحثٹ ہسں ہم کچھ اور اس کی تفصیل بیان 
کریں کے ۔ ٠‏ 

اس کے بعد علامث لکیتے' ہں کہ صوفیا ۓ روح کو اس 
نور اولن یعنی اس ری بتایا ے ۔ قرآن حکم میں ارشاد ے : 
ئل الروح سس 2 ری“ (سورہ بی اسرائیل ے۱ ۔ےہ)۔ 


ٌٍڑ . (آپ فرہا, دمجیے کہ روح مر ے رب کے حکم ے بنی ے) 
روح کے بارے میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و الہ وسلم سے پوچھا 
گیا کب کیا ے اس کے چواب میں یس ارشاد قرآنی ہے اور اس _کے 


۵18 .ضز ہمز8تاج‎ 857-٢ 


اھ بی اج ارشاد ے : 
”'وما اوتیتم من العلم الا قلیل9؛“ 

(اور تم کو ہبوت تھوڑا علم دیا گیا ے) ۔ 

یہاں قرآن حکم نۓ عقل انسان کی نارسائی بتائی نے کہ اس 
کا علم قلیل ہے ۔ ہمیں آج بیسویں صدی میں جب انسانی علدوم و 
فنون کا داثرہ بہت وسیع ہو چکا ے انسان کی اس محرومی اور ناکامی ء 
اس کی عقل کی اس نارسائی کا قدم قدم پر ثُبوت ملتا ے کہ کتنے 
ہی عالم ہیں جسہاں اب تک اس کی رسائی نہیں ۔ علاہم اقبال ۓ اس 
روح ء اسر یا نور اولین ' کے ارتقا کے لیے چار منازل بتائی ہیں 
جس سے اس کے ارتقا ہوتا ے اور جس کی آخری منزل تمام اشیا ی 
اصل الاصول ؛ علت خحائی سے ساتھ اتحاد یا ایک ہو جانا ہے : 
)١ )‏ اعان بالغیب (م) تلاش غیپب ؛ مناظر و مظارر فطرت کا مطالعب 
اور مشاہدہ خفتب فکر و احساس کو بیدار کرتا ہے اور قرآن حکم 
میں اس کی دعوت دی گئی ے ۔ 


"تو کا وہ لوگ اونٹ کو نہیں دیکھتے کہ کس طرح 

(عجیب طور پر) پیدا کیا گیا ے اور آسان کو (ہی دیکھتے) 
ی طع لد کیا گیا سے اور بھاڑوں کو (نہںی دیکھتے) 
کہ کس طرح کھڑے کے گے ہیں ۔ اور زمیت کو (نہیں 
زر کے تد تی رع کات سی ہے ۔؟“ 


مفسرین ےۓ لکھا ے کے اس آیت میں تخصیص ان چار چیزوں 
کی اس لیے ہے کب عرب کے لوگ آخر جنگلوں میں چلتے پھرۓ 
رہے تھے ۔ اس وقت ان کے سانےۓ اونٹ ہوڑے تھے اور اوپر آسان 
اور نبچے زمین اور اطراف میں بہاڑ اس لیے ان علامات میں غور 
کرے کے لیے ارشاد فرمایا گیا ۔ قرآن حکم میں ان کو 'آیات؟ 
کہا گیا ے اور بار بار ان کے مطالعمہ ٭شاہدہ اور ان پر غو رکرۓ 


ست 
کی دعوت دی گئی ے - 
اس سلسلے ی بعض اور آیات حسب ڈیل ہیں : 
”کیا ان لوگوں ۓ کبھی نظر اٹھا کر اپنے اوہر آسان پر 
ایا اور اس کون دع تک نہیں اور اسی 
طرح زمت پر غور کرو ہم ۓ اس کو فرش کی طرح 
پھیلا دیا ہے اور اس میں پھاڑوں کے لنگر ڈال دے ہیں پھر 
اس میں قسم قسم کی خوش منظر نباتات آگائس ے بصرت و 
حق کی طرف رجوع ہو ۔'' (سورہ ق ہ۔ہ) 
قرآن حکم میں بصرت و ہدایت کہ لے حو الفاظ آۓ ہس 
وھ ۴+ تر وذ کری لکل عد ہیتے) “یعنی اس ہے بصیرت و ہدایت 
کہ لے ایک شرط عبد یق ے کہ جب نک بندہ اہی اس عہدیت کا 
اعتراف ؛ احساس اور اقبال نی کرے وہ خالق ء غائت خلیق اور 
خغلوق کے بارے می راہ راست پر نہ ہو گا اور پھر یں ”گس وہ بہندہ 
نیب“ ہو یعنی رجوع ہوے والا اور یہ رجوع ہونا اسی کی طرف 
ے جو ان آیات کا خالق اور حعرک ے ۔ 


ایک اور جگہ ارشاد ہے :ً ٴُ 


”اور ے جان زمین میں ان کے لے ایک نشثای ے ۔ ہم 
نے اس کو زندگی غخشی اور اس ہے غلے آکاۓ جسے یہ لوگ 
کھاے ہیں ۔ ہم ےۓ اس میں کھجوروں اور انگوروں کے باغ 
پیدا کیے اور اس کے اندر ہے چشمے پھوڑ نکالے تا کہ یں اس 
کے پھل کھائیں ؛ یہ سب کتھ ان کے اپنے ہاتھوں کا پیدا 
کیا ہوا نہیں ے ۔ پھر بھی کیا یہ شکر گزار نہیں ہویۓ ؟4 

(سورہ یسبن ۳۳ /إ هم) 


(۵ 


یں ذعوت شک رگزاری توئ کہ بندهہ ان نعمتوں پر اپنے رپ کا شکر 
ادا کہہے اور حس قدر وہ ان آیات اہی کا مشاہدہ اور مطالعب 


۲ 


کرے کا اسی قدر ان نعمتوں کی کثرت اور فراوانی کا احساس اور 


اس کے تجہ میں شکر گزاری کا جذبہ پیدا ہو گا ۔ دعوت فکر دیتے 


ورے 


ارشاد ہوا ے : 


اور زسن می (طرح طرح ےا قطعات ہس ٤+‏ ایک دوسرے 


سے ملے ہوۓ انگور کے باغ ہیں ؛ کھیتیاں ہیں ۔ کھجور کے 
درخت ہیں ؛ جن میں سے ػُجھ زیادہ شاخوں والے ہیں اور کچھ 
ایک ہی تنے والے ء سعراب سب کو ایک ہی پائنی کرنا رے 
مگر مزے میں ہم ے کسی کو کسی ے ہثر بنایا سے ۔ 
ان میں بہت سی نشانیاں ہیں ان لوگوں کے لیے جو عقل ہے 


کام لتے ہیں _“ (ا لت 2) 


غرض ان آیات کی قرآن حکمم میں جا بجا تشربج اور تفصیل 
صرف ایک مثال اور دیکھیے : 

”اور آپ کے پروردکار ے2 شید کی مکھیوں دو نی فطری 
تعلم دے رکھی ے کہ ء بہاڑوں ء درخنوں اور ٹٹیوں ہر 
چڑھائی ہوئی بیلوں میں اپنے جھتے بنا اور ہر طرح کا پھلوں 
کا رس چوس ء اور اپنے رب کی (بتائی ہوئی فطری) راہوں پر 
فرمائرداری کے ساتھ چلی رە اس مکھی کے اندر ہے رنگ 
رنگ کا رس نکلتا ے جس میں شفا ے لوگوں کے لیے ء 
بلاشبە اس میں ایک نشانی ے ان لوگوں کے لیے جو غور و 


فکر کرے ہیں ۔“ 


اس طرح صوفیا کے یہاں تلاش حق کی منزل عبن قرانی ارشاد 


اوز نعلیم ہے سمطابق سے ۔ 


اقبال ۓ اس ارتقائی سفر ى تیسری منزل علم غیب 


"۹ 


(×٥٥:ذ:صنا ۱۵١۶‏ ۶ہ ععل٥٤‏ ا١5٤‏ 6ھ1) بتایا ے جو ان ہے بیان ے 
مطابق خود ابی روح یا نفس ک گہرائیوں کے مشاہدہ نے حاصل 
ہوتی ے ۔ یہ وہی منزل ے جسےصوفیا ےۓ معرفت نفس ء یا معرفت 
ات کا بھی نام دیا ہے 3 

اقبال ۓ چونھی ہسنزل معرفت بتائی جیسے وہ صوفیا کے بقول 
عدل و سخاوت کے مسلسل عمں پر مبہی بتاۓ ہس اور قرآں حکمم 
کی اس ایت کا حوالہ دیتے سِں : 

''یہشک اه تعالبٰی اعتدال اور اح۔سان اور اہل قرابت لو 

دینے کا حکم فرەاےۓ ہیں اور تھلی برائی اور مطلق برائی اور 

ظلم کرنۓ یں منع فرماے ہیں ۔“ (سورۃ النحل آیت ۔ ۹۰) 

اس کے بعد علاب افبال لکھتے بس کہ بعض سلاسل صوفبہ 
(مثلا نقشبندی) میں اس معرفت کے حصول کے بعض اور طریقے اور 
ذرائع بھی بناے جاےۓ ہیں جو ان کے بقول ویدانت کی نعلم سے 
مستعار پیا ماخوذ یس ء سمثلا ان کے بقول ہندوؤں کے ایک مسلک 
( کنڈا لیی) کی طرح صوفیا بھی جسم اسانی میں نور کے بتاف 
الوان کے چھ مر کز بتاےۓ ہیں اور صوفیوں کا مقصد بب ہونا ے 
کس سراقبں اوز دیگر ذرائع سے ان سس سر کن یا تموج پیدا تا 
جاۓ اور اس طرح رنگوں کی بظاہر کثرت کے درمیان ے رنگ نور 
کی معرفت حاصل کی جاۓ جس سے ہر نے نظر آئی ے اور وه خود 
نظر ہے پوشیدەہ ے ۔ جسم میں نور کے ان سا کز کی مستقل 
حرکت اور بالآخر آن کی حقیقت ى معرفت دراصل جسم کے ذرات 


٭×یں اکعار دیکھے : 
غلط تٹها آپ ہے غافل گزرزنا 
ئى سمجھے ہم کس اس پردے میں تو تھا 
پہنچا جو آپ کو تو میں پہنچا خدا کے تئیں 
معلوم اب ہوا کە بہت میں بھی دور تھا 


ے۹ 
(08۵۵٥ا8)‏ دو معین حرئت یی راہ میں لا در حاصل بوف ے اور 
اس لے بعضں صوفیانہ اذکار و اشغال مشثاڈ بعض اسماۓ ال ہی کے ورد 
نا طریقہ اخترار کیا جاتا ے جس سے صوفق کا سارا وجود منوز 
ہو جاتا ے اور خارج میں اسی نور کا مشاہدہ دوئی کے احساس کو 
بالکل فا کو دیتا ہے ۔ علامہ لکھۓ ہیں کس یب واقعہ کب ایران 
ک صوفیا کو ان طریقوں کا علم تھا فان کر مر (۶ہ ٥٥ء‏ >1 )۷١۳‏ 
"ثو اس غلط فہمی میں سبتلا کرتا ے کم تصوف کے پورڑا مسلک 
وبدانی انکار سے ماخوذ ے ۔ 
دہ درست ے کہ مصاقیہ اور ذ کر کا یہ انداز جس کی طرف 
اقبال ہے اشارہ کیا ے ویدانت افکار کا بھی ایک جزو ے لیکن 
اسماۓ ال ہی کا ورد كَيةٴ ویدانت کا مہون منت یا اس ے ماغوذ 
قرار نہس 7 جا سکتا ۔ ویدانی صوفیانہ افکار کا ذ از ہم اختصار 
سے پہلے کر چکے ہیں اور وہاں یہ راۓ بھی لکھ چتے ہیں جو 
علامہ افبال کے علاوہ ذ مفکرین و مصنفعن کے یہاں بھی مل"۰ی 
+ لیکن قرآن حکم کے یم ارشادات بھی دیکھے : 

”اور اچھے اچھے نام اللہ ہی کا ےس َو ات ناہر۔ ین 

اق ہی کریاد کیا کرو (الامراف آیت ۱۸١‏ 
وفدرین نے اس آیت کی تفسر میں لکھا ے کہم ال تعالول کے 
ذادروفکر میں ہم اپی فکر و خیال کی رسائی کی حد تک بہترین 
ناموں سے اسے یاد کر سکتے ہیں ۔ اس ى ہزاروں صفات ہیں جن کا 
احاطہ ممکن نہیں ۔ سورہ فاتحہ میں بعض ان میں سے ببان اہوئس معثاہ 
رحان ء رحم ء ربالعالمن؛ مالک یومالدین ٤‏ وغیرہ ؛ ہماری نمازوں 
میں بھی ید نام لیےجاے ہیں اسی کی طرف اس آیت میں اشارہ ے : 
''آپ فرما دمجے؛ کہ خواہ اللہ کہہ کر پکارو یا رجان کہ کر 
'پکارو؛ جس (نام) ہے بھی پکارو گہ سو اس کے . بہت اچھے 

٭ (اچھے) نام ہیں ء اور اپی :از میں نہ تو بہت پکار کر پڑھے 


۸ٴً‌ 


اور نہ بالکل چپکے چپکے ہی پڑھے اور دونوں کے درمیان 
ایک طریقہ اختیار کر لیجے ۔“ (الکہف ۔ )۱١٠٢‏ 
اک اور موقع پر ارشاد ے : 
”'(وہ) ات ابسا ے ػس اس کے سوا کوئی معبود نہیں ؛ اس کے 
اچھے (اچھے, نام ہیں ۔“ (دورہ طہ۔۔آیت م) 
وہ مدعموت ( ہر حق) سے ۔ بیدا وج ۳ بے ٹھیک ٹھیک 
بناے والا سے (یعی پر چبر کو حکەت ت2 موافق پناتا ے) 
صورت بنا نے والاے ۔اس ہے اچھے اچھے نام ہپس ۔ سب 
چزیں اس کی تسبیح کرتی ہس جو آمانوں میں ہیں اور جو 
ژمن میں یں اور وہی زبردستٹ حکمت والا سے ے4 
(الحشر۔-مم) 
اور سورہ بی اسرائیل میں فرمابا گیا : 


٭ ہی کی پاق بیان کر رے ہیں سانوں آسان ؛ زین اور 
وہ ساری چیزیں جو آسان و زین میں ہیں ۔ کوئی چیز بھی 
ایسی نہیں ء جو اس کی حعد و ثنا میں مصروف ئە ہو ء لیکن 
محم ان کی حمد و ثنا کو سمجھ نہیں پاۓ ء حقیقت یہ ے کہ 

وہ بڑا ہی بردبار اور درگزر فرساےۓ والا ے ۔6 

ان اسلامی تعلبات کی موجودگی میں جن کی اساس خود 
قرآن حکیم کے ارناد پر ے محعض اس لیے کب بعض ہذاہب یا 
افکار میں اس ہے ملتا جلتا کوئی مسلک یا طریقس راج تیاء صوفیوں 
کے ذکر اساے ال ہی کو ویدانت سے ماخوذ سمجھنا مناسب نہیں ء 
خاص طور پر ایسی صورت میں جب ویدانی تعلمات کا عربی فارسی 
کے ذریعے ے ان صوفیا تک بہنچنا ہی محض ایک قیاس سے ۔ 
علامب اقبال نے خود ایک حاشیہ میں اس کے ماخذ کے بارے میں 


/ 


‌۳۴۹ 

اس قدر لکھا ے :٭۲ 
''ویس ےے لاساں کی سند پور یہ بیان کیا سے ء گیارەویں صمدی 
کے آغاز من الم زوین پناقبل کی تصادق کا غری می 
ترجمں گیا اور جیسا کہ ظاہر ہوتا ے سنکھبا سوترا کا بھی 
اگر چں اك تصانیف کے متون کے بارے میں جو ہاری اطلاعات 

ہپس وه اصل سنسکرت ت ے مطابقت نہی رکھتیں ۔؛ 


(حوالہ تاریخ ادبیات ہند سص ۹م۲) 


حض البئرونی کے پنا حجلی یا بعض سنسکرت کتابوں کے 
برجے سے ایسے افکارو خیالات ء جو مسلانوں کے عقیدہ کے مطابق 
ایک کتافر قوم کے خیالات ہوں ء کوئی بھی مسلان صوف یا غیر صوق 
کس طرح قبول کر سکتا ے اور اس پر اپنے نظام فکر کی بنیاد 
رکھ سکتا ے ۔ 
اس ختصر بحث کے بعد علامہ اقبال ے صوفیانہ مابعدالطبیعیات 
کا جائزہ لیا ے اور بیان کیا ے کہ صوفیا اصل حقیقت یا حقیقت 
مطلق ( ا٥٤7‏ 11013+6ا) کے بارے میں تن حتاف نظریات 
کے حامل نظر آئۓ ہیں : بعض صوفیا کے نزدیک حقیقت دراصل 
(1ن 0٥‏ ٥ت‏ :11+60۵ء5) ے ۔ بعض حقیقت ”حسن؛ کو قرار دیتے 
ہیں اور بعض کے نزدیک خیال ؛ روشنی یا نور یا علم ہی حقیقت 
- اولالذ کر نظریں کے علمبردار شقیق بلخی ہ ابراہم ادھم 
اور رابعں بصری ہي ۔ ان کے نزدیک حقیقت مطلقہ مشیت مطالتہ 
(اا۷۷1 6٤18100ا)‏ ے اور یں کائنات اس مشیت (ا۷۷[1) کا عمل 
عدود ۔ بنیادی طور پر یہ عقیدہ توحیدی سے اور سامی مزاج کا 
علمبردار ے ۔ اس دہستان فکر سے تعلق رکھنے والوں کے نزدیک 
علم کا خؤاہش زیادہ اہمیت نہیں رکھتی بلکہ یں احساس گناہ کے 








ہہت صمہ سے سلں_ے .لت لٹ ارت بت ا ہللاب ات لم سا ورام طط ا ہے سے سے مھ 


ہم ۔ 86 .ّ] ٥م‏ زفطاجرزت6٥]ڈ‏ ؟ہ ٤ت٥‏ 51اجزہ[٥۲٣1(6‏ 6ا حاشیں ہ 


ہے۹ 


لہجم میں ترک د نیا اود کے فی نفغس و تفم" قلب پر زیادہ ژور دیتے 
ری ۔ ان کا مقصد دسی سے بوط نظام فلسفہ کا سص تب کر نا ہن بلکں 
زنٹگی گزارےۓ کا ایک مسلک تلاش کرنا ے ۔ 

افبال کے بقول نویں صدی کے آغاز میں معروف کرخی ہے 
توف یق نعریف ادرۓ ہوۓ اہے حقائق ال ہیں کی معرفت کا نام 
دبا نھا ۔ یہاں ہے تصوف میں اس تحریک كا آغاز ہوا جس میں 
موضوع دین ہے علم کی طرف رجوع ہوا اور دسویں صدی کے آخر 
تک فشبری کے یہاں اس تلاش حق کی صورت کی تب صورت نظر 
آنی ے اور اسی دور ہے نوفلاطونیت کے بعض اثرات بھی تصوف 
نثرۓ ہیں جس کی فطرت کائنات کے آئینہ میں خود اپنے عکس جال 
کا مشاہدہ ے ۔ گویا ان کے نزدیک یہ کائنات حسن ظاہر کا عکس 
ہے ئم کس اس کا (5101883100) جسا کر نوفلاطوی مفکرین کا 
عمق ے ۔ اٰاس خەدن: :تک سا اس شوقف و حبت ! کے ذریعہ سے 
صوفیا ک,فطری زرتشعیت ہے ملاتے ہیں غالباً اس لے کہ آگ کو 
ازرنشدوں میں ہاک کہا گیا ے اور آتش عشق بھی ماسوا اللہ کو 
الد کر سالک ذو پاک و صاف کر دی ےھ 


علامہ ے رومی کے ان اشعار کا حوالہ دیا سے : 


۔ شادباش ااے عشقی خوش سوداے ہا ٠‏ 
۰ اے طبیب جمله علتہاۓ ما 





۱۔۵9 ہر مەلفلجائزہ؛ :ا2 ٰ ہے 


سی سس سہ ےۂةسمس س-حیس-٦ے"-‏ 


ھ بل ہس ىحےممہ ےلم اب اس سی 


اۓ دواےۓے ضوت و ٹامىوس ماٴ 
اے تو افلاطون و حالینوس ما۴ 

عشق و عبت کے اس صوفیانہ مسلکب اور ہوضوع پر گفتگو 
سے پہلے اس غلط فہمی کا ازالہ ضروری ہے کہ غشق ک آگ سے 
تشبمں اوز اس کے سوز و ساز کا ذکر ضرور بالضرور زرتشتیت کے 
اثرات کا لیچئ ہے ۔ قرآن حکم میں جہاں آیات الا ٰہیٴء اور اس 

کی نعمتوں کا ذ کر ہے وہاں آگ کے سلس لے میں فرمایا گیا سے : 
کو جم ے پیدا کیا ے یا ہم پیدا کرے والے ہیں.۔ ہم ے 
اس کو یاددھانی کی چبز اور مسافروں کے فائدہ ى چیز بنایا 
ے ۔ سو آپ عظم الشان پرودکار کے نام ىق تسہیح کیجے ۔؟' 
(سورہ ہچ الواقعں آیت ہے۔جے: 
”وہ ابسا (قادر) ے کہ (بعضن) ہرے درخت سے مھھارے لے 
آگ پیداکر دیتا رے پھر حم اس ہے اور آگ سلگا لیتے ہو ۔“ 
(یلسین آیت .۰ھ 


اس سلسلے میں ایک غس سسلم مستشرق کا یہ ببان بھی 
پیش نظر رکھے : . 


51-25:6 ص٥‏ ٥٥ء“‏ ٤عصط؛‏ 3۸۶:٥؛:‏ رتا عوط ٢]؛'‏ 
0۷ گ6 51ن×ء ہ٭(احتدا15 زآ1ئء 15× ص: ٤ج‏ ۲۵۹۶۷۵جز٤٤ھ.‏ 





,سم ۔ ید اشعار مشنوی کہ دفتر اول میں تحہید میں ہیں ۔ اس موضوع پ 
مثنوی ہیں اور اشعار بکثرت ہیں جنھیں اس مقالہ میں اپنے حل پ 
نقل کیا گیا ہے ۔ ۰ 


ے٣‎ 


غط دص( 0۱۵4٥‏ ءطا ئ ۶ء٢‏ ×ہ ؛وءصنا ءنصەا ے٣۶‏ ما 
٤ن1‏ ۔مصنط۰٥)‏ ہ حصاناص8۲73 ٠ہ‏ ٤ا1‏ 73۲۲ہ ۴مہ 
7٤‏ 0ا ۱ ا8 ہ6 ۳:٤٥‏ 0ئ۶۲ ج٥١ ۲۶:٥٥‏ ١۵ء‏ عط طد 
٤‏ ٢ا‏ ط۷ عامط٣٢۳‏ × 8٥‏ 18188 ٤ہ‏ تاامموزہ عطا 
,طز ۷٣ا‏ ٣٣٣٭‏ ۲۶۰ ن٤‏ دہ) طءدہ: 354 طادتا5۹ غعط ہ8۹ 
۲۲۱۷٥۹٤‏ مطا 15330 ۲ہ ,8ص6۳13 ئ7003 .,صد٥ا‏ ۱ نعط 
۷٣۵ )٥‏ :6ة ۷۰۲٢‏ ئا م٥‏ صہء ع٥1‏ ۱3۱5ءءء ٤‏ ع5 ٤ہ‏ 
٭ٍا ٤ھ"‏ 3ج ۶ہ ٢3ہ‏ ×َئط؛ ٥٤ہ‏ آا۸خ ۱۰۳٢۰.‏ 30 ت۶10 
١٤ہ‏ مامصتع٥:ا‏ عط٤ ۳٥٣۰ ٠٥‏ ٣صظ‏ :دز( ۲٥٤‏ عط]' ے>داگٹا 
:اصقط 8٭×5 ٣‏ الد 18 ٤ط‏ ۶!:؛)(ذ! 2811005ذا[۱۷ء ٢۶۲۷‏ 
۔ممو5ء اصہہ ×ہ ددللز دء ك۱ہ۲) ٥ءزمطء‏ ء ما ٥+6٥‏ ۸ط ۲۶٢‏ 
310٥۸۰ 04‏ 5ز6 ”ہ١ 5٤٤‏ ٤ا٣‏ 0ص۵ 1731008اا۷اء ۲۸۲۷ 
٤83‏ صحدہ :ا۱ء ٤٤‏ اہ ٠٥٥:٤‏ ہ 1105۰ ۶)3 م2۶) 15 
٤٥‏ آ81 ٭ نے مآ .ص٥‏ ت۵٥۲"‏ آادضنئ اہ م٥‏ ]اآئدہء ۹4 
۶۶۵3۲5 متا ءء عزناء:ا6٭ ص٠1‏ ط۳ ۲۲۱۹۰٣٢‏ ۵مد 
۲۸ م1٥15‏ 008 عطا ,ع8 ٣۲ەناتدء‏ 0ت ہ۱ہ؟؟ 
قط1 ۔)٥:اء٭ہزع‏ ع۳۷۲ کى ات٥‏ ہ٥اء 50۲5031۲٢‏ 
٥٥٥٥۶٥‏ ما 66٥‏ ۱× عءط طقصمط ‏ د ات۰ ۸٥۱۶ء ١۳۰‏ 0ط 
٥ء‏ غطعنا 186۲٥٤‏ زاء۶ناثدہ دہ صاٴ ٭مط 007 

٠ہ‏ ند۲٥‏ لن د زەام ۱ط 


ایران کے مذہب فدیم (زردشی) ء تاریخ اور تہذیب میں بعض عناصر 
جو نصوف کے بعض عناصر سد ملتے ہیں ضروری نہسی کہ وہ 
ایرافنی راد ایرانی ‌الاصل یا ان قدع خمیالات ؛ افکار ء عقاید اور اعال 
سے ہی ماخوذ ہوں ء بعض عناصر اور بھی ہیں جن کے بارے میں 
ہی کہا جاتا ے ۔ مل وکنز لکھتے ہیں ؛"٭ 


۶ ایرانی تصوف ے عحیقی ترین افکار مغری متصوفانں افکار سے 
سشایں ہیں ۔ الغزا ی کو بھی ولی فرانسس کی طرح یہ سعادت 


۳ ۔ مق(٥ماہ٣ہ‏ ۱358 ١صد‏ ٤م‏ ءز(حس<ّ([ھ] ۶ہ مصح8حصط عط صہ ما صہ ح00 
٭3ہ1۵[3 آحص1 ن0 15.5٥675‏ ۶مہ --. حرمساعطومنااٹا .ا ×0ط 
٣٥۵٢١ 1960,‏ چۓنہ٣٥٣نصتا‏ داحإصہط .1957-58 صسااوەہلاہ٥0‏ 


0.9 ۱ ۱ ٠ 
+م ۔ مقاله تصوف ء مشمولہ میراث ایران ؛ مرتبه اے ۔ جے ۔ آریری ؛‎ 


ترجمب سید عابد علی عاہد ء ماس ترق ادذب لاہورء ۳ ے 


ںی سپ سم بب ۳ ۱۳ 


ساس لے سح سح 


٣‏ ے۱ 


ارزافی کی گئی ےے لہ خالق کائنات کے عشق میں سبتلا ہو 
اور خود خالق کی شفقت آمیز نوازشات کا مورد ۔ ھی 
سشاہت رابعبم بصری اور رویلہ کک ٹھررے سا میں پابی 
اق رے -ا؟ 


ہی مصنف ہندی دبستان کے اثرات کے سلسلے میں لکھتے ہیں ۔*۲ 
'تصوف ‏ ۔ک خصوص عقاید و کوائف کے انتشار اور ارتقا کے 
متعلق دو اہم نظرىات راج رے ہیں اور دونوں کم و بیش 
اب ترمم ند صورت میں پاۓ جاۓ ہیں ۔ جہاں تک 
ہندی دستان نظربیات کا نعلق ہے جو ظاہر ے ج جونہی 
مستشرقین کا ابتدائی دور ختم ہوا اور یہ ٹیوٹانی خصوصیت بھی 
کارفرما نہ رہی کہ نسل کو اہمیت دی جاۓ تو ان نظریات 
کی صحت بھی حل نظر ہوگئی ۔ باق رہا نوفلاطونی. نظرید نو 
اگرچہ اس میں دل پذیر اور دقت نظر کے طالب عناصر 
موجود ہیں (اس نظارے میں صحت کے عناصر بھی خاصے 
شامل ہیں) لیکن اس کا اظہار تام اس وفت ہوا تھا جب 
علم الانسان کے ماہروں اور نفسیات دانوں ے اپنی تحقیق کے 
ذریعے ابھی اس مسشثلہ کی نوعیت اور اس کی پوری پیچیدگیق 
کا نعین نہس کیا تھا ۔ یں بھی ملاحوظ خاطر رے کہ تصوف 
کے تاکز میں بھی برابر انکشافات ہوۓ رے ہیں اور 
نیا مواد حاصل ہوتا رہا ے ۔)' 

یہ مصلف جس کا ہم ے ابھی حوالہ دیا تصوف کو ایرانی نژاد٣۴‏ 

بتاتا ے اور اپنی تائید ہیں یلسن کے اس خط کا حوالد دیتا سے 

جو انھوں نۓ ابی عمر کے آخری حصب میں لکیا تھا جس میں 





سکه ے۱جےے سس ےل ا ا ٌ5 





ہے ۔ أایشا صفحبم آجم. ۔ہ 


|۳ 


دعوعل لیا گیا تھا کہ تصوف کے بنیادی عناصر ایرانی‌الاصل ہیں ۔ 
ان میں ء جیسا کہ چھلی محثوں میں آ چکا سے ؛ جو عناصر مراد ہی 
ان میں سب ہے زیادہ زور زرتشتیت پر ہی ے وو رت ت کے 
باب میں اسی مصنف کا اسی مقالہ میں یہ قول دیکھے ں۳۹ 
تفصیلی بحث کرنۓ سے بہلے مناسب معلوم ہوتاےے کہ ہم 
یہ ببان کریں کہ اس مقالے میں زرتشت کے مذہمب سے 
مفصل بعحث کہوں ہی ی یئ (طول کلام سے قطع نظر ؟) 
اس کا حواب یس سے وك اگرچہ یں میلک ساسانیوں کے 
عہد مہں سرکاری مذہب تھا لیکن ایرانیوں ىک مذہی زندی 
کہ پیراہن میں جو رنگا رنگ کے مختلف ریشے الجھے ہوۓ تھے 
ان میں ے ایک مزدیسنا بھی رے کہ مائوبت اور سہر پرسّی 
کہ مطااعے ہے اس حقیقت کا احساس ہوتا ے (افسوس ہے 
کہم ادبیات میں ان دونوں پرانی ''ملحدانہ؟؟ تحریکوں کے : قعلق 
معلومات ہت کم سلتّی ہیں) پھر ی۔ بھی ے کم ایران کے 
مسخر ہو جاۓ کے بعد تعرە سو سال تک اس ملک کی ہستند 
تارغیں لکھی جاتی رہیں - ان کے مطالعے سے معلوم ہوگا کہ 
زرتشت کا مسلک ایرانی جوہر کی صحبح ترجانی نہیں کرتا تھا 
بلکہ مانی اور مزدک یق تحر یکس اس کی م'مائندهہ تھی - پیر یہ 
بھی ے کہ زرتشت کے متعلق جو معلومات ہمیں حاصل ہیں 
انی صحیح تسلم کرنۓ کے بعد ایران قدیم کے اس پیغمر 
کی مکمل تصویر آنکھوں کے سامنے نہی آتی ء اگرچہ اس کی 
تعلمات ایران کی بصعرت اور رفعت خیال کا سراغ دیتی ہیں ۔ 
آخر میں یہ بات ے (اور ہی وجب ایسی ہے گب ہم ایک 
اساوب خاص اختیار کرۓ پر مجبور ہوۓ ہیں) کہ سو سال سے 
ایرانی علاء اور فضلام نہایت حنت ہے زرتشت کے مسلک کے 


ج+هيىىِىَص+ى6ھہسے سے سس سے ٌسے ہت سہ 
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١۵ 


ارتقا ء اس کے فراخ اور اس کے عملی پہلو کہ متعلق تحقیقات 
کر رے ہیں ؛ لیکن اس کے باوجود بات وہ ىي وہیں ے کہ 
زرتشتی دوائف کے متعلق یقن ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا ‏ 
پس ٹھیکب ہے کہ زمانہ“ قدیم کی اغلاط رفع. کر دی گئی ہیں 
لیکی تحقیقات کی نوعیت زبان حال ہے شہادت دی ے کہ 
زرتشتی مسلک کے متعلق ایسے نتابج جلدی مستخرج ند 
ہوں گے کہ شائستہ لوگ اس کے مطالعہ کی طرف متوجہ ہوں ۔ 
بات یں ے کہ ابھی تک تمحقیی کا رخ بیشتر لسانیات کی جانب 
رہا ے اور یں طے نہی ہوسکا کہ اس سلسلے میں لسانی تمحقیقات 
کوکنی اہمیت دینی چاہہنے ۔ مشرق کے متعلق مستشرقن بے 
جو تحقیقات کی ہیں (زرتشت ہے قطع نظر) اس کی نوعیت اور 
ہے ۔ سزدسینا (سلک زرتشتی) کے سلسلے میں جو لسانی 
انکشافات ہوۓ ہپس انھیں دوسری اقدار پر مقدم گر دانا 
گیا ے ۔ عدوم و فتون کی تارج مدون کرۓ کے۔ سلسلے میں 
جن باتوں کو اب دوئی اہمیت نہیں دی جاتی ء وہی مردینا 
کی تمحقیقات کے سلسلے میں اہم گنی جاتی رہی ہیں ۔“ 


اس طویل اقتباس کو معذرت کے سات رش کرنۓ کا مقصد 
صرف بب ظاہر کرنا تھا کی زرتشٹی ؛ مانوی یا مزدی مزاج 
اور عناصر کو تصوف کے ماخذ قرار دبنے کے سلسلے میں جس قدر 
شدت کا اظہار کیا جاتا ہے اس قٌ ببیاد کس قدر کمزور ے اور 
خود مستشرقین ؛ جو اس تحقیق میں بہش پیش ہیں ؛ وہ اس کمزوری کا 
اعتراف کرۓ ہیں ۔ ہم مزید بح کر کے یں بھی ثابت کر سکتے ہیں 
کم اس لسانی شہادت پر بھی اب نک جس قدر حقیق ہوٹی ے وہ 
بھی نامکمل شہادتوں پر ہی ہے اور ان میں نے بیشٹر تەحقیقات 
لسانی' کے اصول آج کے ماہرین لانیات مسترد کر چکے ہیں ۔ 
لیکن یں حث ہمیں اپنے موضوع ہے بہت دور لے جاۓ کی اس لے 


٦۹ے‏ ٴ1 


ہاں اس کی طرف اسی فدر اشارہ کاق ے کہ تصوف کے بعض عناصر 
میں زرتشی ؛ مانوی یا مزدی سائلت ان کو تصوف کا ماخذ نہیں 
بنا دیتی ۔ قرآن حکم کے بعض قصص ء بعض قرآنی تعلیات ایسی ہیں 
جو دیگر مذاہب اور دیگر مسالک و ممااک میں بھی ملتی ہس لیکن 
ان کی بنا پر قرآن کو يا اسلام کە ان ماخذ ہے ماخوذ قرار نہی 
دیا جا سکتا ء اگرچں بعض سمستشرقین نۓ اس طرح کی ”دوش 
کے 

قرآن حکم میں ہی آگ کے ایک علامتی نشان کا واقعہ 
حضرت موسی٣‏ کے قصے میں ے ۔ ارشاد ہوا سے : 


”کیا آپ کو موسلی کے قصے کی خى بھی ہنچی ے جبکە 
انھوں ے مدین ے الاو ہو رات کو ایک اگ دیکھی سو 
اپنے گھر والوں سے فرمایا کم تم ٹھہرے رہو میں ۓ آگ 
دیکھی ے شاید اس میں سے آمھارے پاس کوئی شعلہ لاؤں 
یا (وہاں) آگ کے پاس رستم کا پت مجھ کو مل جاوے سو وہ 
جب اس (آگ) کے بپاس پہنچے تو ان کو (منجانب الق) 
آواز دی گئی کہ اے موسلی میں ہی تمھارا رب ہوں۔ پس 
تم اپی جوتیاں اتار ڈالو (کیونکی نم ایک پاک مدان یی 
طوی میں ہو اور میں ے تم کو (نی بناۓ کے لے منتخب 
فرمایا ے٤‏ سو اس وقت جو کچھ وحی کی جا رہی ہے 
اس کو سن لو _۔؟“ (سورہ طہ .ہر ۔م۱۔م) 
ایک اور موقع پر ارشاد ے : 


ان کی حالت اس شخص کی حالت کے مہشایہ ے جس ےے 
کہیں آگ جلائی ہو پھر جب روشن کر دیا ہو اس آگ تۓ 
اس شخص کے گردا گرد کی سب چیزوں کو ایسی حالت میں 
سلب کر لیا ہو الہ تعاليی ے ان ي روشی 4 اور چھوڑ 


سے ؛ 


دیا ہو ان کو اندھصروں سیىس 7 کچھ دیکھے بھالتے و 
ہوں ؛ - ہس ؛ گونگے ہی اندھ گے لف ٠‏ سو بہ اب‌رجوع 
نہ ہوں کے ؛ہ (سورہ الپقرة ہ۱) 


ان چند مشثالوں ہے صرف بہ ظاہر -َ کرنا مقصود تھا کہ ضروری نہ 
حہاں آگ کا ذ کر ہو یا اس ى روشی میں چہڑزوں کک حقیقت یا 
صورت کے انکشاف کا بیان ہوء یا آگ کے اور فیوض و برکات کا 
ذ کر ہو اہے لازمی طور پر ژرتشتیت کے اثرات ے مٹملک کر دیا 
جاۓ ۔ آگ انسان کی بالکل ابتدائی دریافت ہے اور فدرتی طور پر 
دنا کی ختلف زبانوں اور مذاہب ومسالک و مالک میں اس ہے 
متعاق طرح طرح کے خیالات کا ًَ ہونا اور بعض صورتوں میں 
مائل یا مشابب ہونا ععن ممکن ے ں ان میں سبع اور ماخوذ کا. 
نعلق نہ ہو شا خود آگ ک‫ . زرتشت ى تعلبات کے علاوہ 
خود ویدوں میں بہت کچھ اک دیوتا کے متعلق موجود ے ۔ 
اس کی قربانی کا بھی ذکر ہے اور آگ کو پاک کردینے والا بھی 
کیا کے 


یں بھی کہا جاتا ے کہ بیخودی یا فناۓ ذات کا سمملک 
بھی اسی دور ہے شروع ہوا اور علاء اقبال ہے اس امکان کی طرف 
اعارہ کیا ےکہ اس قسم کے خیالات مکن ے ان ہندو جاتریوں 
کے ذریعے سے پھیلے ہوں جو اىران ہے گزرتۓے ہوۓ باکو میں واقع 
بدھ خانقاہ تک جاے تھے ۔ ممکنی گے بعض صوفیا کے مہاں اس قسم 
کے اثرات راہ پا گئے ہوں ۔ 7 9 پہلے کپا جا چکا سے 
اسے یکسر ہندو یا بدھ فلسفہ یا مذہب ہے باخوڈذ قرار نہی 
دے سکتے ۔ اس مسلک کی انتہائی شکل حسین منصور حلاج کے 
ہاں ملتّی ہے جن کے نعرہٴ انا الحق کو بعض جضرات ویدانتی نعرہ 
اہم برم| اسمي؟؛ (میں ہي برہا ہوں) کے عین مطابق بتاےۓ ہیں ۔ 


ہے ؟ 
علاسے اقبال ےۓ صوفیا کے اس سلسلے یا مکتب فکر کے بنیادی 

ے اور اس میں حقیقت کا عکس یا جلوہ نظر آتا ے ۔ حقیقت ایک 
ے ء دوئی کا احساس محض ایک فریب ے ۔ علامہ اقبال کے نزدیک 
زامی اس یکتیں' فکر ور ایک ممتاز تمائندہ ہی جس ےے زوفلاطونبہت 
ہے فطع نظر کیا سے - وہ روح مطلق یق ختلف ارتقانی منازل کو بڑی 
خوی ہے بیان کرتے ہیں : 

يد اول باقلم حاد 

از جحادی در نہاتی اوفتاد 

سالہا اندر تنباقىٰ عمر کرد 

وز جادی یياد ناورد از نبرد 

وز نباق چوں عیوان اوفتاد 

تاندش حال تباق ہیچ یاد 

خاصب در وقت ہار و ضممران 

باز از حیوان سوۓے انسانیش 

میکشد آن خالقے کہ دانیش 

ودچنن ز‌ اقلم تا اقلم رفقت 

تا شد اکٹون عاقل و داا و زٹ 

عقاہاےۓ اولیاش یاد فست 
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۹ے ۱ 
تا رہد زین عقل پر حرص و طلب 
تا ہزاران عقل بیند بوالعجب* 


اس کے بعد علامہ اقبال ۓ صوفیائہ افکار کے تیسرے دبستان کا 
تجزیں کيا نے جن کے نزدیک حقیقت نوریا خیال ے ۔ یں محث 
ما بعدالطبیعیات (٥٥۷۰۱طام٥٥۸۷)‏ کے باب سوم کے آخرتک جاری رہی 
ے اور اسی میں تفصبل ہے عبدالکریم الچیلی کے افکار اور ان ۓ 
انسان کامل کے تصور ہے عحث کی گئی ے ۔ ید ساری مث خالص 
مابعد 2010 جا ور ۷ جائزہ ہیں اقبال کے فلسفہ کے تحزیں 


*٭مثنوی میں ان اشعار ک‫ علاوہ و اعار بھی ہس جن ے منازل ارتقا کا 
سراغ ٭لتا ہے ٴ٤‏ ما5 
لردبانہاثئیست پنہان_ در جہاں 
پایں پایہ نا عنانِ آسان 
پر کرەه را لُردباۓ دیگر است 
پر روش را آساےۓ دیگر است 
کو می گندہ بود ہسددچو می 
چو مجان پیوست گردد روشئی 
ہر جادی کو کند رو در نبات 
از درخغت گت او روید حیات 
پر تباقف کو بجان رو آورد 
خضروار از چشمہً حموان خورد 
باز چون جان رو سوۓ جاثان نہد 
رعت را در عمر ے پایان ہد 
تعجب ہے کہ تصوف کے مسائل کو غیر اسلامی ماخذ میں تلاش 
کرۓ والوں کو ڈارون کے نظریہٴ ارتقا کا سراغ مولانا روم کے ان 
اشمعار میں نہیں ملتا م 


وھ 


مہں الجھا دے ک جو اس کتاب کے موضوع سے خارج ہے ۔ اس لیے 
اس کی مزید تفصیل کو ہہاں نظر انداز کیا جاتا سے ۔ کتاب کے 
آخری باب یعئی باب چہہارم میں ملا صدرا , ملا ہادی سبزواری اور 
مرزا علی چد ہاب کے افتار و خیالات کا جائزہ ے ۔ ان ے بعض 
صوفیانہ افکار و مسائل پر بھی روشنی پڑیقی ے لیکن دراصل یہ 
قنسفںٴ تصوف کی بحث کا جزو ے جو اس کتاب کے موضوع سے 
الگ ایک سستقل مضمون ے ۔ 


یہ حعث تو تصوف کے فکری ء نظریاتی اور تاریخی پہلو ہے 
نعلق رکھی ے لیکن تصوف کكا جو پہلو سب سے اہم اور 
قابل غور ے وہ عام سسلانوں کی زندق میں اس کے تصور اور 
صوفیوں ی رندگی اور ان کے کارناہے ہیں اور دراصل یہی چلو 
سب ہے اہم ے ۔ بعض مصنفی نۓ پیشک ید لکھا ے کم اسلام 
بزور شمشیر پھیلا نیکن چند واقعات کو چھوڑ کر حقیقت یہ ے 
کہ دنیا کے دور دراز گوشوں میں اسلام 3 پیغام ان صوفیاے کرام 
اور اللہ والوں کے ذریعے ہے ہی پہنچا ۔ حکمرانوں اور فاتمن ک 
اسور سلطنت ء حکونت کے استحکام اور اس کے انتظام ہے اتی 
فرصت کہاں تھی کہ وہ تبلیغ کے فریضہ کو ال جام دیتے اور پھر 
مصلحت سیاسی وبلق بھی اس یق مقتفی تھی کہ رواداری ہے نام 
پر غس مسلم رعایا کو ضرورت ہے زیاده مراعات دی جائی ۔ 
اس کی بکثرت مثالیں خود بر صغیر پاک و ہند کے مسلانوں کی تاریچ 
سے ہی مل سکی ہیں ۔ ان یس سے بعض نےۓ اہی غبر سسلم رعایا 
کے ہت ہے ںذیبی اثرات بھی قبول کے بلکہ بعض (مثل 
جلال الدین اکكکس) تواس حد تک بڑھے کہ انھوں ے ایک نۓ 
دین کی طرح ڈا لی جس میں عحکوم اور مفتوح قوم کے جذبات و 
احساسات کا لحاظ اور ان کی تالیف قلوب کی پالیسی پیش نظر رکھی 
1 تھی ۔ اس طرح سیاسی مصلحتس حق پر تاب رہس اور 


۸۸۱( 
جہائگیر کے عہد تک برصغنر پاک و ہد یں مسلانوں سے عقائذ 
اور افار میں ڑا انقلاب آ چکا تھا ۔ بقول ڈاکثٹر اتنتیاق حسین 
خ 7 ۳۰۰ 


آریشی 


ے‫ 5 


متعدد چشے ایک ہی طرف کو ہہ رہے تھے؛ آخرکاو اکہر 
کے عہد میں وه سب جع ہو کر ایک بڑا دریا بن گے ۔ 
ات 2 می عالات ہو می لی کک سط 
ہویۓ اگر حعض ایک شاہی دماغ کی سنک سے متعلق ہوے نو 
تاربغی حیثیت ہے ان کی دوقی اہمیت ند ہوقی مگر وہ اس لے 
اہم ہیں کی ساانوں کی اجتاعی زندیق میں جو رجحانات 
نچھ عرصم سے ٹ5رفرما تھے ؛ ان کا نقطہٴ عروج وہی خیالات 
تھے ۔ا“ 
جیسا کس مورخینے' ے لکھا ہے مبلفین اسلام کی پہلی 
سرگرہیاں جنوی ہند ہیں شروع ہوئیں اور ید کام عرب سسلان 
تاجروں اور دوسرے عام اگوں کے ذریعے سے ہونا رپا ۔ البتہ 
صوفیاۓ کرام ۓ اس ساسلے میں ابتدا سے ہی سرگرمی کا اظہار 
کیا ۔ جنوی ہند میں ان صوفیا میں قدم ترین بزرگ جن کے بارے 
میق کچھ معلومات حاصل ہیں ؛ ایک بزرگ ہیں جن کو نظہر ولی ؛ 
تظہر شاەء تٹھڑ وی کے ناموں سے تذ کروں میں یاد کیا ے 
جن کا انتقال ج ۱ء میں ہوا اور جن کو ترچنا ہلی میں دفن کیا 
گیا ۔ کہا جاتا رے کم وہ ایشیاے کدوچک ہے تشریف لاۓٗ تھے 
اور ان کے پیر و مرشد سید علی بادشاہ پرمزی تھے - پیر و مسشد 
کی ہدایت پر وہ جوی ہند میں تبلیغ انلام کے لیے آۓ ۔ ان کے 
عائڈی سید ابر اہم شہمد تھے جو پانڈیا راجا کے مقابلہ میں ے+ ٣۱ع‏ 
مں شھید .و ا9 ایرودی میں دفن ہی -۔ ان کے علاوہ سلیلف' 


دوت از عظی اک کاجو مد یی مھ اھ یی مت 
ایضاً سے ۔ 


۳َُم۸' 


قادریں کے صوف باہا فخرالدین علی بادشاہ وغیمرہ کا نام ملتا ے ۔ 
ڈاکٹر قریشی کا بیان ے ء*۴ 


٠ 


بی ۔ 


'ابتدا میں تبلیغ اسلام کا کام غربوں کی نو آبادیوں ے کیا 
گر جب آہستە آہستہ تصوف کے سلسلے ابھرۓے لگے تو 
صوفیا ۓ جو ہند میں آنا شروع کر دیا اور مسلانوں کے 
ذوق و شوق ذو برقرار رکھے اور غیر مسلموں کو دائرۂ 
اسلام میں لاۓ کے دو گونہ مقصد ہے وہیں قدم جا دے ۔ 
ایسا معلوم ہوتا ے کہ مقامی آبادی ے اپنا احترام کراۓ 
میں ان کو بہت کامبای حاصل ہوئی ۔“ 


یں صورت حال بر صغیر کے دوسرے حصوں میں بھی پیش 
0 9 9 9 و 

اس کے سمعنی اغلباً ید ہیں کی اس زماۓ میں سندھ کے اندر 
اسے لوگ نھے جنھوں ے اپنی زندگیاں تصوف اور تبلیغ 
اسلام کے لے وقف کر رکھی تھیں اور وہ شیخ (بہاء الدین 
زکریا ملتای) سے ہدایت حاصل کرے کے لیے آےۓ تھے ... 
ملتان ہیں بہاء الدین زکریا کے متمکن ہوۓ سے قبل بھی 
ان کے سرشد شیخ شہاب الدین نۓ سلسلہ*ٴ سپروردیہ ہی کے 
ایک صوف شیخ نوح کو جو بھکر کے رہنے والے تھے ء سندھ 
بھیجا تھا .. ہم سلسلبٴ سپروردیں کی ایک اور شاح کے 
تبلیغی کارناموں کا ذ کر بھی پڑھتے ہیں جو اچھ میں قائم ہوئی 
بھی ... , اور اچھ اسلامی تبلیغ کا سکز بن گیا ... 
شیخ عبدالقادر جیلانی کی اولاد میں ایک بزرگ سید یوسفالدین 
سندھ تشریف لاےۓ کیونکہ ان کو خواب میں مد ہدایت کی 


رے> ایشا سض ہے 
وم ۔ایضاص ہہ۵۔ 


۳م 


کی یں کک وہ اس غلاقے میں نبلبغ اسلام کا کام شروع 
کر دیں ۔ وہ ۲مھ میں یہاں پہنچے اور دس سال تک 
بڑے صر و استقامت کے ساتي کام کے رے ... کچھ 
عرصہ کے بعد سندھ میں صوفید کی سرگرمیاں اس قدر وسیح 
ہو گیں کد آج بھی اس علاقے میں ان صوفیا کی اولاد جا جا 
موجود ے جو کسی نہ کسی زماۓ میں عزت و احترام ق 


نظر سے دیکھے جاے نے - 


یہ صورت حال بر صغیں کے پورے طول و عرص ى تھی اوڑ 
ان علاقوں کے صرف !اکابر صوفید کا ذ ثئر ہی ایک طویل دفتر تػا 
طالب ہے ۔ آج بھی دوئی قابل ذکر شہر یا قصبم ایسا نم ملےکا 
جہاں کسی نب ئسی صوق ۓ کسی نب کسی زماےۓ میں سلسلمٴ 
فیض جاری نہ کیا ہو اور آج تک صدیاں گزرۓ کے بعد بھی ایسا 
معلوم ہوتا ے کہ ان کا فیض جاری ے - جن حضرات ے دلں میں 
حضرت خواجہ نظامالدین اولیاء ٠‏ اجمر میں حضرت خواجہ معینالدین 
چشی اہمبری ؛ لاہور میں حضرت داتا گنچ مش علی الہجویری 
کے حالات زندیق پڑھے ہیں اور آج تک ان کے مزارات پر 
عقیدتمندوں کے گروہ دیکھتے ہیں اور آن کے روحائنی تصرفات 
کی داستانی سننے اور ]ن کے فیض کا اعتراف کرتۓ ہیں وہ اندازہ 
لگا سکنے ہیں کہ برصعیر میں تبلیغ اسلام ؛ اس کے بعد سسلانوں ک 
دینی اور تہذیبی تربیت اور اصلاح میں ان صوفیا کا کیا کارنامہ ہے ۔ 
خود علاہم اقبال ےۓ بیشار صوغفیا سے اہی عقیدت کا اظہار ٹیا ے ۔ 
اس پر ہم تفصیل سے ایک باب ہیں اظہار خیال کریں کے لیکن 
اس ے یں تو ثابت ہو ہی جاتا ے کہ ان صوفیا کے خیالات اور 
افار با آن کے اعال و اقوال کو اسلام کے خلاف یا اسلام ے 
متصادم قرار نہ دے سکتے۔ اگر ان میں ہے بعض نام نہاد صوفیوں 
کے یہاں ایسے رححانات اور میلانات ملتے ہی تو اس کی دو صورتںی 


جمم۸" 


:ایک تزی ىک عون ی خاعت مین سفن ایے لوگاھی 
ہو 1 تھے جو دراصل صوف لہ تھے ؛ اس کا اشارہ صوفیوں 
رت جوا و جن ری ا 
ات کا ےکر کرت ہویے لکھا ےے کہ 0277 ات ک0 
کا ے کہ حو صوفیوں ى سی وضع پناے ہس اور لو ان کے 
دام فریب میں‌گرفتار ہو جاےۓ ہیں ۔ورنہ صوق دراصل وہ ے جسکا 
خلاصہ طاؤس الفقراء اہوالنصر سراج (عہد اللہ بن علی بن بچد بن 
محیلی)* کے الفاظ میں ید زے :ٴ٠‏ 
”ا تعالٰی ے تمام مویتن سے بلند و برتر عاتہد ان کا 
ر کھا ہے جو اوںی العلم اور قاتمین بالسط ہی اور ملادکۂ کے 
ید اُنھی 1 کک پیش ک ہے اور ہے كائْنثات (“0٦‏ اللہ 
سے ء سو یں القاب سرے خیال میں آان لوگوں کہ حق میں 
وارد ہی حو کتقاب ٭ ک5 سر رشتہ مصبوط نھامنے والے اؤر 
رسول کرع صلى اللہ علیہ و آلہ وسلم کی متابعثٹ کے پورزۓ 
کوشاں اور صحابہ اور تابععن کے نقشقدم پر چلنےوالے اور اللة 
کے اولیاء متقین و صالحن کی راہ اختیار کرےۓ والے ہیں ۔ اور 
ایسے اشمخاص کو طبقاتن سر گائة میس رکھا حا سکتا ہے ُ 
ضوفیا کا ۔ پس ہی طبقات سہگانہ اولواالْعْلم اور قائتخح بالقسمط 
کسے جاہے کے مستحق ہیں جو انہيا کے جانشین ہوے ہیں ۔ 
لیکن اس اشتراک کے بعد صوفیہ انواع عبادات ؛ خقائق طاعات 


٭وفات طوس ؛ رجب رےءھ : اکتوبر ہہر۹وء ۔ 
مم ۔ کتاب اللمم ٴ٤‏ حخعولہ بالا ۔ 


شًُم" 


طے کرتنے لگتے ہیں وہاں تک عناۓُ ظاہری اور فقہا اور 
اصحاب حلدیث کی رسائی نہیں ہوسگتی ‏ صوفید کی اولین 
غعصوصیت یب ہے کس وہ اہ ہی پر نظر ر کھتے ہس ء ان کا 
مطاوب و مقصود تمام تر اللہ ہی الله ہونا ہے اور ماسوا اور 
لابعغنی مشغلوں سے انھیں کوئی واسطہد نہیں ہوتا ء قناعت لو 
اپنا شیوہ بنا لیۓ ہیں ۔ قلیل کو کثر پر ترجیح دیتے ہی ۔ 
دا ء لباس اور ہر قسم کے سامان دنبوی سے صرف ۔امحتاج 
کو اختبار کرےۓ ہیں ۔ مجاۓ تؤنگری کے تنگدستی ء جا 
سیری کے گرسنگی ؛ بجاۓ افراط کے قلت ‏ بجحاۓ جاہ و ترٹع 
کے تواضع و انگکسارء ہر چھوۓ بڑے نککے مقاملہ میں اپنے 
لیے پسند کرےٗ ہیں ۔ بلاۓ الٰہی پر صابر اور قضاے اہی 
پر راضی رہتے ہس مغغاہدہ اوز حخالمفت خواہش نغصس می مشفولٴ 
رہتے پںس -؟' 


گویا تصہوف کا یہ عملی چجلو بے حو صوفید یق زندیق کے 
نصب العین اور آن کے لے راہ غمل نتغین کرتا ہے - ظاہر ہے 
اس میں کوئی چیز نی غیں اسلاسی ے اور نب لوئی ایسا تصور 
جس کے باخذ تلاش کرۓ ہے لے یونان ء ایران یا ہندوستان کے 
افکار و مذاہب اور آن کی تہذیب و تمدن کی نارے کو کھنکالنے ى 
ضرورت ہو ۔ رہی یہ بات کہ محاہدہ اور مشاغل میں بعض صوفید 
ےۓے ایسے اعال اختیار کی جن میں شندت پائی جاق ے اور جن میں 
ہے بعض پر بلاشہہ بعض دوسرے مذاہب کے اعمال و افعال کا شب 
گزرۓ لگتا ے تو اهے ان صوفیہ کا ذاتی فعل ء انہاک ء؛ سُندت ؛ 
ھن لیجپر جو نہ دوسروں کے لۓ مثال بن سکتا ے اوز ںہ اس کو 
تسصوف اسلام کے بنیادی تضورات اور اس کے اعال ؤ افکار سے کوئی 
تعقی ہے - 


۹م'۸') 


اس حث کے حضامعغہ پر دو اور باتوں ق طرف اشارہ کرنا 
ضروری ے ۔ اکثٹر کہا جانا ے کہ تاتاریوں کی یورش نے وسط 
ایشیا خصوصاً ایران ء عراق وغیرہ میں جو غارت گری اور تباہی 
پھیلائی اس کے ننتیجە کے طور پر لوگوں میں گوشہ نشینی ء 
عزلت پسندی ء دنا یق ے اتی اور ناپائیداری تا احساس ء انئسان 
محہوری ٠ہ‏ لاچاری ء بیکسی اور ے بسی کا رجحان پیدا ہوا جو 
ایک طرح کی فراری فہنیت کا ترجان ے اور قو۔وں کی زندگی کے 
لیے زہر قاتل ہے کہ اس ہے جد وجہد کا جذبہ کمزور پڑتا ے 
اور انسان انفرادی اور اجتاعی طور پر تنازع لبقا مس حصہ لیے 
سے گریز کرۓ لگتا ے اور بالآخر فنا ہو جاتا ے لیکن سوال یہ 
سے کم کا صرف تصوف اس صورت حال کہ رد عمل کا اظہار ہے 
یا اس کے تاریحی اور سیاسی اسباب کچھ اور ہیں ۔ پہلی بات تو یں 
ے کہ یورش تاتار ہے قبل بھی صوفید موجود تھے اور ان میں ہے 
بعضس کے یہاں اس قسم کے خیالات یورش ہے پہلے بھی ملتے ہیں ۔ 
کچھ صوفیہ ایسے ہیں جن فک سیلاب تاتار پہنچا ہی نہیں تھا ۔ ان 
کے کلام پر اس قسم کے اثرات کا سبب یورش تاتار نہی ہو سکتی 5 
بات دراصل یں ے کہ ایسے دور میں حو شخصی حکومت ٤‏ 
درباروں ٤‏ اسبروں اور سرداروں کا دوز ہوتا ے ایسے حالات اکثر 
پیش آےۓ رہتے ہیں جن میں ایک شخص یا ایک خاندان کا عروج و 
زوال ایک مختصر مدت میں ہی پورا ہو جاتا سے ۔ عباسیوں کے دور 
میں برامکہ ىی ایک ایسی مثال ہے ۔ خود برصغنر پاک و پند کی 
تاریچ میں ایے انقلابات کی بکثرت مثالیں ہیں کب جو خملوں میں 
رہتے اور نازو نعم میں پرورش پاے وہ چشم زدن میں معتوب ء 
مفلس اور عتاج :ہو کر دربدر کی ٹھو کریں کھاۓ اور دانه: دانہ کو 
محتاج پھرنے ۔ ان حالات میں ایک عام انسان کے لے ذہنی سکون 
کی ایک صورت یہی ے کہ وہ اس عیش و عشرت ؛ اس سامان طرب 


م۸ 


کو محعض انک تماشا سمجھے ۔ گرمی بزم بس ایک رفص شرر ہوۓ 
نی جاۓ ۔ ید صورت حال برصغیر کے آن صوفید کے نہاں نظر آتی 
ے حو اسے ماحول ہے گزرے ہیں ۔ مر تقی مر اس کی ایک 
مغال ہیں ۔ چاں میں اس بحث میں پڑنا نہیں چاہتا الب میں صاحب 
صوفق تھے یا نہیں تھے ہہر حال وہ مضامین جو تصوف اور صوفیانہ 
شاعری کے مضاىن کہے جاےۓ ہیں آن کے کلام میں ىوحود ہی 
بلکں اس کی چوٹ نو مرڑا غالپ سے لے کر حسرت ؛ اصغر ؛ فافی؛ 
جگرء عزیز تک ۓ یہاں ماتی ے ۔ اس لیے براہ راسب یوزش ىاناز 
ے صوفیائب خیالات کے یھ.۔لنے کا مسثلہ اس قدر یقیی نہ ہے 
جس قدر عام طور پر سمجھا جانا رپا رے ۔'؟ 


فارغ البال ی سماجی زندگی میں ایک طرح کی ے لکامی ى صورت میں . 
ظاہر ہوی سے ۔ عیش و عشرٹ کے طوفان میں اخلاق قدریں کمزور 
پڑ جاتی ہس ؛ ہے و تھحبں کو اندوە رہا سمجیا جادے لگتا سے اور 
غافل ہہ عیش کوش کس عالم دوبارہ لیست 

یا بقول سعدی 

زنِ نو کچ اے دوست ڈذر ٦ر‏ مہار 

کں تقوعم بارینی ناید بکار 
اوز بی لے مہاں تک پہنچی کے کہ ہمول نظم ا کر آبادی 

کونڈی سونٹے کو پلاء بھنگ ی اور ڈنڈ پیل 

اخلاق ے لگامی کے طوفان کو رو کے میں ایک اہم کردار ادا کیا 


وم ۔ تفصیل کے لے دیکھے ؛ عاہد علی عابد مشمولد ایران نامپ ۔ 


۸مم 


ہے ۔ اور ای ساد زندگی ؛ توکل + قناعت ؛ عدمت خلق ہے اغلنبی 
اودار کا پرچم بلند کیا رے ۔ - یہی وجہ ۓے کہ صوفیہ اپنے مسشلک 
کہ اہ میں حضرت ابوبکرٌ ‏ حضرت عمر ء حضرت عثان“ اوڑ 
حضرت علی کو شار کرے ہیں ۔ حضرت على الہجویرئ'' فرماۓ 
ہیں کہ حضرت !یوبکر صدیق* ایک مسلان کے لے بالعموم اور 
صوفق کے لے بالخصوص امام اور مونہ ہیں کہ اول تا آخر اتھوں 
ے اپنے آپ ”کو رضاۓ اہی کا تابع کر لیا تھا ء حضرت ابوبکر/ڈ 
ے بارے میں ہم افبال ى اوک نظم کے سل لے میں نسی فُدر تفعصیل 
سے اظہار خیال دریں کے ۔ حضرت على الہجویری حضرت عمرۃ 
ب بارے میں فرماے ہیں کم آن میں دیگر اعلی غنفات کے علاوہ 
یہ خصوصیت تھی کہ آَن کے لباس میں پیوند لگے ہوے اور وہ دین 
کے تقاضوں کو پورے اماک ہے ادا کرۓ ۔ حضرت عفان کی 
خصوصیت یہ تھی مصیہت اور امتحان کے وقت بھی ثابت قدم 
اور رضاۓ الٹھی پر صابر و شاآئر رہتے ۔ حضرت علی کا درجہ 
توف ہیں بلند ے کہ ان کے ذریعہ نے حقیقت ال ہیہ کی تعلم ہوتی۔ 
ظا پر ہے جو صوق ان خلفاے راشدین7* کو اپنے لیے مگال اور شمموٰ 
راہ بناے کا اس ی زندی آن کے اتیاع کا مونب ہو کی اور اس می 
فقر و استفغنا ء ایئار ٤‏ سادگی ء صبر و رضا ء توکل و قناعت کی صفات 


موجود ہوں کی اور آن کا سرجشمہ کوئی اور مذہب یا کوئی اور 
مکتیںٴ فکر ہس ہو کا ٌ 


اس سلسلے مہِں آخری بات کہنے ی یہ ے کہ ہارے ضوفید 
کے بارے میں بہت سی روایات کی صحت بعحل نظر رے ۔ صوفیاے کرام 
کی انی تصانیف ہے خورو وو کر کے ین 
میں تصرف کا احتال خاصا سے ۔ آن کہ بیشٹر خیالات ملفوظات کے 
بے سے ہم تک آئۓ ہیں رب ان اما بھی رہ 5 


ہے کش انعورت ماب بھت 


(0.0۹ 


آمیزش کے امکانات کو نظر انداز نہیں لیا جا سکتا ۔ اس لے ہم 
بنیادی طور پر کسی ایسے عقیدہ؛ قول یا عمل کو کسی صوق سے 
منسوب کرےۓ میں قطعیت کا دعوطل نہیں کرنا چاہے جو صرعاً 
تعلمات اسلام کے سخالف سے کیونکی ؛ جیسا کہ اکابر صوفیہ ےۓ بار بار 
فرمایا ے ؛ آن کے سملک کا ماخذ قرآن حکم ء احادیث نبوی اور 
سبرت صحابہ ے اور جو شخص شریعت کو ترک ْ 5 رتا ے اور ایسا 
عمل کرتا سے جو خلاف شریعت ے اور کہتا ے اذہ وه صوق 
(ہلامتیہ) ے تو بقول علیى الہجویری۴" 2 ا قول یا فعل قابل 
اعتبار نہی ۔ ہی وج ے کہ علامے اقبال ےۓے کے ہاں بعثرت از 
صوفیں ہے عقیدت کا اظہار ہوا رے جو صحبح ءعنوں میں صوق اور 
تصوف اسلام کے علمبردار تھے ۔ 


سس ہو سیت غت-. ۳ہ ...تھے ےمم با رد سد سط ود سرت سے سدمللحمیت: ا 


۔ کشف المحجوب ہاب ششم ؛ در ٹاب ملامت ۔ 


.1 
کتاہببات 
برصغیر پاک و ہند میں تارج تصوف اسلام ۔ 
ے۔ ٭×ع مہ 701٤‏ آ۵ا ت۳۵ جہ:3 اد) 0:۱ ہہ 
پوت ایشا 
+۔ کشفا(محجوب ؛ مؤسسد چاپ و انتشارات امیس کبیر متن تصحیح شدہ 
وانٹین ژو کوفسکی؛ نر ماە یکہزارروؤ سیصد سی و شش ۔ 
سے اسان 
بے انمت 
دے ایضاے 
ے۔۔ ایضا۔ 
ہ ۔ایضا۔ 
و يسا 
زوت اکسانے 
بارے شا 
۲ ۔ ایضاً ۔ 
۔ ایض ۔ 
ہر ۔ ایض ۔ 
۵۔۷ زتقدہ نا016 1ھ نط8دجہ 8ظ آ٥٥ 0۳:٥۱‏ ہ ہ22 
ہے ٥۶۷‏ ماع۵ لے ٛ۸ 1ھ( بت 
ے١‏ ۔-۔ 18180 ۶ہ ]8۵8[٥٥‏ 
مح۔ ۶٥ا٣4‏ - ت585 ہ5 
پر ۔ کیا موجودہ تصوف خالص اسلامی ے ۔ ضیاء احمد بدایوئی ء؛ مصنف 
علىی گڑھ جلد , بر رر فروری جہمرورع۔ 
ےےے ۔ دہ نلوعطما :ل۸ ۶ہ ١غ‏ مصہصمم(ہ+:ہ70 عط' 
۱ ۔ ایضاً ۔ 
إم ۔ قرآنی تعلماتء بچد یوسف اصلاحیء اسلامک پبلیکیشنز لاہور ۸ہ ۱ء ۔ 
+م تا جم کشف المحجوب ۔ 
٦ع‏ ۔ دہ ز23 حا م3168 ٥ہ‏ 6 106۲:1٥۳6‏ عط٦ا'‏ 
ےم ۔ایضام 


رنے ایضاے 

١م‏ ۔ایضا۔ 

رم ۔ مثنوی مولاتا روم ۔ 

ام ۔ دامحادص”وة ۵ئ؛ وھد ۸۲۵۵ منحصھل:آ ٠ہ‏ ۸0۳۹ھص مط دہ عاەمومسہ 
٭اصّ<!6١‏ احصدمنخچدص<هت٥ٴ]]‏ ۶ہ ۵۶۸مد7۔ٗ۔ہہہہمطو٘تا٤+ظ‏ ہلا لا 

.٭-مط] 051٣٥۲٠٢‏ جافڑو] ص۶ .8 ٣957-5‏ سا:اووملاہ0 

مم ۔ سعراث ایران ۔ 

مم ۔ ایضاً ۔ 

سیسات 

دم ۔ ایغاً ۔ 

ہم _ برعظم پاک و ہند کی ملت اسلامیہ ۔ ڈاکٴئر اشتیاق حسین فریشی ؛ 
ترجمہ ہلال احمعد زییری ۔ نراچی ۔ 

رم ايَضاےَ 

ہم ۔ ایضا ۔ 

ہے ایض 

ام ۔ں کتاب اللمع 5 

وم ۔ ايران اس ۔ 

پا ۔ کشغثف المحجوب ۔ 

ہم ۔ ایضاً ۔ 


باب دوم 
اقبال اور مسلک تصرف 
(کلام اقبال ق روشنی میں) 


نہ 


باب دوم 
اقبال اور مسلکمء تصرف 
(کلام اقبال کی روشنی میں) 


تفقصیل سے علامہ اقبال کی تنیف ایران ہیں بابعدالطبیعیات کے 
ارتقاء کے حوآلہ سے تصوف کے تاربمی ارتقا پر ان یىی تنقید کا جائزہ 
لے چکے ہیں ۔ اس جائزہ سے ید بات تو ظاہر ہو جاتی سے کم اقبال 
کم ا کم ابتدائی ادوار میں تصوف اسلام کو خالص اسلامی ماخذ 
قرآن اور حدیث اور صحابں کرام کی تعلمات کے مطابق تسلم کرۓ 
ہیں لیکن ان کے خیال میں ایران پہنچ کر بیرونی عناصر اور اثرات 
ے اُس اسلامی تصوف یىی صورت بدل دی اور مہوت سے ایسے خیالات ٢‏ 
کی ابتدائی دور کی تصانیف میں ے ۔ اس کے بارے میں پروفیسر 
اع اع ے شریت لکھتے ہیں :ا 

1٥٥٥۷‏ آ3 ا طامہ ہائطص 8:5٤‏ ەٴ198581 کے( کا٢ہ٥۷‏ دذ(تااا' 
۲١٤ہ‏ د ×× ط٤ ٣:٥۶‏ ٥نت۲)‏ ٤مھ‏ ذز ,ہت ہ۲۲ :ط) ٤‏ صة 
اما ٤ءء‏ ‫ٗ٭. ےا ا٤ا‏ اناصدا ۷٢٢‏ 804 : 1000310117 
۲65 )۷1 )ا بہ٠ٴٍا٣٥ہ٣٢ ٣٢۰‏ ا:٥۰‏ ا١٣م٥٥ہء‏ ہ٥‏ 8 
"۲:٥٤٤٤ ٭١٤ةا٥د.۔‎ 1٤ ۷۹٣ ۹)8‏ صا ٥ہ‏ ت۸٥٥50ہہ]‏ 
۔۔ وراواعط٢٥۳‏ ٠ہ ۲٥۰‏ 1٥ا٦‏ ص8 ۰٣د‏ غط ٥ا۳‏ ءصصنا 4٥٥‏ 
٤+۱ 4‏ علم“٭دہ عط ‏ ا٥١ٴط٭‏ ٣ذ٣ ٠ ٣۱٢۲۱٢‏ 


سے 


٥٥.‏ نەتاح٥ا8]6‏ ء پیش لفظ طبع انی ء ہزم اقبال ۔ 
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ا٥صا‏ 8ط عط زط٣‏ دن ئعط٢‏ .136 ہ83 )٥٢۷‏ 3 
۶أ ہ٤٣٥٣‏ ع۳۷5 مآجِ رلعد: ×٘ٗذً طہز٤ 16٢010:‏ ےط٤؛‏ لت( 
۷٥۵ ا٢ ٤ٌ ٠٥٤) ط٣ ٤:1‏ نع ععط ہنحاث-ا-ت6] 
٥٤ندع ٦٥۹٤‏ ×ععنتاءمئ ععبباىدۂ ٭نط ٠‏ ےدام ہ٦‏ 
00۳٥ 38۲)‏ 31م معظ ٤‏ صد ب نحصص1 35 ا ا3318 
ہ١‏ صع5 جعەڈیڈ عنا زعطاص۳ ۲ہ ۴ د۰ہ٥٥٣)‏ ءط ٠:‏ 
ے٤‏ +ٌحاہ ١‏ ئط :8] .آەمطزضد یپ ما ٭ ٤ہ‏ 89 
حان :108-۷ ہاناد د٣۳]۔ا۸ ۶٥۹1:‏ ۶۸ء جم۱ہ؛د۲ 


١ط‏ ا٤ء‏ ٥ہناءء 1٥٤١‏ ءہ ء۲ ہہ ععط 6| ٤605-5153,‏ 3014 
٥٤ 69‏ ژ٥‏ ا٥٥‏ ٥ذ١‏ ۴٥:ج‏ باجدہ ٤ہ ٦٣۷٢۰‏ 
7ہ ٤ء‏ ط٤‏ ہہ لصنط؛ د٣ع‏ ء٭مط ص۹1 
(۱٢٤٤-۲13101.‏ 73>ہ۶7 جہ 1:۸٥۸‏ 1038 031101تع]>ہ 
٥زج ٤٢ ×۷٠‏ ”ء۱ عِط ,)رز ۱ عط) ۱دا بەة ہہ ٤ا‏ :عا'آ' 
٢٣ ۲۷۵۱۱٤۵‏ ا:8186۲:5 ١٣ط ١۱٣٠١‏ ےط ,ا٣ہ‏ کنما٤‏ 
0 ٢٣ط ۳١٣٤)‏ 5< :٥ع۱ً1ءاء‏ اج امہ۰۷ ہ!نطم عنعٴق 
)۲٥)]۶01‏ ۷۲نءمعنادہ عط اطعدامط) ٭'۱ہ٥‏ 1۱ ئ٠‏ ٢۲ع‏ 
1٢ 68۵11۷ 1٥٥٤٤٤‏ 
اگرچہ ہمیں پروفیسر شریف کی راۓ ہے پورا اتفاق نہیں اور ید 
خلاف واقعب بھی ہے کیونکہ علامں ے مولانا روم 2 باررے میں 
خاصی واضح راے دی نے تاہم یں درست ے کہ آ کے چل کر 
اقبال کے خیالات ء افکار اور نظریات میں ارتقا کی بدولٹ خاصا فرق 
نظر آتا ے جسے بعض حضرات تضاد ے۔ تعبس کرتے ہیں ۔ دراصل 
یہ ارتقا ایک فطری اور منطقی عمل ے جس سے علامہ اقبال گزرے 
ہیں ۔ ممکن ے پروفیسر شریف کے بقول اگر علامہ اقبال اس کتاب پر 
نظر انی کرۓ تو شاید وہ اس میں ود و بدل کرےۓ لیکن یں صورت 
موجودہ اس صرف یہ یو سکتے بس ۵ علایسہ گ دوسری تصانیف 
اور بالنلخصوص شاعری کے وسیلہ سے ان کے خیالات اور اس کے 
ارتقا کا جائزه لی ۔ 


اس سلسلے میں سب سے پلے اسرار خودی کا ف کر کرنا 
ضروری ے کیونکہ آ گے چل کر علامہ اقبال ک فکر کا حور خودی 


ہے ایضااص یں جر وہ ۔یوء ۱ / 


اوز اس کا ارتقا ہے اور یم شعر کے پردہ میں اں کے حکمانہ افکار 
کا اظہار ے ۔ مثنوی' کے آغاز میں مولانا جلال الدین رومی کے ید 
تین شعر بس : 
دی شیخ با چراغ ہمیگشت گرد شپر 
کز دام و دد ملولم و انسانم آرزوست 
زین ہمرہانِِ سست عناصر دلم گرفت 
گغتم لب نافٹ مینشود جستعام ما 
گفت آنکد یافت می نشود آح آرزو ست 
ان اسعار کے تجزیں سے سولانا روم کے اس مسلمک کا اندازہ ہونا ہے 
,۔ انسان یىی تلاش - (انسان کامل یا مد مومن) 
پ سست عناصر ہمر!ہیوں سے ہیزاری 
جلال و جال ؛ طاقت و رعنائی کے مثال ین کرداروں کی آرزو 
اگر غوز کیا حجاے ذو مشنوی اتھی عناصر قق تفصیل اور تشرج ےے 
اور ظا ہر سے مولانا زوم ایک صوق پں اور جیسا کی ہ+م نفقصیل 
من لکھی کے وہ ایک خصوص صوففانہ مسلک کے امام ہن - 
اس کے بعد مثٹٹوی کے ت'مہیدی اشعار ہب ۔ ان میں یہ اشعار 
دیکھے : 
اے غوتا زر تشتیانِ آنشم 
نغمںه ام از زخمب ے پرواسم 
سن نواے شاعے فرداستم 


۳۔ سثنوی اسرار خودی ء طبم سوم؛ ہم۱۹ء۔ 


۹۸ 


عصر منٔ دانندۂ اسرار نیست 


. 20 ۱ . ٭ :- 0+ 
یوتف × پر این بازار (لمہسعسسےا 
نا انید اسم ز یياران سم 


ند اندسشہ را ہشیار نر 
دید بیدار را بیدار ثر 


خبز و در جامم شراب ناب ریز 


پر ضب اندیشعام ‏ مہتابریز 


ذوں بسای ہم ظارہ را 


یہ انداز بیان ان صوق شعرا کا ے جن ہر افغبال ۓ اعتراض کیا ے ۔ 
مثلاٌ حافظ کی ہے پرستی اور رندی جو دراصل بحض ایک انداز پیان 
ے ء !ہے بالکل لفظی معنوں میں لینا انصاف ہے بعید ے ۔ میرے 
کہنے کا مقصد ید نہ کہ میں واقعی حافظ کو صوفق سمجھتا ہوں 
یا ان کے سارے کلام کو بعرفت اور حفیقت کا ترجان جانتا ہوں ۔ 
یں ایک الک بحث ے یکن بہ انداز بیان اننا عام سے کم حعض 


/ 


و039 


اس کی بناء پر حافظ ء اقبال یا کسی بھی شاعر کے مسلک کے بارے 
میں حکم نہں لگايیا جا سکتا۔ مےو میناء جام و صپبا ء ساق و ہهیانه 
بار بار اقبال کے کلام میں ملتے ہیں اور یہ عض شاعرانہ استمارے 
اور شاعرانہ انداز بیان ے جو صوفق اور غر صوف ہر قسم کے شعرا 
کے جاں عام ے بلکہ بعض شعراء جو سلان کہلاے ہیں آن کے 
کلام میں ایسے عناصر موجود ہیں جن کا اسلام یا مسلانی ہے کوئی 
تعلق نہی ۔ اس سلسلے میں ڈاکٹر الي۔اندوبوسانی ؛ دقیقی (وفات 
۵۲ع)اک یں مشہور غزل پیش کرے ہیں جس کے آخری دو 


شمر دیکھے ؟ 
برافگند اے .- اپ ہشی 
جہان زا غلنعت اردی بہشٹتی 


[ہنشت اےۓ عدن زا گلژار ماند 


لت 


درخت - آراستم حور بھپنشی 


چنان کر در جہان بر سان "ذ ہم گوئی 


پلنک آہو نگکرد جرز ! بک 
حہہان طاؤس گونہ گشت بنگر 
جاۓ نزرمی و جاےۓ درشی 


زمجن ہر سان خون آلودہ دیبا 


ہوا برسان مشک ائدودہ مشی] 


بد۔ان نائة کہ گوی از نے جا نی 
۱ مثالِ دوست_ بر صحرا یشی 


0 
0000000 سرت م.۔ہستےای سے نے سجہے اج ساس مامالے لہ امہ اس سد سو سید ا تہ یم .سے سے یہ سے 
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لب یامویت رنگ و نالمٴ چنگ 


و خوںن رنک و دین زردہشی 


اس غزل میں عبوب تو صم پا بت کنا گیا ے ۔ باغ کو 
ہت عدن اور درختوں و حوران بہشنی ؛ شراب سرخ جامہٴ کنشی 
اور آخری دو اشعار میں چار خصائل برگزیدہ گنا ۓ ہیں : 
لپ ناڈوت رنگ ثاللہ* جنگ ٤ے‏ خون رنگ اور دین زردشی ۔- 


اس پر نبصرہ کرۓے ہوےۓ ڈاکثر بوسانی لکھتے ہیں" : 


۷ء 0+ 10 1282ص1 دلاہ121اء۶ ۶ہ :ا1ص 8د عط کک“ 
م۴۲ ا8ے ٥٦‏ 5) :اطا8۲1:3ذہ 1 حصمص د 3ہ ہ٭ 4ص8 
٥ط‏ ,ہ131 عط٤‏ ::اںا:ا ٤٤‏ ,۸۰ نع( جتصذ([:۸0-ئ0 ظ5 ٠0‏ 
۱۱6٥6 08‏ 5ا1 17 ٤6+تا‏ ٢٣ص۷۱‏ عطا ءطکعنطت) ص9 :1دا( 
۲707 ,۵٥٥٥٥٥۲۱٥د٥700‏ ٤ہ‏ ے٭ەصطا؛ 15 
۷ ٠٢٢۹٢ذ۷٥۱‏ تا ۷٢‏ 8۷ط ٥‏ حصه ع نط!' ٠اہ:٤؛‏ 
۲٥[٢۱٥٢٢ ۶‏ ئ٥٤‏ اہ ٠٥ ٥‏ ؛:امئمم ةدد [و(1وھ(1 
٤ہ‏ ببمزنات6۴دت ءط٤‏ عءعط ؛٤دط٤؛‏ عمودعاء ‏ ا ٢ذ‏ لہ ٤‏ 
جو طز ٥لا‏ ت٠‏ عتنطاەصص ۰ط حہ15ت70۲038:[3 
)٦٥‏ ہ )عم غط ہ 20۲085٤۲130:‏ ۶٠ہ‏ 0رئ16معم 
٣۷‏ 3 د٥ا‏ ٢۷ط‏ ٤اںہ‏ عط ہ٭ ٣٣٢‏ ]ا 1١٢‏ ےه 
٥‏ عط دہ عقنذااادم لے ھےےناددہ ہ70 ا 
ردطاءطمء ص۵ ۶ہ ٦54 ؛٤طع 3۸٠:۱٥‏ ب,صہنوزا٥ء‏ ى نط اب1 
ززامەندن٤‏ دعصنط؛ اه ہمزەاتھ ۲۲ت 6جط" ھا ہ۰ 


یں ای اسان مرو 


یف 


8۰ا٤1‏ 308 صہص:٭اصماعا:دہت7 ٢۷ط‏ دا٤‏ مطا دہ ةة:تاءہ٢‏ 
۳م حامءے ے زام ما مہ۱ 2ے عط دڑ 00 1-2007 5ز ط1 
۶ہ آە ا8ہ ٭ :؛ ٠]‏ .ہ٥4٤4‏ اماءہ؟'. چھنطاءتہ: ٤ہ‏ 
٠‏ 8د5ت ا1ا 
دقیعی کے کلام سے ڈاکثر بوسانی جو ثابت کرنا چاہتے ہیں وه 
ایک ]ھٔل تک ذرمسمتٹ ہے کس شاعری میس ایسی علامات ُ ا'شارات 
اور استعارات کا استمال ظہور اسلام ہے قبل عرب شاعری میں اور 
شراب و شاہد بازی کا رواج ایران و عرب کی تہذیی زندگ میں 
موجود تھا ۔ اسی شاعرانئد انداز ببان کو اسلامی دور کے شعرا ے 
اخشیار کر لیا ۔ شاید اس کی ایک وجہ یہ بھی تھی کہ مسلان 
ابتدلی دور میں شاعری کی طرف متوجد نہی ہوۓ ۔ قرآن حکمم میں 
شاعزوں کی مذمت موجود ے ۔ اس لے جوالوگ شعر آئہتے ان کے 
سامنے جو اساوب اور آہنگه شاعری کا تھا وہ اسلامی نب تھا ۔ 
پک اعتبار سے وہ خالص ایرانی معلوم ہوتا ہے اور عربوں و ناپسند 
کرتا ے ۔ فردوسی نے شاہنامہ٦‏ میں اس کی تعریف تٹرےۓے ہوے 
لکھا ے کہ گشتاسب و ارجاسب کے بیان میں دقیقی تنۓ ہزار ابیات 
لکھی تھی اور وہ اشعار فردوسی نے شاہنام میں شال کر لے ۔ 
فردوسی کے یہ شعر دیکھے 
کنون ‏ رازبا باز جوم ترا 
حدیثت دقیعی بگوم ترا 


چنان دید گویندہ یک شب خواب 
کم یک جام میداشتے چون گلاب 
دقیقی ز جاۓ پدیيید آمدے 
بدان جامٴ ے داستانہا! زدے 


٦‏ ۔ شبلی نعانىیء شعرالعجم ؛ حصمہ اول ء ص بر ء طیع لاہور ۹ م۹ ۱ء 


۲۰٣۳ 

پہ فردوسی آواز دادے کے ہے 

ور جز بس آئین کاؤس ٭؛ کے 
تی گی طْ فرمائش ذہ شراب ئیالی طریفہ سے پہو ایک نف۔یاتی کیفیت 
کی غارز بے ۔ اس کی تائید :لی کے ایک اور ببان سے ہوتی “ : 


'دق,قی کے زماۓ نک فارسی زان میں عری الفاظ اس طرح 
خلوط تھے ک (۹ییییی)پ]پى9۷ ۶ ہے 
ہوگئی نھی ۔ عباس سروزی کے کل چار شعر ہیں لیکن عری الفاظ 
فارسی ہے زیادہ ہپں ۔ رودکی و شہید بلخی وشغضرہ ک5 ”ئلام 
بھی اسی کۓ فریسب رسب ے ۔ سب سے پہلے جس ے 
فارسی زبان کو اس آمبزش سے پاک کر کے سمستقل زبان کی 
حینبت فا2 کی وہ دفی ہی سے ۔ اس کے سینکڑوں شعر 
پڑھتے چلے جاؤ عری کا ایک لفظ نہ آتا ۔“ 
ایک ایرانی کی حبئثبت ہے دقیقی کا یہ کارنا۔ہ مسحسن ہوکا 
کہ اس ۓ فارسی کو عری الفاظ ہے پاک کرۓ کی کوشش ک 
لیکن اس کی یہ فہنیت اس کا تعلی ان لوگوں ہے پیدا کر دیٹی ے 
جنھوں ۓ فہنی طور پر عربوں ک فتح ایران اور غلیہٴ اسلام کو 
فبول نہیں کیا تھا اور اس کا اظہار مختلف سیاسی اور مذہی تحریکوں 
کی صورت ہسں ہوتا رہا جن کا کچھ حال ہم لکھ چکے ہیں ۔ 


ختصر یں کس ثنوی اسرارورہوز میں چی علا یم شاعری 
استعال ہوۓ ہس ہجو فارسی صوفیانہ شاعری میں عام تھے ۔ مثلا 
شراب کا استعارہ ہی لیجے ٠‏ 
کو ارام ون تن 
غوظ گعر از شراب ناب عشق 


ے ۔ابضاےا؛ ص ہم۔ 


وف 


فاش کو اسرار پیر مے فروش 
سوج سے تو کسوت بینا ہوش 


خردهہ بر مینا یکن اے پہوشمند 


دل بذنوق_ خردۂةۂ بینا بد بٹد 
یہ چند اشعار تو صرف تمہید میں ہیں ۔ باق شثتنوی بھی اس سے 
خالق ہی : 


یادہ ار ضصحرف خودی ے‌ پہکر اسہٹت 


گرچهہ پبکر میہپذیرد جامر ے 
گردشن از ما دام گرد جام, ہے 


'ثیفیت پا خیزد از صہہاے عشق 


اڑا عر ہی پت قام مک 


نقد خود از کیسہٴ ایام گر 


کوچک ابدالش سورے ہازار رفت 
از شراب بوعیٰ سرشار رفت 
از میا ہے ام آمد حمات 


۰ تی ٭٭ 
گرم خیز و نیز تام اہد حیات 


از چمززار عجم گل چیدہ 
نوپار - ہند و ایران دیدۂ 


اندے ار گرمی صحرا عحور 
بادۂ دیبرینہ ار خرما حور 


س۹ ۴ 


یس چند اشنعار ہم نے صرف بطور تمونەه ہاں درج کے ہیں ۔ 
ایک باب ”جس ہم تفصیل سے اقبال کے اسلوب شاعرانہ پر صوفیانہ 
داعری ۓ انداز بیان کا جائزہ لی کہ ۔ یہاں آسرار خودی اور 
رموز بیخودی ہے بعض صوفیانہ موضوعات و مباحث کے باب میں 
اقبال ۓ حبالات کا تجزیں گیا جاتا ے ۔ 

جسا کا ت؟ہہدی ابواب میں ببان کيا جا چکارے عشق اور 
علم کی محث صوفبا کے مسلک اور افکار ہیں ایک اہم موضوع سے ۔ 
اس بارے میں اقبال کا نقطہبٴ نظر کیا ے ؛ مثنوی اسرار خودی* میں 


یہ سعر دیکھے : 


عقل :درٹت دوش و گردوں ناز چیست 
+4 ہا لہ ٭ : 3 س 
ہچ ای یں اعجاز تحسممت 


ےہ 


زندی سرمایه دار از آرزو ست 
عغضل از زائدگن بطن اوست 


* 


ارزوے لو بزور خود شکست 


سر ] دل بروںن رٹو صورت ہبہ بست 


دسٹ و دندان و دماغ و چشم وگوش 
فکر وتقضل و شعور ویياد وہوش 


زندگی سکب چو در جتگاہ باغت 
بہر حفظ خویش ایں آلات ساعت 


م ۔مثنتوی ؛ أصے١۔‏ 


٥ 
آ گن از علم و فن مقصود نیسته‎ 
غنچں و گل از چمن مقصود نبست‎ 
از بات عطظ تی ات‎ 
علم از اباب تقوعم خودی آاست‎ 


علم و فن از پیش خیزان حیات 
علم و فن از خانمزادان حیات 


عیقی و محہت استحکام می پدیرد ۔“' 


۹ ۔ ابضاص ہ۱ ۔ 


نقطہ* نورے کس نام او خودی اآسکت 
زی خاکِ ہا شرار زندیق اآست 
از شحمت می نندود پائندہ در 


زندەثر ُ۲ سوزندەثر ٦‏ تا بندەٹر 


از طغحبت اشتعال جوہرش 


فطرت او آتش اندوزد ز عشق 
عالم افروڑزی بیاموزد ز عشق 
عشق را از تیغ و خنجر پاک نیست 


اصل عشق از آپ و باد و خاک نیست 


اس کا ٭طلب یب ہوا کی علم و فن کا مقصد آ گہی نہیں بلک 
یم تو حفظط خودی کے لیے منجملہ اور اسباب اور آلات کے ایک 
سبب اور ایک آلی سے جنے زندگی نۓ خود تخلیق کیا ے ۔ اصل 
رھ سی کو کی سی کرشات نے میق سۓ عامل ظا پت 
چناخچه اگلے بند کا عنوان ہی یہ ے ؛'در بیان اینکہ خودی از 


۲۲,۱ 


در جہان ہم صلح وہم ببکار عشق 


ات حیوان دی حوہردار 


ار نہاہ عشق خارا 


عاشعی ایور و 
حسم دوحے قلب_ 


کِا پید ١‏ ٹن 


٭َ 


شقی 


عشق 


بوٹ 
عشقىی حق آخر سراپا حق شود 


خعبوی طلب 


ایورے طلاب 


ً‫ 
سشستر گے 
س 


سم حود ر ۱ غمچو رومی ہرفروز 
روم را در اتشی_ٗ تبریز سوز 


اقبال کے ہہاں اٰاس سم کک اشعار بکثرت ختلف ےۓموعوں میس 
سوجود ہپس ء ان میں ہے بعض حضرات اس غلط فہمی میں مبتلا ہوے 
ہی لہ اس صاف و عادہ بعی دٍ یہ ہی سک اقبال ”'علم و فن اور 


'حکمت و دانش' کی اہمیت کرو سس من کے 


ےَ* 


ثرے ہیں ؛ حاوید نامہ مس فرماے ہیں :'' 


قوت سغرب تب از جنگ 


۳ 


ج2 فروغش ار خط 


اوت خاولد لا ماا ون ای 


ۓ معدود ترین معنوں می بھفھی افبال اس آج اہمیت کا اعتراف 


و رباب 
ے ر (ص دخٹران ےحجاب 


ت۲ زراؤوست 


ای است 


از لادینی است 


ںا 


از ہمین آنش چراغش روشن است 


علم وفن را اے جوان شوخ و شنگ 
مخز سسباید نہ ملبوس فرنک 


فکرِ چالاقی اگر دارد بپس است 
طبم دراق اگر دارد. بس است 


لیکن اِس علم و فن کی رسائی یا اس کے ذریعے سے رسائی کی بس ایک 
حد ے : تسخیس کائنات ء مادی وسائل ک5 حول اور بادی ترق - 
اگر یس علم عض اس تک عدود ہو ٹر رہ جاۓ نو بقول 
مولانا روم : 


علم را برتن زی مارے بود 
اسی لے اقبال نے دانش کی دو قسمیں بتائی ہیں :'' 


اک دانش نورانی اک دانش برہانی 
ے دانش برہانی حیرت کی فراوانی 


ہی دانش بر ہانی ے جے ہم عرف عام میں عقل یا علم کا نام دیتے 
ہیں اور ظاہر سے کہ اس علم میں حس قدر اضافہ ہوتا سے انسان 
پر اسی قدر اپنے جہل اور ے بصری کا انکشاف ہوتا سے اور ساری 
کائنات اہے ایک حیرت کدەہ نظر آتی ے اور ہر قدم پر ایک نیا 
عالم اس کی حیرت میں اضافہ کے لے موجود رہتا سے ۔ اسی لیے 
قرب او من اروا کا 


ہسمتمجے ہس ےج سال سجھجچو چہکےشسے سے مجح 


رر ۔بال ججریل ص م۔ 
ہر ۔ ضرب کلم ص .۱۔ 


ك۲ 


ہسکہل کا صدف گہر ہے خالىیف 


اجام,. خرد ے ے حضوری 


نے فسفہ رندیقیل ہے دوری 


شرب کام ہی فرماے ہس :"' 

سعشیقی نابید و خرد و ا صورت مار 
عقل کو نام فرمان نظر کر نہ سکا 
ڈھونڈۓ والا عتاروں کی گزرکاہوں کا 
اپنے افتار کی دنا ہیں سفر کر لب سکا 


دی حکمت کے خمو یچ میں الجھا آی۔ا 
آج مک فیصام* نفع و ضرر کت ٹں سکا 


حس ہے سورج کی شعاعوں کو گرفتا رکیا 
زندی کی شب تاریک سحر کر تب سکا 


اور جاوید نامہ'! کا یہد نعر ٠‏ 


گفت این علم و ہر ؟ گفم کس پ+وست 
گفت حجت جبست ؟ٗ تم روےۓے دوست 


اور اسی جاوید نامہ میں یہ شعر ہیں : 


علم. در !اندیشد می گرد مقام 
عشق را کشات قلسر ١‏ ینام 
+ر ۔ ضرب کلم س ےہ ۔ 
ہہ ۔ جاوید ٹاممہ ص ےم ۔ 


اس نارسانی کا معمولں سا اندازہ اس سے کیجے "کن بتول 


کو 
علم تا از عشق برخوردار نیہت 
جز اشلغاندٴ افکار نیسمت 
ابی ماشاخائہ سحر ساصی است 
علم ے روح القدس افسون گری است 
ے ہہبلیىٰ مد دانا رہ نعد 
از لکدکوب خيالى خویش مہد 


ے تلق زندگق رنبوری است 
عقل ہہجوری و دیيین مھبوری است 


ڈا کر خلیفہ عبدالحکم ۱٤‏ 


” کوٹی بڑے سے بڑا فلسفی ایسا نہ گزرا 


جس کو علق خدا 


ۓ منہبی پیشوا تسلم کرے اس کی پیروی کی ہو ؛ بقول 


عارف رومی : 
گر باستدلال کار دین بدے 
نخر رازی رازدار دین بدے 
پاۓ استدلالیان چوبینں بود 
پاے چوبین سخت ے تمکن ہبود 
نور_ر حق از سیلںه“ سینا جو 
روشی از چشم نایيینا۔ جو 


کا ماب کر وڈ عااہ انال ا 


م۳۲ ات سا واردات و_َخَا ولم 


رت اع غایقہ عبدالحکم ء 
جلس ترق ادب طبع دوم عو اہو کت اض و 


سسے 


پيب ہی 


ہو علیٰ اندر غبار ناقں لے 


غۓ رص عقل کی نارسائی اور عقل ے وسبلب سے حاصل سشدلہ علم ک 
ے سائنگی نا اعتراف اقمال کے ہہاں بار بار ملتا ے ۔ جند منتعخب 
اشعار اور دیکھیے : 


خرد ہے راہرو روثن بصر ہے 
خرد ِا ے جراۓ ربہگذر ہے 


ارت لاف کا مو از کا 
حر 2ر رہگدر ذو ڈہا مس سے 


(بال جریل) 
عقل کو آسناں ہے دور ہس 


اس ى تقدبر میں حضور ہس 
دلِِ ہمنا بڈی کو دا سے طلملب 
آنکھ کا نور دل کا نور نہیں 
(بال جبریل) 
بگذر از عقل و درآویز بس موج مم عشق 
ئک دران حوے تنکمایں گہر پمدا ممیت 
(بیام مشرق) 
نان راہ ز عقل ہزار حیلہ میرس 
ہا کب شی کا یل زیک فی دارد 
ہام سشرق) 


ہٹ پرست و بت فروش و بے گر است 


۴۹ 
پا ہہ زندان مظارر . بستمای 
ار حادود: حسں برون ٹا جحستہای 
(اسرار خودی) 


عقل اور علم ء دانش مکتب کے بارے میں یہ وہی نقطہ٭ نظر 
ہے جو صوفیہ کا ہے ۔ ثاہ ہو غلی قلندر ہے ہسوب یہ دوہرہ 
سے 


ہوتھی تھی سو کھوٹی بھی پنڈت بھيا لہ ئوے 


ایک ہی اچھر پرع کا پھیرے سو بنثڈت ہوے 


جی پرم کا ایک اچھر ے جس کی صوفیا ےۓ تعلم و تلفن یق ہے 
اور انے معرفت کا زینہ قرار دیا ہے ۔ 


یں عشق اور محبت کیا ے ؟ کیا اس ہے مراد صرف صنف 
خالف ہے ایک جنسی لگاؤ ے یا اس کے معاف اور مفہوم 
میں اس ے زیادہ وسعت ے ۔ دبر تقی مبر اردو کے مشہور شاعر 
اور صوف منش انسان تھے ۔ ان کے والد حمد علی اپنے زہد و تقویٰ 
کی بناء پر علی متقی کہلاے تھے ۔ ہہر ابی خود نوشتہ سوامح عمری 
ذکر ہر میں فرماے ہیں : 


''ہمیشہ یاد اللھی میں مصروف رہتے تھے اور حق تعالئی ہے 
سیر الو ات ے قرط ھا ای جب تی لی 
طبیعت شگفتب ہوتی تو فرماے کہ بیٹا عشق اختیار کرو ء 
عشف ہی اس کارخاتہ پر مسلط ہے 7و رر عشق نس ہوتاتو یہ 
سمام نظام درہم بر ہم ہو جاتا ۔دے عشق کے زندگانی وبال ے 
اور عشق میں دل کھونا اصل "ال ہے ۔ عشق ہی بانا سے 
اور عشق ہی بگڑتا: ے ۔“ ۳ 


۲۰۲۳ 


ے. عشق باید بود لے عشق ناید زیمت 
پیغممِ کنعانی 5 عق سر ے دارد۱۹! 
اور ات اشعار می مم ق زبانی حشق کی ذنوعیت سس . 
غشق ہی عشش ہے جہہاں دیکھو 
سارے عالم میں بھر ربا ے عشق 
عشق .عشوق عشق عاشق ے 
یعىی اپنا سی سبتلا ے عشق 
کون مقصد کو عشی فی مہاچا 
آر زھ عشقی ۹ مدعا ہے عشق 
۴ 2۴ ماد 
عشق ہے نظم ے سی عشق ہے کوئی ناظم خوب 
ہر نے یاں پید| ہو و ہوئی ہے موزوں کے لایا سے عششق 
ظاہر ج اول تک ت0 بالا > ے سب 


سرنا سر ے نلاطم حس کا وہ اعظم دریا سے عشقل 


اور عقل و عشقی کے ص تمیں کا اندازہ بھی آن ےۓے سامر ے +٭ 
شور سے جنوں کا جس جا ے 


+٦‏ ۔ خواجب احمد قاروق ء بیر تی بر حبات اور شاعری ء امجمن ترق 
اردو ہند علی گڑم ۰ء اشاعت اول ص ہی۔ون ۔ 


و 


میر کا ذ کر یہاں صرف وطور مثال کیا گیا ورنەه صوفیا کی اپنی 
بحریروں میں عشق کے متعلق بڑی تفضیل ہے فِکھا گیا ے ۔ دیکھیے 
علامے اقبال اس موضوع پر کس طرح اظہار خبال فرماے ہیں : 

عشق کی گرمی سے ے معرکہٴ کائنات 

علیي مقام صفات عشق تماشاۓ ذات 

سرشمی سکون و لات ؛ عشق حیات و مات 

علم ائے بیدا سوال ٠‏ عشق _سے پننہاں حواب 
(ضرب عم ص )٠۳‏ 

بگذر از عقل و دراویز عوج ےم عشی 

یں دران جو ے تنک مایہ کڈ پہدا لب 
(پیام مشرق ضس ۲.۳) 

عنی کیق ليیغ جگردار اڑا یل کس ۓے 

عام ن کے ہاتھ میں خا یی ے نیام اے ساق 
نے (بال جعریل ص )١‏ 

کا مد ند 
می نداند عشیى سال و ماہ را 


دیر و زود و نزد هو دور راہ را 


عقلں در کوہی - نکافے ند 
۰ سے ۴ وخ 
تا ہی تر او طواف می ئند 
کو پیش عشق چون کاہی بود 
دل سریع السس چون ماہی بود 
(جاوید امہ ص ے١)‏ 


م۰ 


پر دو عالم پر کجا آثارِ عشق 
ابن آدم سرے از اسرار_ عشق 
(جاوید ٹاہ س ہہ) 
ے- ‏ ٭ 
زندی را شرع و آئن است عش‌ق ؛ 
اصل ہذدیب است من ہ دبن اسٹ عشق 
(حاوید امب ص ۲ م۱) 
بل *٭* ٭* 
علم بر بم و رجا دارد اساس 
عانقان را ۓ امبد و ے پراس 


علم بىرسان ‏ از جلال کال۳ات 
عسی غرق اندر جال کبائنات 


علم را بر رد و حاضر نظر 
عشق گوید آنید میآید نگر 


علم پیان ‏ بستہف با آئیٗ جبر 
چارۂ او چیسب غیر از چر و صم 
عسی آزاد و غضور و ناصبور 
در متمانضاے وحود آمد جسورز 
(جاوید ناب ص ۹م) 
ك ٭ س 
ے خطرکود پڑا آنش نمرود میں عشق 
عتل ے حو مماشاۓ لے بام ابھی 
(ہانگ درا ص ۲ ۱سم) 


ض۲ 
نشان راء ز عقل ہزار حیلہ مپرس 
بیاکهہ عشق کالے ز یک فی دارد 
( پیام مشرق ص م۱۹) 


رموز بیخودی میں عقل و عشق کا موازنی ذرا تفصیل سے ے : 


عق را نا ممکن ما ممکن است 


عقل سفاکف است و ہاو سفاکتر 
پاکتر ؛ ‏ چالاکٹر ؛+ ے باکنر 


عقل در بیچاک اسہاب و علل 
عشق _ چوآانٛ‌باز عیدان_ عمل 


عشق صید ار زور بازو افکند 
عقل ‏ مکار اسٹف و دامے میزند 


عفل را سرمایب از بم و شک آست 
عشق را عزم و بقعن لاینفک است 


-۔- - 


آك گند تعممر .ا ویران کند 
این ئند وبران کب آآبادان ئند 


عقل چون باد است ارزان در جہان 
عشق ناب و بہاے او گران 


َ۔ 


عقل عکیم از اُہاس چون و چند 
عشق عریاتن از لباس چون و چند 


عقل ميگوید کب خود را پیش کن 


عشی کوید امتحعان خویش "'فخ 


۰۹ 
عقل - با غیر آشنا از اکتساب 
تق از × اسٹ و باخود در حساب 
عقل گوند ناد سو !ا آباد شو ! 
مق و بے تو گت آزاد شو 


(رموز بیخودی ۔ ص ۵ )۱٢۹-۱٢‏ 


عشی را آرام حان حر 2ت استٹ 
تاس اش را ساربانں حریت است 


ان شنیدسی کی ہنکام نبرد 
عنی با عقل ہوسپرور چہ لن رد 
ان امام عانغان پور رسول* 
سرو آزادے ز‌ بستانِ رسول َ‫ 
الف الله باے بسم اللہ پہدر 
ری قاع عظم آمد پسر 
- ان سہزادۂ خس الملل 
دوش خم المرساعن * نعم الجمل 
سرح رو عشق ور از خون او 
شوخی این مصرعب از مضمون ہو 

(رہوز بیخودی ۹ہ سے )۱٢‏ 

٭یہ وہی مقام عبدیت ے جس کو حضرت جدد الف ُٛنی احمد 


سرہندی٦‏ کے افکار میں کال معرفت کہا گیا ے - اس ى تفصیل 
اپنے موقع پر ملاحظہ ہو ۔ 


ء۲۲۲ 


برسلک تصوف میں عشقی کی نوعینت کے باررے میں علامم اقبال 
فرماے ہس : 
٤ہ‏ ٭ەانٹ ے٤؛ٴ۳ا: "٢‏ ةہء ٭ ٭ ا صمنھزاءء ع٥ا‏ اد5“ 
,1٤صھط‏ ×عطاہ ءطا دہ دا م۷۰۸۵ 10٥11:30‏ ےط ۸ ل٭ہء 
أ٤‏ حصەقمدک ۔اطوە‌مطا ۶ہ ہہ۶٣:‏ ذاہء ٭ ‏ 1 
٥‏ فا ۱٥٥٥۷۷٥‏ 8ص3 حچوامطہ دح ءمتومدمعط!؟ ۱ نءطا 
٥ھ‏ ط٤‏ ٤گٌھصهہ‏ ءنانمہء5 عط طامط ےمنەمتطا٤؛ہہ‏ 
کے6 فر] ۶ہ ٤٥٤٤٥٥۹‏ ء طضونظ ١ط‏ م16 ۹دآ5 ۲٥:۶۵‏ 
فلسفب یق تار یج میں 'عشق؛ یق تعر یف آور تشر یج پر بہت ت چھ 
لکھا جا چکا ے ۔ اس تفصیل کو نہاں دوہراۓ کی غضرورت نہیں ۔ 
ضرف یہ دیگھنا ے کہ صوق اس باب میں کیا کہے ہیں ۔ جبسا کہ 
مہیدی ابواب میں بیان کیا جا چکا سے صوفیں اپنی تعلمات اور 
مسلک کی بنیاد قرآن کرع اور حدیث نبوی٭ پر رکھتے ہیں ۔عشق ء, 
عشق اللہی اور عشق رسول۴ کے بارے ہیں وہ قرآن حکمم کی آیات 
اور احادیث نبوی سے استدلال کرے ہس ۔ 
سورة البقرة ہہں ارشاد ہوا سے : 


”اور ایک آدمی وه (بھی) ہیں جو علاوہ خدا تعالبٹی کے 
اوروں کو بھی شریک (خدائی) قرار دیتے ہیں آن ہے ایسی 
عبت رکھتے پر جیسی عبت الہ تے (رکھنا ضروری) ے اور 
جو مومن ہیں آن کو اللہ تعالیٰ کے ساتھ قوی محبت ے ۔“ 
(سورة ہ آیت ۵ہ١)‏ 
اور سورة آل عمران میں سے : 
”آپ فرنا دجیے کب اگر تس خدا تعاللی ہے محبت رکھتے ہو 
تو تم لوگ معرا اتباع کرو ۔ خدا تعاللی حم ہے محبت کرےۓ 
نگیں .کے اور مھارے سب گناہوں کو معاف کر دیں گے اور 


8831-1 .بح تاە ند چدا٤316(‏ 


۲۸ 
اللہ تعالنی بڑے معاف کرےۓ والے بڑی عنایت فرماےۓ 
والے ہس ے٤‏ 
(سورہ ٍ ۔ آیت ‏ م) 
سورة الایدة مس ارشاد ے : 
اے آعان وانو ! جو شخص 3 ہپ سے اپنے دین سے 
پھر جاے تو الہ تعالٹی بہت جلد !یسی قوم پیدا کردے گا جس 
سے اس کو (یعتی اللہ تعاللیکو) بحبٹ ہوگ اور آن کو آُ٘س 
سے (بنعنی ال نعااٹی ہے) حبت ہوگی ۔)؟ 
(سورة ج ۔ آیت مج) 


حضرتثت ابو بریر6ڈ سے روایتس سے کی رسول خحدا ےے فرمایا ُ 
اس پاک ذات ک قسم ہے جس کے ہاتھ میں سری جان ہے کہ تم 
میں ہے کوئی (کاہل) اعاندار نہیں ہو سکتا جب تک کس میں اس 
کے نزدیک اس کے باپ اور اس کی اولاد ے زیادہ عبوب نہ 
ہو جاؤں ۔*' حضرت ائیں“ٴ سے بی بھینہ یں حدیتٹ سروی ے مگر 
اٰس کے آخر میں یہ الفاظ ریادہ ہی ”اور مام لوگوں سے زیادہ 
عبوب نہ ہو جاؤں -“ 
”'آپ * نے فرمایا یہ تین ناتی جس کسی میں ہوں کی وہ 
اعان ق شیرینی کا مزہ ھاۓ کا : اللہ اور اس کا رسول ٭ اس کے 
نزدیک تمام ماسوا ے بحبوب ہوں اور جس کسی سے بمحبت 
کی و اف تن رھ ان اس سے محیب کرے ٤‏ اور کفر میں 
واپس جاےۓے کو ایسا برا سمجھے جسنے آگ میں ڈالے 
جااۓ کو 8۹٢۲_‏ 
ہ ۔ جرید بخاری ء تتاب الاءان مض وہر۔ 
۹ ایضاص پہےں ۔ 





سے سح سے پےسے 


ےک ہوومسسسڑىڈڑت مہو پوس ےے سنہ 


۲۹ 
صوفی۔ہ ےۓ احوال کی جو تفصیل بتائی ے وہ حسب ذیل ے : 


ز صاقیم ۔ م ۔قربا۔ س۳ ۔ حبت ۔ مم ۔ خوف ۔ ج ۔زرجا۔ 
ہعرق ماق سرت اشساقات پر امہ یقت 


صوفید کے بقول مقامات اور احوال کی یں منزلی کسی مصشد 

کامل ک رہبری اور رہنائی میں طے کر کے صوف ابی منزل مقصود 

تک پہنچ جاتا ے ۔ ان میں سے ہر مقام اور حال کے محتلف مدارج 

ہیں ۔ محبت کے تین مدارج بتاۓ گۓ ہیں : 

,رہ عام لوگوں کی عبت جو خدا کے احسان اور عنایت کے 
شکرگزاری ہے ان کے دل میں پیدا پوتی ے کبوئکم قاب 
ائسان فطری طور پر اپنے حسن کى طرف سائل ہونا ے ۔ 
قرآن حکم میں سورة رحان میں اللہ تعالئی ے آن نعمتوں ‏ 
ذ کر کیا ے جو اس ہے اپنے بندوں کے لے پیدا کی او 
ہوچھا ے کہ ان نععتوں میں ہے تم کس کس کو جھٹلاؤ کے 
یں محبت کا ادنی درجہ ے ۔ 

3 دوسرا درحب خبت کا صادقین کىَ عبت سے جو خداے تعالبی‎ ٢ 
ے نیازی ء جلال و جىروت ؛ عظمت و شوٴذت دو دیکھ کر ال‎ 
کے قلوب میں پیدا ہوق ے ۔ اس ى مثال ابوالحسین نوری'‎ 
: (وفات ۹۹ ھ/۲؛ و۹ع) کے اس قول میں ملی سے‎ 
ہک الاستار و شف الاسرار ۔)؛‎ 


''پردے چاک ہو گئے اور اسرار ورموز منکشف نو کن ظا 


٭۔ تیسرا درجہ حبت کا وہ ے جو صدیقین و عارفین کو حاصإ 
ہوتا ے اور اس کا حصول معرفت کامل کا نتیجب ہوتا ہے 
یں طبقد بلا کسی سبب کے خدا کو دوست رکھتا ے ۔ 


٣ۃ‏ 
ا سی ایک مثال را بعمعدویہ(وفات ۱/۱۸۵ ۰ ۸ع)ہیں‌جورابعہبصر: 


ح٣.‎ 


تام سے بھی مسشہور ہیں ۔ آن کا شمار ىع ىابعین ہیں ہوتا ے ٢ور‏ 
دہ مشہور صوق .ہزرگ سری سقطی کى ہم عصر تھیں ء بصرہ کى رہے 
والی تھیں اور بچپن میں یتم ہو گئی تھیں ء حدیث ى عالم تھیں اور 
بڑی عابد و زاہد تھیں ء ہمبشہ روزہ رکھا کرتیں ۔ دن کو اپنے 
آقا یق خغدمت کرتی اور رات کو عہادت ا ھی میں مصروف رہتی _ 
بیان کا جاتا 2 ہم ایک رات ان کا آقا پہدار ہوا نو دیکچها کس 
رابعہ کا لمرے بقعہ'ٴ نور بنا ہوا سے اور وہ ایک گوشہ میس سربسچجود 
اننچائی نیازمندی ہے کہ رہی ہیں : خداوندا ! تو جانتا رے کس 
میرا دل نیرا فرمانبردار ے ۔ اگر میں دوسرے ک ملوک ند ہوتی 
دو ایک لمح بھی نبری باد سے غافل انم رہٹی ؛ لیکن تو سے مھ دو 
ایک مخلوق کے قیضد مہر دے رآدھا ے ناچار نیری خدمت میں دبر 
سے حاضر ہو ہوں ۔ یں سنتے ہی آقا پر خوف طاری ہوا اور اس ۓ 
رابعں“ کو آزاد کر دیا ۔ رابعر ۓ بفیں عمر عہادت و ریاضت میں 
گزاری وه اکٹر و ببشٹر روتی رہتی نهیں اس لے نہیں کہ ان کو 
دوزخ کا حوف یا جنٹ یق طلب بھی بلکہ حعض اقہ کی حبت کی وجە 
سے ۔ ند ثرة الاولیا"' میں ببان کیا گی ے کے حضرت رابعد بصری5 
ے فرمایا دہ میں ے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو خواب میں 
دیکھا ء آپ ۶ ے پوچھا اے رابعںۃ تم مھ کو دوست رکھٹی ہوں 
میں ے جواب دیا اے ر۔ ول اللہ (صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم) وہ کون 
ہے جو آب دو دوست نہیں رکھتا لیکن حی تعالبی کی محبت نۓ مھ 
کو اس طرح گھیر رٹھا ے کم اس کے سوا کسی اورکی دوستی 
یا دشمنی کے لیے میرے دل میں کوئی جگہ ہی بلق نہیں رہی ۔ 
ناربیچ نصوف اسلام میں حضرت راہیں5 'حب الٹھی؟ کا مثا ی نمونہ 
ہیں ۔ تد کرۃ الاولیا میں ہی ان کی یہ دعا مذ کور ے : 


''خداوندا! اگر نو حشر کے دن جھ کو دوزخ میں بھیچے کا تو 


۳۳٢‏ ۔ نذکرہ الاولباء ص سم 


۴۲۲۹١ 


میں تیرا ایک ایسا راز فاش کر دوں گی جس کی وجہ یں دوزخ 
مجھ سے ہزار سالدراہ کے فاصلب پر بھاگ جاۓ گا ۔ خداوندا 
تو ے دنیا میں جو کچھ مرا حصب مقرر کر ر کیا ہے اسے 
اہنے دشمنوں میں تقسم کر دے اور جو کچھ آخرت میں مقرر 
کر رکھا ے ١‏ سے اپنے دوستوں میں بائنٹ دے اس لے کہ 
میرے لیے صرف تیری ذات ہی کاق ے - خداوندا اگر میں 
عذاب دوزخ کے خوف ے تبری عبادت کروں تو تو جھے دوزخ 
میں ڈال دے اور اگر میں جنت ک آرزو میں عبادت کرتی ہوں 
تو نو جھے پہمیشہ کے لیے اس ے جروم کر دے۔ لیکن خدایا 
اکو میں صرف تبری محبہت کی خاطر عبادت کرتی ہوں تو جھے 
اپنے جال ازلی سے محروم نہ رکھنا ۔“ 


استعمال کے ہیں ۔ محبت درجبٴ کال کو پہنچے تو عشق ے لیکن 
صوفیہ (اور خود اقبال ۓ بھی) اس امتیاز کو ملحوظ نہیں ر تھا ے ء 
اس یىی تفصیل بیان کرے ہویۓ ڈاکثر خلیفہ عمدالحکم فرماے ہیں :'' 


اع تنا ت کر اضات کر ماتوس ہے افو طال ظطرت 
کے سانھ بھی ۔ بعض اوقات جرد تصورات مثل حردت ء عدل ؛ 
وغیرہ کے ساتھ بھی ۔ طہبعت کا لگاؤ عشق کے درجے تک پہنچ 
حاتا ےے اور عاشق پر وہی کیفیتی طاری ہوی ہیں جو شخصی 
عشق کا خاصہ ہیں - غر ضکہ عشق افراد کا بھی ہو سکتا ہے 
اور اشیا یا مظاہر فطرت کا بھی اور معقولات و بجردات کا بھی ؛ 
اسی طرح بندہ کو خدا کا بھی عشق ہو سکتا ے ء جذب و 
کشش کی کیفیتیس ختلف ہیں مگر انسان کے پاس محبت یا عشق 
کے علاوہ اور کوئی الفاظ نہس ء زبان کا افلاس محبت کک اس 
بوقلمونی اور ثروت تاثرات کو ادا کرےۓ سے قاصر ے ۔' 


سد ...و ساس .لم لابو سے 
لے - سو س۔ سو 


ھا ا بے -_ 


رکئی 


مولانا زوم اسی دہفغیت کو ببان کرے ہیں : 


مولانا رئی حو علام, اقبال 
دن ٭ 


< یم 


۰ 


چون بمشق ایم نجل باشم آزان 


گرچہ نسبر زبان روشن کرات 
لیک عشق ے زبان روٹن ترامت 


شمل در سرحش چو خر در کل عفت 
گ٠‏ ےم 


ا ہم ۰×۶٤‏ ۸ای 20 
اس 


عاثی پدا است از زاری دل 
نست ‏ بہاری چون باری دل 


مز قاضی 37 عّہا جات 


عشی اصطر اس اسرارر خداستے*۴؟ 


ماما برا جو فقو سر ایج 
بر دو وبران کرام و مق ھی 
حوو دافم رر اپ او تی ین 
ابن خطا از صد ثواب اولیلٰ تر است 
در دذرون ‏ عبہ زسم لبلب نیست 
چپ غم آر غواص را باچیا۔ نیست 


ہہ ۔ مشثنوی دفٹر اول ص ب_ 


۳۔ ساة المٹتوی ٤ص‏ ےو ابعد 


کے ہر و مرشد ہیں ان کی معنوی میں 
بس آن مس ہے بعض ہہاں نقل کیے جاۓ 


می کچ سی ہو کہ تک 


۰۲۳)؟ 

نو ز سرمستاف قلاؤری ہجو 
جامہ چاکان را چں فرمافی رفو 
علت عشق از ھمب دیٹہا جداست 
عاشقان را منذہبپ ویمات جداست 


با دوعالم عشقی را بیکانی 
اندر و پفتاد و دو دیوانق 


تو کب یوسعف نیستی یعةقوب باش 
عمچو او با گریں و آشوب باش 


توکەہ شفرین نیستی فرباد باش 
چو نے لیلول تو جنون گرد فاش 


شاد باش اے عشق خوش سوداۓ ما 
اے طیب_ جملب علتہاے ما 


اے دوادے خُوت و ناموسِر ما 
اے تو افلاطون و جالینوس ما 


تا نہ معششوقش پود جویا رر او 
لیک عشق عاثقان تن زهہ کند 
عشق معشوقان خوش و قربہ ند 
در مل معشوق حملہ عاشقی اثثت 
در دل عذرا شمیشہ وامق اسٹ 


در دل عاشق عر معدذّویف لیست 
درہیان شانِ فارق و مفروق نیست 


مح-۳٣ ٣‏ 
عشقی زنےہ در روان و در بصر 
پر دنے بادد ز غنچہں نازهہه تر 
عشثق ان زندہ گژین ڈو باقیست 


وز شراب حائغزات عاقست 


وو نآ بگزین ٹس لم انبا 


نانند ار عشقی او کار و کہ 
عق بر مےدہ نہاشد پا ندار 
عسشىشقی را بر ہی حان افزااے دار 
عشق ز اوصاف خداےۓ ‏ ےنیاز 
عانھی بر غس أو باّشد حارز 
ظاہر شض نور ٢‏ اندرون دود آٛ اہ اأہٹ 
چون شود نور و شود پیدا دخان 
بفشرد عشقي سخازی اآن زمان 
ْ ک رھ ھ |. ۰ 

و یرف بەروش حیرای ‏ بر 
رترق ظللست و حەرانی نظر 
حسم خاک از عشیق بر افلاک ند 
تو ٭ در روص آبیك و جا لاگے ند 


عشققيٰ جات طور آلمد عائفا 
زِر مست و خر موسیلى صاعقا 


۲۲۲۵6 


گر نبودڑے ہر عشق پاک را 
کے وجودے دادمے افلاک را 


می بدا افراشتم جرخع نی 


تا علوے عشق را فہے کی 


عشّق آن شعلہ است کو چون برفروخغت 
پرچە جز معشُوق باق حملہ سوخت 


جھ لا در قتل ٹمس حقفیف براند 
درنگر زان پس کبس بعد از لا چہ ماند 
ساند الا باق مملہ زفت 


شاد باش اے عشق شرکت سوزرفت 


شقى جوشد حر را مانند دیگ 
ساند کوہ را مانند ریگ 


لرزاند زمین را از گزاف 


۲۲ ٤ 


پبر رومی کے اشعار کے اس ختصر انتخاب سے اندازہ لگایا جا سکتا 
ے کہ صوفید کے یہاں عشق کا تصور کیا ے ۔ عملی طور پر صوفید 
میں عشق کی پہلی منزل کسی سرشد کامل ہے عشق سے جو عشق 
رسول صلىی اللہ علید و آلہ و سلم کی تربیت کی طرف پہلا قدم ے اور 
یں عشق رسول ٭ صوفید کے نہاں ایک اہم منزل سلوک ے ۔ علامهہ 
اقبال مثندوی اسرار خودی میں اس مبمث میں کہ غودی کو عشق و 
حبت سے استحکام حاصل ہوتا ے ء عشق کے بارے میں چند شعر 


۹ خ۳ 

لکھ کر (جو نقل ہوے) فرساے ہیں : 

عستے مشوقے نان انٹدر دلت 

چشم اگر داری یا بنامعت 

عاثقان او ز خوبانٰ خوب نر 

غوشٹر و زا پر هو حہوب بر 

دل ز‌ لے او نوانا می شود 

خاک ھمدوش ریا میشود 

خاک غید از ۶ض او چالاک شد 

آمد اندر وحد و در افلاک شد 

در دل مہسلم مغام مصطفول ۶ اٰسٹ 

اس کے بعد نعٹ رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) ہیں چند نہایت 

ہر اثر اشعار ہس جن ہے اقبال کے عسق رسول (صلى اللہ علیہ و سلم) 
کی شدت کا اندازہ لگایا جا سکتا ہے اور آخر ہہں اس عشق کا اثر 
دیکھے : "۰٦٣‏ ٠خ‏ 

افیٹت ہا خبزد از صہباےۓ عشق 

بستں ہم ققلید از اساےۓے عشق 


اجتتاب از خوردن خربوزہ ئرد ٠‏ 
عاشقی ؟ عکم هو از تقلید: یارد ٠‏ 
٥ى‏ ھ٭+ً ‏ ٘٠.پىب.:] +٥٤8‏ ۹ ۹ ہہ 


انذکے ‏ ”ائیز حراۓ ‏ ہل آ نشن 
نرک خود کن سوۓ حق ہجرتگزین 


ے۲۶ 
کم از حق شو سوۓ غخود ػم زن 
لات و عزاے ہوس را سر شکن 
لشکرے پیدا کن از سلطان عشق 
جلوتگر شو بر سر فاران عشق 
تاعداۓ کعبەه بنوازد تر 
شرح, انی جاعل سازد ترا 
عشق میں تقلید کا کال یه ے لہ حضرت بایزید بسطامی ے 
غعربوزہ کھاےۓ سے محض اس لیے اجتناب فرمایا کی آپ کو معلوم 
نہ تھا کہ رسول القہ (صلى التہ علیہ وسلم) ۓ یہ پھل ٹس طرح کھایا 
تھا ۔ اقبال فرماے ہیں ”٭اسی کامل تقلید کا نام عق ے15 
اقبال َ6 اردو اور فارسی لام میس عشق رسول (صلی اه علیہ 
وسلم) ہے متعلق بکثرت اشعار ملتے ہیں :“ 
ہر کس عشق مصطفول سامانِ اوعت 
حر و بر در( گوشہ*ٴ دامانِِ اوست 
سوز صدیق و علی از 'حق طلب 
رگ و ساز کاثنات از عشق' اوسجا بے 3 
: .. (ھیام مشرق) 
عشق ر۔اول.(صلی: اللہ علیہ وسلم) :میں بعض صوفیں ۓ اس حد تک 


مم حم سے ہے ...و دا سے 


ت 





سے یز یحححصسْسبے مس سو 


مم ۔ اسرار خودی ء حاشیدں ضص ٣٢‏ 


٭اِس موضوع پر کسی قدر تفصیل سے آگے بحث کی کئی ہے ۔ 





۲۳۸ 


گان ہوتا ہے ؛ مثلت وفور شوق میں عبت اور عشق الٰہی پر عشّق 
رسول (صلىی اق علیں وسلم) کو ترجمح دیناء اس قم کا ایک مشہور 
:نمعر جے : 

اللہ کے پلے ہیں وحدت کے سوا کیا ہے 

لینا ے ہیں چو کچھ لے لیں گر مد“ سے 


اقبال کے ید شعر دیکھے : 
عیر حرغم گی می اکر 
بنگری ٍ9 رت 
فقوت علب و جگر گردد نبی ؟ 
از غدا عحبوب پر گردد نبی7 
(اسرار خودی و رہموز بیخودی ص ے١١)‏ 
بدن واماند و جاتم در تنگ و یپوست 
سودے قی ےکی بطحا در وہ او ست 
ىو باض این جا و با خاصان بیامیز 
ئہ من دارم ہواۓ منزل دوست 


بعض صہوفبہ کا عقیدہ ۓے کس نبی انرم صلى اللہ علیہ وسلم زندہ ہیں 
اور آج بھی آپ ہے محبت رکھنے والے اسی طرح آپ ہے مستفیض 
ہوسکتے ہیں جس طرح آپ نی حیات طیبہ میں ہوے تھے ۔ اپنےایک خط 
میں علامد اقبال فرماے ہیں :*“ 


ای اضر ے کو سے رولس عفد مکویت 
اور اس زماۓ کے لوگ بھی اسی طرح مستفیض ہو سکتے ہیں 
جس طرح صحابمگ ہوا کرۓ تھے لیکن رک تو اس 
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۲۹ 


قسم کے عقائد کا اظہار بھی اکثر دماغوں کو ناگوار ہوگا ۔ 
اس واسطے خاموش رہتا ہوں ۔“ 


یں مسئلہ بالکل وہی اہل باطن اور اہل ظاہر یىی کشمکش کا 

ے جس کا اظہار ناریخ تصوف میں بار بار ملتا ہے اور اقبال کا 
نتطہٴ نظر عین صوفید کے نقطہٴ نظر کے طابق نظر آتا ے ء اس لیے 
یء قیاس ے جا نہیں کہ اقبال خود بہت ہے اسرار و رموز کا اظہار 
کرے میں ناسل کر ہے تھے اور صرف ایک حد تک ہی ان کا 
انکشاف کرے تھے بقول ان کے (ساق نامہ) : 

اگر بک سر موۓ برٹر پورم 

فروغ تجلی بسوزد پرم 
اس عشق کے مناظر و سظاہر بکثرت ہیں ۔ ان میں سے بعض کا ڈ کے 
اقبال نے اس طرح کیا سے : ' 
واقعم' معراج 

وہ یک کام ے ہمت کے لیے عرش برِن 

کہد رہی ہے ید سلان سے تعراج کی رات 

سبق ملا ے یں معراج مصطفول ہے مجھے 
شہادت حضرت امام حسین٣‏ 


5 7و 3 


زموز بیخودی مس معی حریت اسلامیہ او سر حادڈبٴ 
کربلا؟ ۓ عنوان ہے فرماے ہیں : 

پر کہ پيان با ہو الموجود بست 

گردنش از بند پر معبود زرست 

٭ سن از عشق است و عشق ارز مسوسن اٰست 


عشق را نامکن سا مکن اأآست 


یل سد لہ س۳ سے مس سس یں ےہ 








٦م‏ ۔ اسرار غودی و رموز بیخودی ص م۱۲ ۔ 


۰ى۳ 


عقلٰ سفاک است و او سفاک تر 
پاک تر چالاک تر بیباک تر 


عقل در پیچاکِ ابابے و علل 
عشقی چوگان‌باز میدانِ عمل 


عشق صيید از زور بازو افگند 


عقل را سرمایبں از بم و شک است 
عشقی زا عغعزم و یقن لاینفقک ات 


غرض عقل و عشق کا سوازنہ کرہنۓ کے بعد لکھتے ہیں ؛ 


تو .۰ رانا عاف انت 


آن شنیستی کب پنکام نبرد 
عشق با عقل ہوس پرور چم کرد 


آن امام عاشعان ور بتول۶۸ 
سرو اآزادے ز بستان رسول ۶ 


معی دَ ام عظم آہد پسر 
سرخرو عشق ور از خون او 
شوخی این مصرع ار مضمون او 


۲۴۲۰ 
حمچو حرف قل هواللہ در ٠‏ کتاب 
چون سحاب قبلہ یاران در قدم 
پر زین کربلا بارید و رفت 
لالہ در ویرانەہا کارید و رفت 
تا قیامت قطع تاذ کزتے 
۔وج غعون او چمن اعجاد کرذ 
اسی سلسلےميیں اسرار ورەوز میں ”در ببان این کہ مقصد حیات 
رم اعلاےٗ لمة است و جہاد اگر حرک او جوع الارض باشد 
قلب را از صبغفة الہ رنک دہ 
عشق را ناموس و نام و ننگ دہ 
سلم ار عاشق نباشد کافراست 
اسی سلسلے میں لاہور کے مشہور صوف بزرگ حضرت شیخ 
ویاں معر کا ذکر کیا سے : 
حضرتِ شیخ میاں مم وف 
پر خفی از نور جان او جلی 
بر طریقٰ مصطفلی عکم ہے 
نغمہ“ عشق و عبت را نئے 
تربتش اعان خاک شہر ما 
مشعل نور ہدایت پر ما 


۳َ۰ژ؟ 
اس کے بعد کا عنوان ے : اندرز مەرنجات نقشبند المعروف 
بہ ہاہاۓ صحرائی کہ براےۓ مسلانان ہندوستان رقم فرہودہ است ۔ 
اسی میں مولانا روم کا وہ مشہور شعر ے : 
علم را بر تن زنی مارے بود 
علم را بر دل زی بارے بود 
اور پھر ایک قصہ اخوند روم ء بیان کیا جو حلب میں درس علوم 
دی ہے : 
ہپاۓ ‏ در زنببر نوجیہات عقل 
کشتش طاوفانی ‏ ظلاته عقل 
موسّی بیگائںٴ ستا2 عشق 
ے خجر ارعشق و از سوداے عشق 
اور اسی قصہ میں سے 
سوز_ شمس از گفتہ* ملا فزود 
آنشے از جائر بریزی کشود 


بر زمجن برق نگاہ اوفتاد 
خاک از دم, ‏ او شعلہ زاد 
ہ ۱ 

نشِ دل حر نر ادراک سوخت 
دفتر آن فلسفی را پاک سوخت 


موالوی بگانب از اعجاز عشق 
نا شناس _ نغمہاۓ ساز عشق 


۶ ىم۲۰۴۰۴۶؟ 


سوز عشق از دانش_ حاضر مجوے 
کیف حق از جام این کافر مجوے 


دائش حاضر حجاب اکبر است 
بت پرست و بت فروش و بت گر است 
اس 4 *× 
نطرتش از سوز عشق آزاد ماند 
در جہان حستجو ناشاد ماند 
عشق افلاطون علت ہاےۓے عقل 
ہہفكه نود 7 نشٹرش سوداے عقل 
جملہ عالم ساحد و مسجود عشق 


سوسنات عقل را محمود عشق 


مسجد فرطبہ اقبال کی ایک مشہور نظم ے جس سے ان کے 
فکری نظام کے بەض ہہلوؤں ک وضاحت ہوق ے - مثلا نظریہ فن ء 
نظر یہٴ زمان و مان وغشضرہ۔ اس نظم میں ایک بند میں عشق کے باب 
میں یہ اشعار ملتے ہی : 
سس ت خدا کا عمل عشق ہے صاحب فروغ 
عشق ے اصل حیات ؛ مہوت ے اس پر حرام 
نذا او سبک سیر سے گرچە زماۓ ک رو 
عشق خود ایک سیل ے سیل کو لیتا ے تھام 
عشق کی تقوم میں عصر رواںد کے سوا 
عشق ۵م حبرئیل ٴ۲ عشفقی دلِ لفٹی 
عشٴقی خدا کے رسول ء عشقی غدا کا کلام 


۳۳۶۳۴ 
عو 1 3 ہے ہے پیکر مل تاہناک 
عشق ہے صہہاۓ خام ' عشق ے کاس الکرام 
ہے فق ِ حرم عثے ابر جنود 
عشلق سے ابن السیل اس کے ہزاروں مقام 
عشق ے بضراب سے فو" تار حیات 
عشق سے نور حبات ؛ عشق سے نار حیات 


شہادت حضرت امام حےین٣‏ کے سلسلے میں ہم اقبال کے اشعار 
پیش کر جک ہیں ۔ قرآن حکمم میں بیشار ایسے واقعات ہیں جن کٌ 
نشریج صرف عشق کی وو سی ے ۔ ایک واقعب حضرت اہر اہم 
اور ممرود کا ے کہ بقول اقبال : 


ے خطر کود پڑا آنش نمرود میں عشق 


صدق خلیل بھی ے عشق؛ صبر حسین بھی ےعشق 


معر لبٴ وجود می بدر و حنین بھی ہے عشق 


صوفید پر اکثر ایک اعتراض یں کیا جاتا ے کہ عشق کے 
جذیں سے مغلوب ہوکر بعض اوقات ایسے کات ان کی زبان ہے ادا 
ہوے ہیں کہ عالم ہوش ہیں ان کے ادا کرےۓ والے کو کافر 
کہسں ۔ مثلا عاشق کفر اور مسا|نی میں تمیز نہیں کرتاء علامه 
اے ایک اور پہلو نے دیکھتے ہیں : 


اگر ہو عشق تو ہے کفر بھی سسلانی 
نس ہو تو مہرد سسلإان بھی کافرو زندیق 


/ 


رع 


کافر ۔ یدار دل یی عم 
بس ز دیندارے کے خفت انثئر حرم 
** ٭ ×* ٴ 
عقل و دلو نگاہ کا مرئثد اولن ے عشق 
عشق ن ہو تو شرع ودیں بتکدۂ تصورات 


سطور بالا میں اقبال کے کلام سے ان .کے تصور عشق کے باب 
میں جو مثالی پیش ک گی ہیں ان ہے اقبال کے نظریہ یق وضاحت 
ہو جاتی ے ۔ کہا جاتا رے کہ فلسفہٴ عشق کا ماغذ حکم افلاطون 
کا فلسفہ* عشق ے چنانچہ ماوراۓع جنسی عشق کو عرف عام میں 
فلاطوی عشق ہی کہتے ہیں ۔ ڈاکثر خلیفد عبدالحکمم لکھتے ہیں : 
”٭جہاں تک عشق کے نظریات کا تعلق ے آن کے دلائل و 
شواہد کے ایک معتدبب حصہ کا سراغ افلاطون یونانی تک 
لیا جا سکتا ہے جس سے تام تصورات کو خواہ وہ اسلامی 
ہوں یا سسیحی بہت زیادہ متأثر کیا اے ۔۶ے؟ 


جہاں تک سراغ لگاےۓ کی بات ے افلاطون کے علاوہ دیگر 
مذاہب اور فلسفوں میں بھی عشق و محبت کے سوز کا سراغ مل 
جاۓے ػا لیکن اقبال کا نقطہٴ نظر اس بارے میں واضح طور پر 
مولانا روم اور بعض دوسرے اکابر صوفیہ کے نقطہٴ نظر ہے اس قدر 
قریب ے کم ان کے نظریات کا ماخذ قرآن حکم ء احادیث نبوی ء 
تاریج اسلام ؛ سرت صحابہ اور صوفیہ کى تعلمأات ہی کو قرار دیا 
جا سکتا ے - عملی زندی میں بھی اقبال کی سرت سے اس کی تقائید 
ہوقی ہے اور اس سے ہم ایک باب میں الگ بحث کر رے ہیں ۔ 
یہاں ہم کشف المحجوب ہے کچھ اقتباسات پیش کر ىے ہیں جن 
ہے ہجویری کے نقطہٴ نظر کی وضاحت ہوق سے : 


سسستسمصصل٦٠لل‏ لے سج .سم مت اس لیلد مات سے سے وہ مس مممے۔ سد ۔ہے۔ ہے_۔ مس ہہسےمہمےمم مپسمسشس 
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۲۳۲ 


محبت کے نعنی کی وضاحت کر۔ے ہوۓ ہجویری فرماے 
۰ 


ہس : 
۷ئی لغت گویند محبت ماخوڈ است از حبد بکسر حاوآن 
تخمہاۓ بود کت اندر صحرا بر زسین افتد بس حعب را حب 
نام ٹردند ازائکه اصل جات :در آنست چنٹانکہ اصل نبات 
اندر حب چنانکہ آن تم اندر صحرا بریزد و اندر خاک پنہان 
سُود و باران ہا برآن می آید و آفتاما بران می تابہد و سرما 
ؤ گرا بران سی گذرد و آن قہ یہ تفغس آزہنہ متغەر مھ یگردد 
چون وقت وے فراز رسد بروید و گل برارد: و ٹمره دہد 
بمچنین حب اندر دلے چون مسکن گیرد محضور و غیب و 
بلاء و محنت و راحت و لذت و فراق و وصالٰ متغس نگردد -؟ 


اس تعریف کی روشنی میں اقبل کے دو اشعار دیکھبے جو 
مسجد قرطبہ کے عدوان ہے ہم اوپر نقل کر چکے ہیں ء اسی کی 
صدا ۓ باز گشت سنائی دیتی ے ء عسق اصل حیات ے ۔ موت اس 
پر حرام ے ۔ زمانہ بدلتا ے لیکن عشق زماے ى رو کو تھام لیتا 
عبت اس نے سار طل کاواک ہس دہ شور اواقشت ۲ بادوقت 1 
راحت و لذت ء فراق و وصال اس کے سیکڑوں مقام ہیں اور عشق 
ان سب ہے گزرنا ے اور خود زمانہ کے تغیرات ہے اثر پذیر نہیں 
ہوتا ۔ بعض صوفید کے اقوال اور اعال جو بظاہر شریعت کے مطابق 
نظر نہیں آۓ ؛ آن کی تاویل میں بعض حضرات فرماے ہیں کہ عشق 
کی ایک سنزل ے جس میں عبادت ظ'ہری اور پابندی شریعت باق 
نہیں رہی ؛ ہجویری فرماۓ ہیں ۔'' 


۸۔ کشف المحجوب من تصیح کردہ وائتین ژوکوضی ء ٭ بقلم 


مچد عباسی ء موسسہ* چاپ و اننشارات امیر کبیں ۔ 


پہہ۔ ایضا ض ہ.م۔م.م۔ 





ے۔ض۲۳ 


”اعت آئست کی با طاعت غیوب ذیست درآغوش کی و ا 
خالفت وے اعراضص کی از آی ہرگاہ کم دوستی اندر دل 

قوی تر بود فرمان دوست بر دوست آسان تر بودء و این 
رد آن گروہ اسٹ از ماحدہ کہ گویند بندہ اندر دوستی بدرجہ'ٴ 
رسد کے طاعت ازوے برخیزد +'وايین محال بود کم اندر حال 
صحت عقل حکم تکلیف !ز بندہ ساقط شود از 1 اجاع است 
کے شریعت مد مصطفلی (صلى اللہ علیہ وسلم) ہرگز منسوخ 
نشود و چو از یک کس روا باشد برخاستن آنْ در حال صحت 
از ہمں کس روا باشد و این زندقہ محض باشد ۔ ' 


یہ پیان اتنا صاف اور واضح ہے کس اس سے نہ صرفم مسلک 
محبٹ میں بلکد صوفیں کے مسلک اور نظام فکر میں کہیں بھی ترک 
عریعت ی گنجائش نہ رہنی اور جن حضرات ۓ تصوف اسلامی 
کے نام پر اس طرح کی باتیں لکھی ہیں آن ػا تصوف مل نظر ہے 
اور ہی وہ تصہوف ے جس سے نب صرف اقبال بلکہی صوفیںہ ۓ خود 
گریز ٹیا ے اور ید بات صرف اقبال کے دور کی نہیں ؛ علی الہجویری 
اپنے زمانۓ کی شکایت کرتۓ ہوۓ فرماے ہیں"' : 


''خداے عز و جل مارا اندر زژمانہٴ پدیدار آوردہ اسیک - اس 
اہل آن ہوا را شریعت نام کردەاند و طاب جاہ و ریاست و 
تکر را عزو علم و ریاء غلق را خشیت و نہان داشتن کینہ را 
اندر دل حلم و جادلہ ر مناظرہ ء و محاریب و سفاہٹت را عظمت؛ 
و نفاق را زہد و آمنول را ارادت و ہذدیان طبع را معرفت ؛ 
و حرکات دلوحدیثٹ لفس را عبت و الحاد رافقر و حجود را 
صفوت و زندقہ را فناء و ترک شریعت پیغمر را (صلى اللہ علیہ 
وسلم) طریقت و آفت اہل زمانہ وا معاملت نام کردہ اند ۔ٴ“ 





.م۔ایضاص ۹۔.,۔ 


۲۳۰۸ 


عشق کے سلسلے میں مولانا 0 ستتھ""+"+ٗ 
خاص میں مت کے فیض کا اعتراف کرۓے ہیں : 


گرہ از ار این ناکارہ واکرد 

غبنر رہگٹر را کیمیا' کرد 

نے آن ےۓ نوازے پا کبازے 

سا باعشق و سلی آئشٹا کرد!ٴ 

٠٠.‏ ٭ 
صوفیانم مسلک میں ایک مسئلہ فقر کا ہے ى اس ي٢ ١|‏ 

کا اندازہ اس ہے لگایا جا سکتا ے کہ عرف عام میں تصوف اور 
ففر تقریباً مترادف ہیں ۔ عام طور پر فقر کا مطلب ید سمجھا جاتا 
ے ‏ کہ انسان دنیوی اشیا کی ملکیت ہے دستبردار ہو جاۓ ؛ کسی 
حاہت کے لے اسباب ظاہری کے حصول کے لے جد و جہدا نم 
درے ء اور امداد غیبی کی نوقع پر پاتھ پاؤں ہلاے ہے معذور 
رے ۔ ہارے یہاں تو مق کے معنی اس ہے بھی دو قدم آکے 
بھک منگے اور سوا ی کے ہن جو کتے کی طرح در در مارا پھرتا ے 
اور آنسی کے سامے دسٹ طلب دراز کرۓ میں عار محسوس نہیں 
تر تا ۔ دیکھے ے ؛ پیر رومی فقر کے بارے میں کیا فرمانے ہی : 


سو و س٤ع‏ وو سم لت لت .اس سچ ‏ لے 


١م‏ ۔ اشارہ سولانا کی ثنوی کہ اس ابتدائی شعر کی طرف : 


پشنو از ے 2 حکایت می کند 


ےم* جم ٠‏ 


وعوت مٹوی پس چد باید کرد اے اقوام شرق کے 
آغاز بین ےت 


|٦پ‏ ۔ ساة المٹتوی صسصےہے و بابعد ۔ ۱ 


۹ ۲)؟ 
چون شکستب می رہد اشکستب شو 
ان در فقر است اندر فثر رھ 


4 چ ۴ 


نت فقر ارچه کم از نیش نیست 
از بلاۓ اغتنا خود بیش نست 


4 ۴ ٭× 


ک5ر درویشی و راے فہم تست 
سوۓ درویشان تو منگر سست سست 


زانکی درویشی و راےۓ کارہا 
دمہدم از حق س ایساں را عطاا ست 


بلکیہس درویشان و راۓ ملک و مال: 
روزی دارند ژرف از ڈوالجلال 


۴ ٭× با ا 


آئپدان :کیز فقر. می ٹرسند خبلق٠‏ 


زیر.. . آپ.ٛ_- شور ر(فتد ‏ تا بلق 


گر بترسیدے ازان فقر آفربن 


گنجپا شان جج دو ازمین ' 


جملہ شان رقت 7 در عینرِ غم 
دز وو نا ہسٹیٰ دوینہ درا عدم 


کات یت 


۰ 


2 لے سحم ا ٣‏ 


دیو میترساندت ہر دم ز فقر 


ہمچو کبکش صید کن اے باز صقر 


۰ 
فقر آن عمود تست اے ے سعت 
خوش بگوئی عاقبت مود باد 
قر آن عمود تسسٹ اے نم دل 
کم شنو زین ۔بادر طبع ہذل 
چون شکار خقر کر دی تو یقین 
٭ ٭ ٭* 

ففر فخری نب از گزاف است و از 
صد ہزاران عز پنہان است و ناز 
نخری ہر آن قآمد سی 

ز طاعان گریزم ور غغنی 
ہا را در خزاےۓ زان نہند 
ز حرص اہل دنیا وارپند 


بچ* ہی ہ''ہ 


۔٭* * ٭ 

آن گروے کز تقبری ہۓ برند 
صد جہت زا مردگان فانی تراند 
سیده از یکروسٹ فانی در گزند 
صوعیان از صد ہہت فانی شدند 


سگ یک فتل آست و این سی صد ہزار 
پر یيیکے را خونبہاۓ بیشار 


۲۴۴۵۱ 
گرچں کشت ابن قوم را حق بارہا 
رخ _ ہہر خونبہا انبار ہا 
ہہ -* ۴د 
3 پئے تعظم شان ا عہسں 
آن فتری ہر پیچا بیچ نیت 
بل پۓے آنکہ بجز حق پیچ نیست 


۴۴ *٭*۴ ٭× 


فقر کے متعلق بہ خیالات کم و بیش تمام صوفیں کے افکار و 


خبالات کی ترجانی کرے ہیں اور صوفید اس کی بنیاد قرآن حکم اور 
احادیث نبوی پر رکھتے ہیں ۔ اس ہے متعلق حوالے تمہیدی ابواب 
میں نظر ہے گزرے ء یہاں ہم پھر ایک سرتبں کشف المحجوب 
کا گڑھردر گند کا 


س١چ‏ ۔ 


”ہدانکہ درویشی اندر راہ خداوند عز و جل مر‌تہتے عظم است و 
درویشان را خطرے بزرگ کا قال الہ تعالٰی لغقراء الذین 
احصروا فی سبیل اللہ لا یستطیعون ضرباً فالارض ےہبھمالجاعل 
اغنیاء من التعفف و نہزگفت ضرب الہ مثلا عبداً مل وکا لا یقدر 
علی شی و نیزگفت تتجاق جنوہہم عن المضاجع یدعون ربھم 
خونا و طمعا و رسول (صلی اللہ علیں وسلم) فقر را اختیار کرد و 
گفت اللھم احینی مسکینا و امتنی مکنا و احشرنی ف زسسة 
المساکن و نیز گفت در روز قیامہت خداوند تعالیکوید ادنوا 
منی احبائی فبقول الملانُکكکت سن احہاک فیقول فقراء المسلمجن و 
مائند ایی آیات و روایات بسیار است تاحدے کہ از مشہوری 





کە‌ف المحجوب ص ھے 


۴۳۴۳م ؟ 


بائہات آن حاحت نیاید: ص صحت دلایل راء و ائدر وقت پیغمر 
عم فقراو مہاحرین بودند آنان کے اندر حکم اداے عہودبت و 
صحبت بغمبر عہ شستہ بودند ائدر سجد وے و از اشغال بکلی 
اإعرانس دردہ و اترک معارضہ بگفتہ و خداوند را تعالی بروزی 
خود استوار داشتى و توکل روے گردہ تا رسول (صلی اللہ علیں 
وسلم) ماہور بود بصحیٹ و فبام ئردن حق ایشان چنانک 
فرمود عز من قائل ولا تطرد الذین یدعون ربھم بالغداة و 
العشثی یریدون وجہد و نز گفت و لا تعد عمتاک عنھم رید 
زینة الحبوة الدنیا و لا نطع سن اغفلنا قلبد عن ذ کرنا “ 


غرض نہایت نفصیل ے فرآن حکم اور احادیث نبوی سے فقر 


۰1 فضیلت بیان مر ہے کے بعد اس کے ختاف بہلوؤں سے بحٹ آکرے 


ہس اور حتاف صوفیہ کے اقوال اور ارشادات کچ حوالہ دیٹے ہی ۔_۴۱۳۲۳۴ 


و 


-۳ 


- 


بر 


مپ۔ایضا صء یم وبعد۔ 


ایک فقر رسمی ے اور ایک حقفیقی ء غفر رسمی اآفلاس 
اضطراری ے اور ففر حضٹی اقبال اختیاری ۔ 
مشائخ فرماۓ ہیں کس درویش کا جس قدر ''دست تنگ تر؟؟ 


ہوتا ےے ٴ۲ ”حال؟ اٰس پر ِ 


کسی درویش کی ایک بادشاہ ے ملاقات ہوئی ؛ بادشاہ ۓ کہا 
"وی حاجٹ ہو تو کہو؛ درویش ہنےۓ جواب دیا کہ میں 
اہے :۷ رارکت غرد1 ہے کو عایت عس ر کونا- 
بادشاہ ے پوچھا یں کیونکر ؟ کہنے ل کا سرے دو غلام ہیں 
کہ دوبوں ترے خداوند ہیں : ایک ران اور دوسررے 
طول اسل ۔ 

فقیر وہ نہیں کہ جس کا ہاتھ ”متاع؟ و 'زاد؟“ سے خالىی ہو بلک 
وہ کہ جس کی طببیعت ماد ے خالی ہو۔ 


کشادہ تر ہوتا سے -- 
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عم ؟ 


ی۔ عسلی بن معاذ ۓ فرمایاع فقر خوف زوال کا نام سے اور فقر 
علامت دوھت ے - 

پ ابوالحسن نوری ے فرمایا: فقبر نہ ہوے پر خاموش رہتے ہی 

٭ ٠.‏ ا - ۰ ٌِ حسم 

اور ہو تو بدل کرے ہں یعتی اثر کچھ نس ملے دو خاموش 
رہن ہی اور اگر کچھ باۓ ہیں تو دوسروں کا حق اس پر 
اولبی تر جانتے ہیی اور سخاوت وا ہی ےد 

ے۔ شیخ المشائخ ابوااقاءم الجنید بن محمد فرماے ہیں ؛ فقر نام 

ہے دل کو 'اشکالٴ سے خحا ی دربے کا ۔ 


مولانا رو٠‏ ی کے اشعار اور کٹفک الەحجوب کے ان إاقتباسات 


4ھ 
کے بعد اب اقبال کے کلام میں فقر ء فقبری اور درویشی ے متعلىق 
ہہ اشعار دیکھپے : 
مد فقصس آتش است ؛ سری و قیصری خس اٹ 
فال ج فر ماوک ر حرف برہتہ' بس ان 
دہدیہ“ قلندری ۰ طنطنی*ٴ سکندری 
آن پھب جذبں“ کلم ؛ این ہمد سحر ساسی 
آن ہی ننكتاہ می کقد 6 ابن پی سپاہ می کشد 
ان ہد دہ صلح و‌‌ انی ٴ۲ این ہدحجہ جنگ وو داوری 
پر دو جہہانٰ "شایعیت ء پر دو دوام خواستند 
این پر دلیل قاہری آن بب دلیل دثئری 
×× ك ٭* 
ضرب قلندری بیارں سد سکندری شکن 
رس٣‏ کلم تازہ کن رونقِ ساحری شکن 
(جاوید ثامہ ص ہ٣)‏ 


اپرری 


این سلیانی است ء؛ اآن سلاف است 
آن سراپا فقر و این سلطاف است 
٭< پل +4 
کر باشی از خەاوندان دہ 
لو راہ تر اف مر یر کو تک رد 
این لہن ہے ا2 ا5ق ھی بسف 
در حہان حز درد دل سامان مُواہ 
تجیٰ ار حقی خواہ ۹ از ساطان عواہە 


اے بسا مرد حق ائدیش و بصمہ 
مہیسدود ا کثرت لعمٹپ ضر یر 
وت یت گداز 2 
ناز میآرد ء نیاز از دل برد 
سالہا اندر جہان گردبدہ ام 
غ ہہ چم مسعان کم نہ دہ ام 
ہا و گوع معی این حرف بکر 
غربت دنن بست فقر اہبل ذکر 
(حاوید نامں ضدےے) 
مثنوی اسرار خودی میں ایک اور عنوان ے فقر غبور کا ذ کر کیا 
ے۔ اس کے ایک شعر کو دیکھے تو معلوم ہوتاے کم 
علی الہجویری ے جو قول مشائخ نقل کیا ے اسی کو علامبں ہے 
نظم کر دیا ے ۔ ثنوی کا عنوان ے ”در بیان این 3 غخودی از 


ظا م ۲ 
سوال ضعیف میگردد“ اس کے چند اشعار دیکھیےۓ : 


اے فراہم کردہ از شفران خراج 
گشتر* روباہ مزاج از احتیاج 


۴ ۴× ×× 
فطرۓ لو برفلک بندد ‏ ظر 
پسمت نی گرڈ ز‌ احسانِ نگ 


از گدائی گدیدگر نادارتر 


از سوال اآشفتبف اجزاۓ خودی 


یں تل سبناۓ خودی 


گرچس باشی تنک روز و ننگ بخت 
در رہ سیل بلا افگندہ زحت 


رزقٰ خویش از نعمت دیگر و 
موج اب از چشمہ خاور جو 


زیر گردون آن جوان ارجمند 
می رود مثل صنذوبر سربلند 


۲۴۰۰۹۱؟ 


در ہ+ینسی شود خوددار - 


عحخدت او خوابید و او پیدار در 


-َٗ 


لزم زنبیلں سیل اتش است 
چوں ہاب از غ رت سے ذانہ باش 
ہ+م یہ خر اندر نگون یم دہ باش 


ایک درویش اور بادساہ کی ملافات کی جو حّایت علی الہجویری ہے 
لکھی ے اس کا غعکس بھی '”'اسرار خودی؟“ میں موجود ے ۔ اس 
عنوان میں لب ''مقصد حیاب مسلم اعلاۓ سلمة اللہ اسٹ و جہاد 
اگر حرف او جع الارض باند در مذہب اسلام حرام اسٹ“ 
حضرٹث ٭یاں پر ٹا امک واقعہ لکھا ے لم بادشاہ آپ کی خدمت میں 
حاضر ہواء ایک درونش ے سکہ'سیمین حضرت میاں مس کی نذر کیا؛ 


مد 
۰ 


ثفت ان نر ححير از من پذیر 
اےے ز‌ حقی آوارکان را دستٹکشن 


غوطٰہہا زد تر خوے حُت تم 
تا<ىۃ گرہ رد درہے را دامم 


امب سخ این زر حقی سلنطان ماست 


آنکہ در چان شاہی گد! سے 


حکمران مبپہر و ماه و انجم اٰسٹت 
ساہ ما 


٦‏ مفلس رین سدم ایت 
دیدہ پر خوان احانب دوخت اٰست 


آتش جوعش جہاۓ سوغت است 
(اسرار خودی ء ص ؛ ہے) 


:ع۲۳ 


اقبال کے نزدیک دولت دل یىی دولت اور مفلسی دل کی مفلسی ے ۔ 
اسرار خعودی ہی ہی خعصر حاضفر کے خرقہ پوشوں 1ج حالت بیان 


ذرے ہوے فرمانے پں : 


دیدەہا ے نور مثل نرگس اند 
بہدنہ ہا !از دولت دل مفلس اند 
ہال جبربل میں بھی فقر کے سلسلے میں بکثرت اشعار موجود ہیں اور 


4ے 


ان ے بھی اسی صوفباند فٹر کے مسلک ق نائبد و تشریج ہوتی 
سج 
دارا و سکندر ہے وہ سے۵ذ و سس اوئی 
ہو جس ى فضری میں ہوۓ اسد الاجی 
(ص ً ے٥‏ 
اد ۴ ۴+ 
عشقی ری انتہا ء عشق مری انتسہا 
تو بھی ابھی ناتمامء میں بھی ابھی ناتمام 
آہ کہ کھوبا گیا مجھ ے فقبری کا راز 
ورنہ ے مال فقر سلطنتِِ روم و شام 
(صص؛ َ( 
عجبنہیں کہ سسلاں کو پھرعطا کر دیں 
مکوہ سنجر و فتر حنید و بسطامی 
(ص ,ء ہے( 
ففر کے ہس معجزات ' تاج و سریر و سپاہ 
فقرتے سروں لا محر ففر ے شاہوں‌کا شاہ 


(ص ےے) 


مرف 


یا سنجر و طعرل کا آنن جہانگری 
یا ےد قلندر نۓ انداز ملو کانہ 
با حٴرت فاراںی یا 
5 فکر حکیانہ +. یپا حدب کہانہ 


تاب وتبب رودی 


۰ 


(ٛص ء ےہا 


نٹ ٹعتوداحمںس؛ 7ے لےٛکروسہاء پییس ہے 
جو باب مرد فلندر کی بارگاہ میں ہے 
(ص ء ہ+) 
فلندر جز دو حرف الله تح بھی ہی ر ٹڈھتا 


فقبہہں شہر فاروں سے لغت ہا ے حجازی ك 


(ص ٠ی‏ 
ہی رہا ے !زل نے قلندروں کا طریق 

(ص 4 )۳٣‏ 
کافرے ہسلاں دو زی شاہی نہ فقشری 
موسن ے آو کرناے فقیری ہیں بھی شاہی 

(٢ص‏ .مم( 


ہہری میں ؛ فقری میں ؛ شاہی میں غلامی میں 
ٹچھ کام ہس بنتا ہے حرأتم رندالہ 
(ص ء ہہ) 


حکیمی نامسلاز خودی ‏ ئن 
کليمی زمز پنہافقی خودیفك ک 


۹ 


ار ۱ 
تجھے گر فقرو شاہیٰں کا بتادوں 
غربی ہیں نگہبانی خودی ک 


۱ (ص ء ۹ہم) 
*٭ ٭ 
نه موسمن سے نس مومن ى امیری 
ہا صوق گی روٹشٹن میبری 
خدا سے پھر وہی قلب ہو نظر مانگ 
نس مکن اسری لے فسری 
(ص ء مہ) 


ماد ٦‏ ہد 


ان اشعار ے صاف اندازہ ہودا ے کہ اقبال کے نزدیک اصل فضری 
خود نگہداری ے اور اگر یه صفت ہو تو فقیری امبری ے اور یہ 
کہ صوفیا میں یہ روشن ضمیری موجود تھی ؛ یہ دوسری بات ہے 
”لہ بعض نام نہاد صوفید کے یہاں جو صرف صوفیہ کا سا حال بناے 
ہیں وہ روشن ضمری باق نہیں رہی کہ دراصل فقر ہے ہہدا ہوٹی ہے۔ 
یہ قلب و نظر عطیہٴ اللٰہی ے ۔ چٹان چب فقر کو صوفیاء عطیں' ال ہی 
فرماۓ ہیں ۔ فقر کی ہچان کے ساسلے میں علی الہجویری ے بجی بن 
اھ اارئت ا نول و کا ے :۶9 


”تن سم کے لوگوں کی صحبت سے پرہیز کرنا چاہے ؛ 
ایک علاے غافامن ؛+ دوسرے فقراے مداہنین اور تیسرے 
متصوفین جاہلین ..,. علاۓ غافل وه ہیں کہ دنیا کو اپنا 
قبلہٴ دل بنا لیتے ہیں اور شرع ک سختی ہے بھاگنے کا حیلہ 
نکالتے ہیں ء سلاطین کی پرستش اختیار کرۓ ہیں اور ان کے 
درباروں کا طواف کرےۓ ہیں اور جاہ خلق کو اپنے لیے محراب 


نم ۔ کشف المحجوب ؛ صےء ور۔ 


۲٣ 


ناے ہیں اور انی زنری کے غرور پر فریفتہ ہوے ہیں ۔ بات 
کرۓ ہیں ہو اہنے دل کی طرف متوجہ رہتے ہس ۔ ان مہ اور 
'ستادوں پر زبان طعن دراز کرۓ ہیں ۔ اس وقت اگر کونن 
ٴ کو ترازو کے ایک پاب میں ر کھں تو ہیج نظر آے ۔ وہ لوگ 
حفد و حسد ذو متہے سمجھے ہپس ۔ دراصل یہ سب علم 
نہیں ے ہلک جہل ق ایک ا علم یق فی 
ہوی ے ۔ فقراےۓ سداہٹعن وہ ہیں ثہ جب ڈئسی کا لوئی فعل 
ان کی خواہش نے موافق و مطابق ہو ؛ چاے وه باطل ہی 
ٹیوں ئد ہو ء اس کی مد ح کرۓ ہی ء اور اگر کام ان ٴق خواہش 
کے خلاف ہو؛ چاے حق ہو اس پر اہے برا بھلا کہتے ہیں 
اور خلفی سے اپنے معاملات میں حاہ طاب کرتے ہی اور باطل 
پر خلق کی مداہنت آدرۓ ہیں ۔؟ ۱ 
بال جبریل ہے ہی بعض اور اشعار دیکھے : 
اک فعر سکیانا ے صیاد کو نخچیری 
اک فٹر ہے کھلنے گں اسرار جمہا نگبری 
اک فر سے فوموں میں سکہنی و دلگری 
اک فر ے نی میں خاصیت ا گسری 
اک فقر ے شبیری اس فقر میں ے میری 
سراث سمسلاىیٰ ؛ سہرمایمٴ شبیری 
(سص ۰.ہ) 
ضرب کلم میں بھی اس موصوع پر پکثرب اشعار ہس ۔ ان میں سے 
بعض یہاں ہبش کے گے ہیں : 
خود دار ہو فقر نو سے فہر_ ال ہی 
ہو صاحب غیرت بىو ہے تمہید ابیری 
(ص )١٠‏ 


١ 


۲۵۱۹ 
جو فقر ہوا تلخی دوراں کا گلہمند 
اس فەر میں باق ہے ابھی ہویۓ گدائی .۳ 
ا (ص ء٤‏ وے! 
4 ٭ ٭ 


ہوناے کوەمو دشّشت یں پہدا کبھی کبھی 
وہ سد جس کا فقر خز فک وکرے نگیں 
(ص ۰ ے٢)‏ 
٭ بد 
ےے فکر مجھے رظ انی کی زیادہ 
اھ کرے مج کو عطا فقر کی تاوار 
فبہضے میں یہ تلوار بھی آ جاۓ تو مومن 
یا خالد جانباز ےے یا حیدر 'کرار 
(ص ٭ ے۲( 
اك ۴ ۴× 
فقر جنگاہ میں ے ساز و یراق آنا ہے 
ضربکاری ے اگر سینےمیں سے قلب سلم 
اس کی بڑھتی ہوئی ببیباکی و بیتای سے 
تازہ پر ععہد می ے قصہ فرعون و کلم٣‏ 


اب ترا دور بھی آےۓے کو سے اے فقر غموز 
کها گئی روح فرنق کو ہواےۓے زرو سم 
عشق وہستی ۓ کیا ضبط نفس مجھ پت حرام 
کدگرہ غنچے ک کھلتی نہیں ے سوج سم 


(ص ء. 


۵۳ں 


کسے خبر کہ ہزاروں مقام ر کھتا ے ؛ 
وہ ففر جس میں ے ے پردہ روح قرای 


(ص )٣٣٣‏ 
عاد غ۴ ٭ 
کیا گیا ے غلامی میں سبتلا تجھ کو 
کہ تجھ ے ونم سکی ففر کی نگہبانی 
(صء ٭پم) 


٭ ٭× *٭ 
اگرچں رر بھی جہان مان ے قاضی الحاجات 
جو ففر ہے ے مسر نونگری سے مہف 
1 جواںہوں؛ سی فقوم کے جسور و غیور 
قاندری ری تجن ٹم سکندری سے جس 
سبب تچواورے تو جس لو خود سمجھتا رے 
زوال بنۂ ہونن کا ےزری ہے نہیس 
اگر جہاں میں س! جوہر آشکار ہوا 
لندری ے ہوا ے ء تونگری سے نہں 
(ص ۰..م) 
٥ . 4‏ 
حکمت مشرفٰومغرب ا ےۓ سکھا یا_ے مجھے 
ایک نکتہ ٹہ غلاموں کے لے ے ا کسر 
'دین ہو؛ فلسفہ ہو فقر ہو ؛ سلطانی ہو 
ہوے ہی تہ عقاید قَُ بنا پر تعمر 


ایک اور نظم 


۲۴۳۴۳؟ٔ 
حرف اس قوم کا ے سوز عمل زاروزبوں 
ہوگیا محتہ عقاید ے ہی جس کا ضمبر 
“د * چ 


اے سے فقر غیور فیصلہ تیرا ے کیا 
خلعت انگریز یا پمراہن چاک جاک 


4 * 4 


حاجت ہہ سبور سردان ازاد 


کرتی ے حاجت شیروں کو روباء 


حرم خودی سے جس دم پوا فقر 
تو بھی شہنشاہ ؛ میس بھی شسہنشاہ 


قوموں کک تقدیر وه مد درویش 
جس ے نہ ڈھونٹڈی سلطاں کی درکاہ 


فقر ہے متعلق بے : 


70 :11+ ۶+۱ 
دین و‌ دولت قار بازی 


باق ےٗ فقط نفں ‏ درازی 


ہمت ہو اگر تو ڈھونڈ وہ فنقر 
جس فقر سق اصل ے حجازی 


(ص ء مم) 


١ص‏ مم) 


(ص ء ےہ) 


۰۳۴٣ 


اس فظقر ےہ ای میں پیدا 
انت قُ شان ے نیاری 
ننجشک و حجام کے لے ہوت 


۔ 


ہے اٰاس ک5 مقام شاہہاری 


روشن اس سے خرد کی آنکھٹب 
ےْ سرب بوعلیٰ ىوٍ راری 
حاصل اس 5 شکوە مود 
فطرت میں اگر ند ہو اآیازرزی 


رٹھتا' نہیں فوق ‏ نےنوازی 


اس اقتباس میں خاص طور پر اس فقر یور کا ذکر کيا سے 
جس کی اصل بقول اقبال حجازی اور اسلامی سے ۔ اس وضاحت ک 
ضرورت یوں پیش آئی کی فقر اور درویشی کى بعض شکلسی بعض اور 
مذہب اور مسالک میں بھی ملتی ہیں ۔ .8ل کہا جاتا ے که 
صوفیں اپے فقر کے مسلک میں عیسائیت ے متأثر ہوۓ ہیں کے 
عیسائیوں میں ایک طبقہ ایسا تھا جو ترک دنیا کر کے فقبر ہو جاتۓے 
تھے لیکن ان کے فقر ى اساس رہہانیت تھی اور اسلام میں رہبانیت 


۵ں .. 
کے لیے کوئی گنجائش نہیں ۔ قرآن حکیم میں جس انسان کے لیے 
کػائنات کو مسخر بتایا گیا ے اور ہار بار جن نعمتوں کا ذ کر کیا 
دیا گیا ے ۔ کھاؤ ء پیو ہاں اسراف بیجا نہ کرو اور نہ صرف دنیا 
اور جاہ طاہی کو اپنا مقصد حیات بنا لو ۔ اسلامی اور صوفیہ کے 
نقطہٴ نظر ہے اصل درویشی محرومی اور کمزوری کا نام نہی بلکہ 


عطا اسلاف کا سوز دروں کر 
ٹریکر ‏ زسۂ لاجزوا کر 


جسے نان جویں شی ے ہواے'ْ 
انے بازوۓ حیدر* بھی عطا کر 


یہی حیدری فقر ے جو اشعار بالا میں شاعر کے پیش نظر سے 
چتائچد ۔ حو اغعار نے جا کے ہیں ان میں ہار بہار حضرت کی 
موقع پر می _ سے : 
کہتا ے زماے ہے یہ درویش جواتمرد 
جاتا ے جدھر بندۂ حق تو بھی ادھر جا 
ہہکامے ہیں میرے تری طاقت سے ً 
بچتا ہوا بنکاە قاندر ہے گزر جا 


میں کشتی و ملاح کا حتاج نہ ہوں گا 
چڑھتا ہوا دریا ے اگر تو تو آتر جا 
توڑا نہس جادو سی تکبرس ے تەرا ؟ 
ے تجھ ہیں کر جاۓ ک جرأت توہکرجا 


۲۲ 
مپرومہ و اسجم کا عحاسب ے قلندر 
ایام کا س کب نہی ء را دب ے قلندر 
(ص رب) 
یں اختیار ء یہ طاقت ؛ حقف شناسمی ء٢‏ حقیی کر اور حق بنا ئی 
اسباب ظاہری کی قلت با کثرت ہے ے نبازی ء تکبر اور ا مان کی 
قوتے پر نپروسہ ہی صفاٹ فلندر یا فقرم یا مرد درویش می ملی بس 
اور اس ک5 مْشمعبد کر کت اور آزادی کے جس ک پماء پر اقبال ےۓے 
فاندر کو ٠‏ کچ عو تب ہی رو 1ج پتایا سے ہس یہ ہقث اقبال کے 
پانی بانی کر 7 جھ کو قلندر کی یہ بات 
جب حھکا دو غیر کے آگے نب تن نعرا نم من 
ازل ہے فطرت احرار میں ہیں دوش بدوش 
قاندری و قہا وپوشی وو کطلہد اری 
(ص ٍم) 


جنسا ہہ ۷٦م‏ ے2 مطور بالا ہی عرض یا ے اقبال اہنے ففر 
کے تصور لو راہبانہ درویشی ہے بالکل الگ سمجھتے ہس ؟ 
کچھ اور چہز ے شاید تری سساانی 
نری نگاہ میں ے ایک فقر و رہہبانی 
سکوں برسیِ راہب ہے فقر ے بہزار 
فقم ک5 سے سفینہ پحیمشں طوفانی 
پسند روح و بدن کی ے وانمود اس ئو 
کہ ے نہابتِ +ومن نل خودی یق عریانی 


۲٤ 
وحود صمرق کتالئنات ہے اٰس کا‎ 
اسے خحکر ے یہ بای ے اور وہ 'فاقی‎ 
اسی سے پوچھ نہ پیش نکاہدے جو کچھ‎ 
جہاں ے تا کہ فقط رنگ و بوکی طغیانی‎ 


مھ سرت اکر وی لا سے 
رہی نہ دولتِ سلاقی ٭ سلماق 
(ص م) 


فقر کی ید اصطلاح اور اس کا یں صوفیانہ تصور اقبال کے کلام 
می اس کثرت ہے ملتا ے کہ بیشار اشعار آنْ کے حموعہ ہاے 
”کلام ے پیش کے جا سکتے ہیں لیکن وضاحٹت کے لے جو اشعار 
ٌ۰ نقل ہوۓ وہ کاق شہادت ہی ۔ اقبال خود انی زندق کو 
سی اسلامیئ اور صؤفیانہ قلندری اور درویشی کے سانچے ہیں ڈھالنا 
ح0 ۔ آن کو نہ اہی شاعری پر ناز تھاء نت علم و و حعکمتٹ 
اور فلسفم پر ؛ نہ وہ اپنی سیاسی بصیرت پر نا زکرے تھے ۔ وہ کیا 
تھے ؟ اس کا اندازہ ان کے آخری دو اشعار سے ہوتا ے : 


-0 از حجاز آید کی ناید 
سرود رفتب باز آید کس ناید 


سرآمد روزکار این فقیرے 
دگر داناۓ راز آید کس ناید 


اقبال کے نہاں فقر و قاندری کے سلسلے میں اشعاری کہرت 
خاص توجہ کی مستحق ے ۔ اس کا ایک پہلو یہ ے کہ عشق رسول" 
جو ان ے ہاں ایک بنیادی عنصر ک خيگ تر گیتا ہے ) انی 
رسول اکرم صلى اللہ علیہ وسلم کے نقر کی طرف بھی متوجب کرۃ 


اف 


ے ۔ اسرار خودی میں جو نعتيه اشعار ہیں آن میں بھی یہ پہلو تمایاں 

ہے ور کے آزدنک فر کا علق رین متام ذات سو رج 

میں ملتا ے ۔ حضرت على الہچونری ۓ حضرت عنیدد کا ایک قول 

نقل کیا سے 

ما ۔دۃ گوید التموف مبنی علی مان خصال: السخاء و الرضا و 
الصس والاشارذ و الغربغ و لبس ااحبوف والیاحة و الفقرے اما 
اسخا قلایراہم و اما الرضا قلاصحق و انا الصبر فلایوب و انا 
الاەارة فلز دریاو اماالغربة فلبحیلی واىا لبس‌ااصوف فاموسلبی؛ 
واما السیاحة فلعیسلی ٠‏ و اما الفٹر فلمحمد صلوات اللہ علیہم 
اجمعین ۔ گفت باےۓٴ نصوف ہر عشت خصات ات اقتدا بہشت 
پیغسمر سخاوت بابر اہم ٣‏ و آن چندان بود کس پسر فدا کرد 
و برضا بامحاق کے بفرمان خدا رضا داد و بترک جان عزیز خود 
بگفس و بصبر بایوب٣‏ کہ اندر ہلاۓ کرمان صبر کردو 
باشارت بز ذریا٣‏ کہ خداوند گفت اذ نادی ربہ نداء خفا و 
بغربت بیحیی کد اندر وطن خود غریب ہود و اندر میان 
خویشان ازیشان بیگانہ و بسیاحت بعیسلی کھ اندر سیاحت خود 
چنان .2 رد بود کب جز یه و شانهۂ نداشت ؛ چرن بدید کہ 
ئے بدو مہشت آب میحورد کاسه بینداخت ؛ و چون بدید کہ 
بانگشتان تحلیل می کوڑہ شانہ بینداخت و بلس صوف موسی ٣‏ 
که ہمہ جامہاۓ وے پشمین بود؛ و بفقر محمد علسہمالسلام 
کهھ خداۓ عز و جل کلید ہمہ گنچجھا روۓ زہین بدو فرستاد 
وگفت محنت برخود منب و ازین گنجپا خود را تجمل ساز؛ 
گفت مخواھم بار خدایا سا یک روز سبردار و دو روز گرسنە 
وایں اصول اندر معامات سخت نیکوست 6 


اگر غو رکر کے دیکھا جاے ِب آٹھ ہی * سخا٘ <-. ۰ می 
٦ح‏ ۔ کشف ات سپ ۳5ْہ 


۲۱۹۱ 


انارة ء غربت ؛ لباس صوف ؛ سیاحت اور ففر ؛ دراصل فقر کے ہی 
ختلف پہلو ہیں ۔ فقر ترک اختیاری کا نام ے نف کہ بمہوری کا اور 
اگر یہ ترک اختیاری ہوا تو سخا کا منبع ے کہ صاحب اختبار اسباب 
ظاہری سے اپی ذات کو آرام و آسائش پہنچاۓ ک جاےے ا سے 
دوسروں کی خدمت کے لے بخش دیتا ے اور یہی ۔سخاوت کا اعلفی 
مقام سے اور ہی رضاۓ ال ہی کا مرتبہ کہ اسباب ظاہری موجود 
ہوں یا نہ ہوں غغیر پر حال میں شکر گزار رہتا ے اور راضی ہہ 
'تچھ پیش آتا ے اسے قبول کرتا اور سجدۂ شکر ادا کرتا سے ۔ 
غربت جس کے معنی یہاں افلاس نہیں بلکہ ایک طرح کا تجرد ہے وہ 
کو حاجتروا نہیں سمجھتا اور ٹہ کسی پر تکہ کرتا ے ۔ 
اھ تعاللی کو اپنے لے لق جانتاے ۔ اس کی ایک :ثال 
حدضرت ابوبکر صدبقں/:۶ کے نہاں ملی ہے ى ە٭دضغضرت اہوبیکر ۷ 82 
متعلق صاحمب ماف ا( ٭حجوب ک قول دیکھے کے 
رہہ ٹاو صدیی اکر ٭* اندر حال تجرید حامہٴ صوف پوکید ٤‏ 
ہے شیخالاسلام و بعد از انہیا مہترین انام کے خلیفہ* پیغمبر * بودء 
5 امام و سید اہل تجرید و پیشواے ارہاب تفرید ٤‏ و از آفات 
نفسانی بعید ء ابوبکر بن عبداللہ بن عۂانٴ الصدیق رضی ابىەعنہ 
کے ویراکرامىات مشہور است و آیات و دلائل ظاہر انلر معاملات 
و حقائق و اندر باب تصوف طرفے از روزگار وے گفتہ 
شدہ است و مشائخ ویرا مقدمہ ارباب مشاہدت داشتہ اند - 
سم۔ ازوےے می آید کہ گفت دارنا فانیة و احوالتا عاریة و 
انفاسنا معدودة و کلسللنا موجودة + سراے ما گزرندہ است ؛ 


ہم اہ سس ۔۔ سس سے 


ے۳۔ کشف المحجوب ص .مھ م 
ہ+. ایضاص ہے ۔ 








ات 


یس 


و احوال ما اندرو عاربت و نف ہاے نا بمار؛ و کاہلی ما ظاہں 

ہس عارت سرائۓ فانی از جہل باشد و اعتاد برحال عاربتی از 

بلہ و دل بر أنفاس معدود نہادن اڑ غقلت و کال ی را دین 

خواندنٰ ار غھن 7 آنیدں عاربت ہود باز خوابند و آغں گزرندہ 

بؤد گائد و آغبب اندر عدد آید"؟ برسد و کاہلی را خود دارو 
ہہ ."ٌ۴ 


یك ے 


مم ۔ نخخدہتگفت ڈنیا برمیقی فراخگردان؛ آنکاہ سا از آفت آن نگاەدار 
واندر تحت این رمزیست یبعی غخست دنیا ہدہ تا شکر آن 
بکام ء آنگاہ توق آن دہ ىا از براۓ تو دست ازان بدارم و 
روۓ ازان بگرداعم ؛ تاہم ڈزسی کین و انفاقی یافتی باشئم و 


ہم مغام صم و نا اندر فقر .ضطر نباشم کے فذر سس باختیار 
بپاشد سے 


۔ و !بزبکر صدیقً صاحب صحو بود آفت قبض دنیا ہدید و 
ثژواب برک آن معلوم کرد دست ازان ہداشت تا پیغمہرٴ گفت 
عیال را چہ ماندی ء گفت خداے ورسول وے ۔'" 

پ ۔ ان الصفا صفة الصدیق* ء ان اردت صوفیا علٰی التحقیق ء از 
انج صفا را اصلىی و فرعی است ء اصلش انقطام دل است از 
اغیارء و فرعش‌خلو دست از دلنباء غدارء و این ہر دو صفت 
صدیق ا کر“ است ۔ 


اس کے بعد ہجویری نۓ تفصیل ہے اصل انقطاع کے سلسلےمیں 
لکھا ے کہ جب ر۔ول خدا صلی اللمعلید وسلم نۓ وفات پائی تو اصحاب؟ 
ہایت شکستد دل تھے اور حضرت عەر* تدوار ہاتھ میں لیے بھردے 
نھ ےک جو شخص ید کیے کا کر ید * ےۓ وفات پائی اس کا سر آڑا 


ہس ۔ایضاپے ۔ 
ہرم ۔ ایضا سص۹ہ۲۔ 


1۲٦۹ 


دوں گا ۔ حضرت ابوبکر صدیقی باپر شریف لاۓ اور فرمایا کہ 
لوگو جن کا معہود مچد > تھا سن لوک عد ۴ رخصت ہوۓ اور 
جو خدا چد ”کی پرستش کرتۓ ہیں وہ زندہ ے اور ہرگز 
مہوت ائس اے ای جو شخص فانی پر دل لگاتا ے فائی فنا ہو جاتا 
ے اور جو حضرت باق ہے وابست ہوتا ے نفس فنا ہو جاۓ تو 
وہ قائم بہ بقا ہو جاتا ے .اس کے بعد صفاے فرعی کا ذ کر کرے 
یت خاو دست از دنیاء غدار ءک وضاحت فرماے ہیں : 


”اما خلو دست از دنیاے غحدارآن بود کے ہرچم داڈت ار مال و 

منال و مال جمدد بداد و کلیعی در پوشیەہ ء ہہ نزدیک پیغمیر* 
آمدء پیغیز ۶ ؤویراگنفٹ ما غلفت لعیالک فقال انی رسولہ 
سعبالان خود را جم با گذاقی ار مال خمد ؛ گفتٹ دو خزینہ 
ے ایت و دو گنج گے غایت گفتا چد چلز ؛ گفت کے محیت 
خد ے نعاليلٰ و دیگر متابعت رسولش ء چون دل از تعلق 
صفو دبا آزاد گشت ء دسٹ از ددر آن غخا لی گر دانیدا٣‏ و این 
حملبہ صفت صوفق صادق بود و انکار این جملد انکار حق و 
مکابرۂ عیاں بود _“ 


اس واقعں کو علامہ اقبال ۓ بانگ درا میں اس طرح نظم 
کیا ے :؟“' 
اک دن رسول پاک “ ۓ اصحاب“ ہے کہا 
دیں مال رام حق میں جو ہوں تم میں مال دار 


ارشاد سن کے فرط طرب سے عمر ۴۶ اُٹھے 
اس روز انػ کے پاس تھے درہم کی ہزار 


رزے-۔ ایضاً ضی ے ٣۳۔ب‏ ۔ے ۳د 
ہم ۔ ہائگ دراء ص.یں۔ 


۴+ 


دل میں یہ کہ ہے۔۔ تھے کہ صدیق:* سے ضرور 
بڑھ کر رکھے گا آج قدم معرا راہوار 
لاۓ غرض کس مال زسول ای٭ کے پاس 
ابنار کٌػ ہے دست نگر ابتداے کار 
پوچھا حضور سرور عالم* ہے ارے عیر 
اے و کس جوشِ حق ہے کہرے دل کو ے فرار 
رٹھا ے کچھ سال کی خاطر بھی تو ۓ کبا 
کی عرض نصف مال سے فرزند و زن کا احق 


بای حو ت وہ ہار بیضا ٹہ سے نار 


اىنے میں وه رفیقٰ بوت بھی آ گا 
2-7 ۸ َ 
جس ہے بناے عشق و عبت ے استوار 


ض آیا اپنے سان وہ مسد وفا سرشت 
پر چبز جس سے چسشم جہاں میں ہو اعتبار 


ملک بن و درہم و دینار و رختو جنس 
لسنپ فمر سم و شٹر و قاطر و جار 


ّ۔ 


بولے مضور* چاہے فکر عبال بھی 
کہنے اکچ وہ عشقی و عبت کا رازدار 


اے تجھ سے دیدۂ مم و اسم فروع کر 
اے تبری ذات باعث نکوین روزکار 


پرواۓ کو چراغ ہے بلبل دو پھول بس 
صدیق۴ کے لے ے خدا کا رسول ۶ و 


۳َ۴؟ 


ظاہر ے یہ صورت قر اختیاری یک ے جسے صوفہ ے غنا 
کہا ے اور درحقیقت جس ے اس طرح انفاق فی سبیل الہ کو اپنا 
سسلگک بٹایا اس ےۓے خدا اور اس کے رسول ۴ پر توکل کیا اور اس کی 
مثاٹی صوفیہ کی تعلیات اور ان کے کردار میں جا جا نی پں ۔ 
عہد رسالت ساب“ء دور محابں ؛ تابعمن*“ اور تبع تابععن“ ے لے پر 
عصر حاضر تک تاریخ اسلام اس فسم کے واقعات سے بھری بڑی سے ۔ 


‫َ 


جیسا کہ پہلے عرضں لیا جا چکا ے یب صوقید کا فقر اسل7اەی 
ففر ے جو رہبائیت ؛ عیسائیت پا بدے مت کے فقر ہے ختلف سے ۔ 
اس کی ایک 'مایاں خصوصیت جس کی طرف اشارہ ٹیا جا چکا ے یہ ہے 
کس یك فقر غیور ے جو اسے گدائی اور طلب ہے متاز و یز کرتا 
ے ۔ اقبال کے ”کلام میں اس غضرت ے۔ متعلق بکثرت اشعار مل 
ہیں ۔مثلاء بانگ درا میں ہی ایک نظم کا عنوان ے : خطاب 
بہ جوانان اسلام جم 


کبھی اے نوجواں مسلم ندبر بھی کيا تو ے 
وہ کیا گردوں تھا تو جس کا ے اک ٹوٹا ہوا تارا 


تجھے اس غوم ۓ پالا ے آغوش محبت میں 
کچل ڈالا تھا جس ے پاؤں میں تاج سر دارا 


یق ۔ افرسن خلاقی آئن جہانداری 


وه صحراےۓ عرب یيعی شتربانوں کا گہوارا 
ساں الفغر مخری کا رہا شان امارت میں 
باب ورنگ و غال و خط چہ حاجت روے زببا را 


کب منعم کو گدا کے ڈر ہے مخشثش کا نہ نھا یارا 


سس .-... . .-۔٠تىت‏ جک 


ہم ۔ ایضاً ضص یہ۱۹9 ۔ 


اور اس ةآسم ٦‏ ایک نئثال خود اقال یک ای زندگی میس ملی ے ۔ 
اعظم حیدرآباد د دن کے نام'۔٣‏ ید اس وٹ کے ساتھ شائع ہوئی ہے: 


۱ 


۹۳۴َ؟" 


”یوم انال کے ەوقع پر توشہ خانںٴ حصور نظام کی طرف ہے 
ح صاحجب صدر اعظم گے ماخحعت ےے 3 ایک ہزار رو پیھ ك۴ 
چیک بطور +واضع موصول ہوۓ پر ۔“ 


تھا یں الہ کا فرماں کہ شکوم ہرویز 
دو قلندر ذو کہ ہی اس میں ملوکانہ صفات 
مخ ہے فر مادا کہ لے اور شہنشاہی کر 
حسن لدییر سے دے آنیف و فافنق دو ثات 


میں نو اس بار امانٹ کو آٹھاتا سر دوش 


کام دروبش میں ہر تلخ ہے مائند نبات 


شممرن فەر کے نہ سی اس کو قبول 


-- “۔ 


جس تما اس نے یہ ے ممری خدائی یق زکات 


* ا ٭ 


سی جم نے سے اٰس فذر زور ُْ باررے میس بعض اور اشعار دیکھے 


سسلان آن قیرے کچ کلاے 
رمبد ‏ از سینہٴ او سوز_ آے 
دلش ناا۔ ! چرا نالد ؟ نداند 
نے یا رسول اریہ ۶ نکاے 
حق آن دہ کہ مسکن و اسبر است 
فقیر و غیربِ او " ذدیر معراست 


م ۔ ارمغان حجاز طبع چہارم می ۸م لاہور یی کےھ۸۰۳ے۲٢‏ ۔ 


۹َ۲؟ْ 
برورے و در بیکائی بستند 
دذرین کشوز سلان ہت میراست 
مسلان شر مسار از ے کلاری اس 


نو دای در جہان مپراث ما چیست 


گلیے از قاش پادناہی امت 


دگرگوں گرڈ لادینی جمانذن را 
زُ آثار بدن گفتند جان زا 


ازان فقرے کہ با صدیق* دادی 
بشورے آور این آسودہ جان را 


ز سوز این فنقیر_ ره نشیۓ 
بدہ ٦‏ 91 آتشیے 


ً 


دلش را روشن و پایندہ گردان 


ز امیدے کہ زاید از یقیۓ 


غر ییے در دمنددے ےنوازے 
ز سو نف“ غوةے :در گزاے 
تو می دای چب میجوید چہ خواہد 
دلے ار پر دو عالم ےنیارے 


(سص ء ےم( 


(ص ؛: م) 


(ص ۰.ح) 


(سص ٢‏ وہ) 


۹۹ 
فقرم آر تو خواہم ہرچہ خواہم 
دلِ کورے خراش از برگ کاہم 


سا درس حکیان درد سر داد 


۰ ِِ 


ٹس من پروردهۂ فیص نگاہم 


بٹھ٭ او زا جوان پاکہازے 
سروش از شراب خانہ سازے 


وی بازوے او مائند حیدرۃ 
دل او از خی ےنیازے 


نو سلطا ت0 حجازی من فقەرم 
وۓے در لتسور عی امبرم 


سی 


جپاے کو ز تضم لاالہ است 
ہما بنگر بآغوش ضمرم 


بباغان عندلیے خوش مفرے 
براغان جره بازرے زود نے 


او پر درویشی امرے 


(سصس ٣ے(‏ 


(ص + ہم( 


(ص ؛ و یں 


ے۲۹ 
تو اے باد بیابانٰ از عرب خیز 
ز نیل مصریان موجے برانگیز 


بگو فاروق را پیغامٴ فاروف 
کب خود در فقر و سلطاقٰ بہاميیز 


زے دولت کہ پایان ناپذیر است 
حوانعت آمله از دسٹ آن فقر 
دم ےے او پادداہی زود معراست 


عرب را حق دلیل کروان کرد 
کہ او بافقر خود ر امتحان کے 


حہاۓ را تب و ب الا توان کرد 


ہنوڑ ۱ ندر حہہان آدم غلام اعت 
نظامہش خام و کارش نا تمام است 


 - 70‏ , + و 
و در دینش ماوکیت حرام اث 


)۱١۹ ۰ (ص‎ 


)۱٘.٠٢ (ص‎ 


(ص ء 0۰"( 


)٣٣۰ (ص‎ 


۸ََ؟ 


کل کر خانقاہوں ے ادا کر رسمر شہبری 
کم فقر خاغاہی ے فقط اندوہ و دلگری 


(ص۔ےمںم) 
عد ×۴ 5۴ 


بانگ درا ہے ارمغان حجاز اور بس چہ باید کرد اے اقوام 
شرفیق تک اھبال کے دلام کے ختلافت جموعوں کے مطالعے ے اندازہ 
روا ہے کس قرو نلدری کے جو مضامین ابتدائی دور میں خال خال 
نظر آۓ تھے آخر دور ہیں آن کی بار بار تکرار ہوتی ہے اور ایسا 
معلوم ہوٹا ے ہم افبال کے نزدیک فکر حکہان ک غاےۓ طریفی 
قلادراىہ ہی سے دشود ور ہو سکتی ‏ رے ۔ یہ وہی نتیجبں رے جس ہر 
امام عزالی بھی پہنجے تھے ۔ فرآن حکم ؛ احادیت نبہوی ؛ سرت 
رسول پاک 0 وسلم) ٤+‏ سحرت صحابں اور اکابر صوفہ کی 
حیات و اقوال نے آں پر اس حقئت سک انکشاف ہوتا ے کہ انسان 
کامل کا مو رسول پاک (صلى اہ علیہ وسلم) کی ذاتگرامی ے اور 
آپ ق تقلید آسانیت کی تکمیل کی ضانت سے ۔ آپ کی زندق ہے 
معرفت النٰہی کا سبق ملتا ے اور خودی سے ارتقا کے امکائات کا اندازہ 
ہو جانا ے ۔ معراج مصطفیلٰ (صلی اللہ علبہ وسلم) نے آن پر یں راز 
منکشف ہوتا سے کب کردوں بھی انسان کامل کے قدموں میں غاک 
زاہ ے ۔ ستاروں سے آگے جہاں اور بھی ہیں -۔ اس راہ نوردی میں 
یعہر و کسرئیلا یق ارت نہی ایک بادیں تین کی شان فقر كٌ کارفرمائی 
ظر آتی سے ۔ صوفیہٴ درام کی تعلیات اور آن کے اقوال سے ھی اسی 
ندی یىی .ابد پوتی ہے ۔ اس پر ہم ۓ تفصیل سے ایک الگ باب 
حث بک سے اور جن صوفیہ کا ذکر اقبال کے ہاں ملنا ے اور ان 
ا زندی ے جس پھلو ۓ اقبال کو متوجم یا متاثر کیا ے اس کیا 
'ئزہ لیا گیا ہے ۔ مغنوی پس چہ باید کرد یں جو آن کے دور آخر 


مث ۔ اشاعت اول: ٦م‏ ےت ۔ 


۹+ 
زطبع ۹۳ء وفات اّریل ۱۹۳۸ع) کی یادگار ہے خامین تشریح اور 
06 
ہے مقابلہ میں موسن کے حذقب و جدوف کی اہمیت کا اندازہ آغاز 


مثٹنوی سے ہوتا کے >> غنوان ےۓ؟ بخُوانتدۂ کتاب : 


سپاہ تارہ پر انگزم از ولایف تشقی 
کہ ٭ر حرم خطرزے از بغاوت حرد اُست 
زسا وی یچ بدا نل حقیاتِ٣‏ او ر 
حنون ات کک موزون بقامسمت خرد اُآست 


بان عقام رسیدم چو در برش کردم 
طواف بام ودر من سعادت خرداست 


نگاہ بندۂ مونن قبامتِ خرد امت 


". 


(ص : م) 


یىی سے : 


کاروان عشق و می زا امم 


پر رومی مرشد روشثن ضمم 


منزالشں بوتر ز ماہ و آفتاب 
خیمب یا از 'ذئہکشان ‏ 'سازد . طناب 
نور ‏ قرآن_ درمیان سینہا| 


جام جم بننزنندہ از آٰدا 


ہے ۷ 


او گی آن ےۓنواز پاک زاد 
باز شُورے در ناد س فتاد 
٭ بد 4۴ 
گفتك حخانہا عرم اسرار شد 
خاور 7 خغواب گر ان بیدار تد 
جذبدہاۓ تازه او را دادہاند 
تدہاۓ کہنته را بکشادہاند 
حر تو اے دانااۓ اسر از فرردگ 
”ن نکو ننشت در نار فرنگ 
باش مائنند خلیل اللہ مست 
ہر کہن بت‌خانہ ر 1١‏ جاید نیت 


اس مثنوی کے دیگر مضا۔معن ہے محث ستعلقہ عدوانات کے نحت ملے یگ 
ہاں فقر ے متعلق بعض اقتباسات بیش کے جاے ہیں :"۶ 
یک نکاہ اه ہن یک زندہ دل 


فقر کار خویش را سنجنن است 
بر دو حرف لاالالہ پیچیدن است 
فقرر خببر گر* با نانل شعبر 
نیک فراک او سلطان و مہہ 
فقر ذوق و ضشوق و تسلم ورضاست 
ما امینم این متاع سمصطفول سعت 

پہم ۔ ایضا ص مہ ۔ 

٭اشارہ حضرت علی کی طرف جو فاحّ خیبر ہیں ۔ 


لے ٣‏ 
فقرر بر کروبیان شبخون زند 
بر نوامیسِ جہان شبخونث زند 
پر مقام دیگر اندازد ترا 
از زجاج الاس می۔ازد ترا 
زگ و سار او ر‌‌ قرآنِ عظم 
مد درویشثے نہ گنجد در گلم 
گرچە اندر بزم کم گوید سخن 
یک دم او گرهمی'ٴ صد ائجمن 
ے پران را نذوق پروازے دھد 


پشب را ممکھن شہبازے دهعد 
با سلاططن درفتد مرد فقم 
از شکوو ہوریا لرزدہ سربر 
از حنون می ‌افگند ہوے یہ شہر 
وارہاند خلق را از جر و فہر 
می نگیرد جز بآن صحرا مقام 
کاندرو شاہین گریزد از حام 
قلب او را قوت از جذب و سلوک 
پیش سلطات نعر او لاملوک 
آتنشی ما سوزناک از خاکم او 
شعلں ترسد از خس و خاشاک او 
برئیشتد بلتے اندر تعرد 


تالۃ درو باقیست یک درویش سمد 


رد یی 
آبروے ما ۲ اسَفتْاے اأاوست 
سوز ما از شوق ےہرواۓ اوست 
خویشخن را !ندر این آئیئه بن 
غکفمعت د۵ بن 3 ٔ نوا زی پاے 3.- 
فقوت دين ہے نبازی ہاۓ فتر 
اس اقتہاس می ر8 اقبال نع اٰس فر یَُ لق وی کم سا ذبل خصوصہات 
بتائی ہی ء 
١‏ یک نگکاہه راہ بعن ؛ یک زندہ دل 
| ہہ بہجدن پر دو حرف ا الہ 
۳ ۔ حبعر گر با نان ناعر 
مم ۔ ذو و نوق و تسلم و رضا 


وارہاند خلق را از جر و قہر 


ل 
ت 


ے ۔ استغنا ے نہازی 
ہ ۔ دل نوازی 


یہ عمام صفات اسی صوفیانہ درویشی کی ہیں جن کا سراغ 
مسلان صوفم می ملتا سے اور اس دور ے جب تصوف کی اصطلاح 
بھی نر تھی ؛ جیسا کس علی الہجویری ےۓ لکھا ے کم ایک زمانہ 
تھا کہ تصوف ایک عمل تھا ے نام اور اپنے زماۓ دو کہا رے 
اس میں ایک نام سے ے عمل ۔ زوال کے اس سسئلے بر الگ محث 
کرۓے یی ضرورت ے ۔ 


٣ ۳ے‎ 


گرچہ انبر بزم کم گویده سخن . 
یک دم او گرمی*“ صد امن" 
ے پران را ذوف ہپروازے دہد 


٭َُ 


پشپس را تمکین شہہازے دہد 
پا سلاطعن درفتد صلںدڈ ففشرم 


ظ٭ِ 


از شکوہ بورھا لرزد سریر*؟ 


ےم ۔ صوفیاۓ کرام ے کم کھاۓ ؛ کم بولۓ اور کم سونۓ کی ہمیشہ 
تلقین کی سے ۔ اقبال کا یه شعر بھی اسی تعلم کا ترجان ے : 
قلندر جز دو حرف لاال ہہ کچھ بھی نہیں رکھتا 
فقیمہہ شہر قاروں ے لغت ہاےۓ حجازی کا 
صاحب ذشف المعجوب فرما نے بق : 


''چنانک جوف را از طعام و شراب نگاہ داری ء باید کہ چشم را از 
نظارہٴ حرام و شہوت و گوش را از اسنام لہو و غیبت و زبان را از 
گفہن لفو و آفت و تن را از متابعت دلیا و غالفت شرع نگ داری ء 
آ نگاہ این روزہ ہود -؟؛ (کڈف الحجوب ؛ ص :مم) 
رم ۔ اقبال ۓ اسرار خودی (ص ےم) میں ایگ واقعہ حضرت ہو علىی قلندر 
کا نقل کیا ے کہ ان کا ایک مرید اور پہشدست ہازار گیا ۔ 
اس وقت عامل شہر کی سواری گزر رہی تھی ء غلام اور چوب دار 
اس کے ساتھ تھے ۔ انھوں ے اس درویش کو للکارا گئہ رامتے سے 
ہٹ جاؤ ؛ وہ اپنے حال میں مست تھا +4 سنا یا ئب سنا ء چوب دار 
'سستر چام استکھار'' نے اس کے سر پر ایک ڈنڈا ماوا ء ظیر اسی 

زخمی حالت میں ہو علی قثندرکی خدمت میں پہنچا : 

در حضور بوعلیٰ فریاد کرد 

اٹک ار زندانِ, چشم آزاد کرد 


(ہفیں حاشیہ اگلے صفسے پر) 


٣ ہے‎ 


اس فقر غیور ء اسلامی یا صوفیانہ فقر کی بعض اور خصوصیات بھی 
اقبال کے ”لام میں واضح کی گئی ہیں ۔ مثاا چاوید ٹامبم میں یہ 
( چھلے عہنحے کا بقیں حاشیہ) 

صورت برقے کی ہر کہسار رقت 

شیخ سیل آتش از گفتار رمخت 

از رگ جان آتش دیگر کشود 

با دہیرے خویش ارشادے تھود 

خامب را پرگیر و قرماۓ نویس ! 

از اقیرے سوۓ سلطاے لویس 

ہندہ ام را عاملت بر سر زدھ اسب 

ہر مماع_ جانِ خود اخگر زدہ ایت 

باز گیں این عامل بد گوہرے 

ورلب بخشم ملکر تو ہا دیگرے 


امم" 


آن بندۂ حقی دستکاہ 
لرزہ پا انداخت در اندام شاہ 
زرده مثل آفتاب شام گشت 
بچر_ عامل حلقبٴ رنمبر جست 
از قلندر عفو_ این آقصء جس 
خسرو_ شیرین زبان رنگین یان 
لغمدہائش از ضمیر_ کن فان 
فطر تش روشن مثالر ماہتاب 
مت از حر سفارت انتخاب 
چنگ را پیش تلندر چون نواغت 
از نداے شیشہٴ جائش گداغت 


(یتیں حاشید اکلے صفنے پر) 
١‏ 


ئا ٣‏ ۱ 
اشعار دیکھے : : 


پی مجع اللہ ہر کرا در دل نشست 


گر تو خواہی سن نباشم درمبان 
فَ مع اہ ہباز خوان از ععن حان 


یہ وہی مسئلہ فرب و معیت ال ھی کا سے جس کا سراغ صوفیں کے 
یہاں ملتا ے اور صوفیہ جس کک ببنیاد نرآن حکمم ى آیات اور 
احادیث نبوی پر رکھتےہیں ۔ چٹانچ۔ ان اشعار میں جسں حدیث شریف 
کی طرف اشارہ ہے اس کے سلسلے میں حضرت على الہجویری 
فرماۓ ہیں :*؟ 


کا قال عم لی مع اللہ وقت لا یسع معی فی ملک مقرب و 
لا نی سسل ؛ سا با خداوند تعاللی وقتیست کے اندر نگنجد 
اندران ہیچ ملک مقرب و نہ پیغامبر مرسل ۔؟ 


اس کی تشربج اس سے پہلے کرتے ہونۓ ہجویری فرماے ہیں ٠: ٠٠‏ 
'و این صفت پیغمر است (صلى اللہ علیہ وسلم) کے اندر شب 
(چھلے صفحے کا بقیں حاشیہ) ۱ 
شوکتے کو بخنه چون کہسار بود 
قیمت یک -:۔لضمہ'ٴ گفتار بود 
نیشتر بر قلب درویشان مزن 
خویش را در آتش سوزان مزن 
(صس ٤‏ ے۲۔ہ۲۔۹٢)‏ 


ہہے سے 


۹م ۔ کشف ائلمحجوب ؛ ص ۵ ہم۔ 
ان ایضا صدء یم 


۳ ے٦ا‎ 


معراج و را یقام قرب رسانیدند و مقام را سافت بود اما قرب 
ے سعافت ہود ۔)؟ 


قرب و معست ال ہی کا یں سسثلہ نمایت نازک اور اخنلاق ے ۔ 
صوفیہ نۓ اس پر اپنے نقطہ سے اور علا ے اپنے زاویە سے عحث کیک 
ہے ۔مثلا ایک واقعب حضرت عبدانقدوس گنگوہی کا ہے ۔ علامہے 
اپ خطبات مس معراج نبوی کے سلسلے میں حضرت عبدالقدوس 


گنگوہی کا یہ قول نفل کیا سے : 


'عغمد مصطفٰی در قژاب قوسی !و ادن لی رفت و باز گردید ز0 
و اق ما باز نہ کرو 2 


اس پر تبصرہ ئرےۓ ہوۓ علامم اقبال فرماےۓ ہیں کس یں ایک 
ہت بڑے صوق بسلان ولی الله حضرت شیخ عبدالقدوس گنگوہی 
رحمة اللہ علیہ کا قول ے : صوفیائم ادب کے سارے سرماے میں 
شاید ہی کوئی اور مثال مل سکے جہاں ابک حتصر سے جملے میں 
نی اور وی کے ثفسیایق فرق کو اس درجبں صاف اور واضح طریتے پر 
بیان کیا گیا ہو ۔ 


تفصیل اس ى یہ ے :!' 


''لطائف قدوسی میں ہے کب ایک دقعد سر یونس علی بیگ 

حضرت شبخ کی ملانات کہ لے حاضر و دیکها کہ آپ پر 

سرستی کی کیفیت طاری ہے ۔ اس حالت کو دیکھ کر 

آنھوں ے حضرت شیخ ہے ساز مجاے کی اجازت طاب کی ؛ 

ساز کا بجنا تھا کہ حضرت شیخ پر حویت اور بیخودی کی 
١ج‏ ۔ اغجاز الحق قدوسی ؛+ شیخ عبدالقدوس گنگوہی اور ان کی قعلیات- 
اکیڈرعی آف ایجوکیشنل ریسرچ ء کواچی ؛ طبع اول؛ ایہویء؛ 
صس ہے ![۔ ۳۸ے 

/ 


۱ 


ےے ۴ 


کیفرت اس درجہ طاری ہوئی کہ آپ کو کسی چیز کا شعور 
نہ رہا۔ اس وقت شیخ فرید دانشمند تھائیمری بھی حاضر تھے۔ 
اسی عالم سرسی میں حضرت شیخ کی زبان ہے کچھ کلات 
شطحیات نئے۔ آپ ےۓ فرمایا کہ ی ”' چد مصطفی ۶ در قاب قوسین 
او ادنلی رفت و باز گردید ‏ و القە ما باز نس گردع ۔؛ پھر 
تھوڑے ہے وففہ کے بعد اسی حالت میں اپنےاس قول کی توجیہہ 
ترے ہولۓ فرمایا کس محمد مصطفلی صلیى اںنتم عنید و آلہ وسلم 
عہدہ دارو لنگردار تھے اس لے آپ واپس تشریف لک آۓ 
اور ہم جان باختد و جہاں تاختہ کیسے لوٹ سکتے تھے ۔* 
شیخ کا اشارہ عہدہ داری و لنگرداری ہے عہدہٴ نبہوت و وسالت 
کی طرف تھا اور انگر ہے ساد آپ کی وه دعوت عاءہ تھی 
جس کے لے آحضرت (صلی اہ علید و آلب وسلم) کو مہعوث 
نردایا گیا مین آپاےۓ اپی :وا مرسیی۔ کک غا۔ من 
فرمایا کہ خدا ہی جانتا ے ہم کہاں ہیں ۔ پھر آپ نۓ بعض 
اسی قسم کے اور کلے بھی فرماۓ ۔“ 
اقبال کے یہاں معراج نبوی کی حقیقت پر ہہت ہے اشعار موجود 
ہیں جو انسان کامل کی رسائی کی ایک منزل کی طرف اشار ہِکرےۓ ہیں ۔ 
اس کے بعد ق منزل کے بیان میں اقبال خاموش ہو جاے ہیں ۔ 
بال جعریل میں ساق ناب کے ان اشعار کا اور کيا مطاب ہو سکتا 
ےب 
یں عالم یں بعخانبٴ چشم و گوش 
جہاں زندگی ے فقط خورد و نوش 


*علامد اقبال ے بھی صوف اور نبی کے اس مشاہدے کے فرق کو 
اسی طرح واضح کیا ے ۔ بحث آکے آفئی سے ۔ 


ہی ۔ بال چیریل ء ص ۲۸ر ۔ 


اتی 


غودی ک بب ہے منزل اولس 


۔٭ 


تری آگ اس خاکداں سے ہیس 
جہاں تجھ سے ے تو جہاں ہے نہ 


بڑھے جا ید کوە گراں توڑ کر 
طلسم زمان و یں نوڑ کر 


حقموھطت وی سے جامہ* حرف تنگ 
حفیقت ہے آئینںه گفتار زنگ 
فروراں ہے سینہ میں شمع نفس 
رگو ‏ قاب فان ہی ہے وین 
اگر بک سر موۓے برتر پرم 


فروغ لی بسوزد ہرم 


اوز یہ متفرق اشعار : 


دو ہے حیطٍِ بہکراں +٤‏ می ہوں ذرا سی آجو 
یا مجھے ہمکنار کر یا جھے ببکنار کر 
کا کم ک2 


میں نونماز ہوں مجھ سے حجاب ہی اوا لی 
کون نے بڑھ 8 ہے سری نگاہ ے قابو 


(صیےنٌ 


۹ے ۴ 


ے حجابی ے تری ٹوٹا نگہوں کا طلسم 
اک اداےۓ نیلگوں کو آساں سمجھا تھا میں 
(ص۸۰ہ) 


ظاہر سے اقبال کے اس قسم کے اشعار سے بد نتیجم نہی نکالا جا سکتا 
آئد وہ بعضی نامنہاد صوفیہ کی طرح حلول کے فائل تھے یا 
وحلت وجود کے اس مسلک کی تائید کرےۓے تھے جہاں عبد و معبود 
کی تغفریق باق نہیں رہتی ۔ البتہ وحدت شہود کے اس نظرے سے وہ 
بہٹ قریب آ جاے ہیں جو حضرت شیخ احمد سرہندی بجدد الف ثائی 
کا سملک ے۔اس کے بارے میں ہم تفصبل سے آگے چل کر 
سحث کریں کے ۔ رہا بعض صوفیا کے ہنہاں جدب و مستی کے عالم 
میں ایسے کات شطحیات جن ہے قرب و معیت اللہی کی بعض صورتوں 
ک اظہار ہوتا ہے نو یہ ایک خاص عالم 1 باتی ہی ۔ خود صوفیہ 
سے ان کی تانین نہیں کی ہے اور نہ ان کو عوام کے لیے عام کیا ے ۔ 
حالت صحو اور حالت سکر الگ الگ ے مثلاٌ حضرت عبدالقدوس 
گنگوتی کا یں فرمانا ”'وقتے کب موسلی کلم اللہ علید السلام با 
حضرت حق سبحانہ و تعالٹی تلم ئردہ بود ما نیز حاضر بودم ٠۳۲۲٢‏ 
یا یں فرمانا کی نادانوں بۓ منصور حلاج کو سولی پر چڑھایا اور 
مار ڈالا ء اگر میں اس وقت وہاں موجود ہوتا تو اس کو ہرگز قتل 
نہ ہویےۓ دیتا؟“۔ اس فسم کے بیانات کے بارے میں حضرت عبدالقدوس 
گنگوہی کا ىہ قول سامنے رر کھے :”' 
و بعضے از اہل ظاہر شطحیات گویند ؛ بدان معنی کہ خلاف 
ظاہر ست ء چنانچہ لیس فق الدارین غعراللہ؛ و اناالحق و سبحانی 
ما اعظم شاى رد آن جائز نیست کہ اقوال اہل حق و اہل سنت و 
جاعت اند ء و قبول آن لازم ذیست کہ معصوم نیند ء روا باشد 
و ۔- بموالہ اعجاز الحق قدوسی ؛ عولد بالاء ص ےم ۔ 
أئج ۔ایضاأء ص و۲۹ ۔ ۳۳۰۔ 


م۴ 


کب لغزیدهہ باشندء انبا معصوم اندء اقوال ایشان را 
شطحیات نہ گویند و مل و متشابں خوائند _-“ 


اقبال کے مسلک فقر میں ایک اہم مسشلہ فقر کے مثبت بہلو 
کا سے ۔ عام طور پر فقر کو عالم اسباب کی کشمکش ہے فرار یق 
اہک صورت سمچھا جاتا ہے اور بب ایک قسم کی کمزوری اور ضذعف 
سے حو انفرادی سطح پر فرد کے لیے اور اجتاعی سطح ہر ہوم کے لے 
مفید ثابت نہیں ہوتی کیونکس اس سے قوعل اور ارادہ دونوں میں 
ضعف آ جاتا ے اور فرد یا قوم یا جاعت عملی اعتبار ہے تنازع لہتا 
اور ارھا کی جد و جہد اور ئنشمکش حیات میں مشثبیت کردار ادا 
نہیں نکر سکتی ٤‏ اس لے افبال ہے جن کا پورا فلسفہٴ زندق ہی 
حراکت ء؛ عمل اور جد و جہد کی تفسیر ےہ ایسے فقر کے قائل ہیں 
چو کشمکش حخیاب ہیں انہاں کو سردانہ وار مقابلہ کے قابل بٹانا 
ہے ۔ ید انعار دیکھے ء 


ری نکاہ سے دل سینوں میں کانہتے تھے 
کهویا گیا ے تعرا جذب فلندرائں 
(ہال جبریل ص ۰ ۵م) 


مبری میں تقیری میں ساہی میں غلامی میں 
دبچھ کام ہیں بتا . ے جرأت رندانہ 


(ص ہو( 


اک نفر ے سہیری ء اس ففر میں ے میری 
میراثِ مسلانی ' ابع شبری 

(ص ء ۰( 
دارا و سکنثلر سے وه مد فقرم اولئی 


ہو جس ق تقيری میں ہوۓ اسد الالہھی 
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اپ .حجرۂ صوق میں ہہ فقر نہیں باق 

خونِ دل شیراں ہو جس فقر کی دستاویز 

ے حاظں* درویشاں وہ میسد خدا "کت 

ہو جس کے گریہاں میں پنگامہٴ رستاخر 
(بال جعریل ص ؛ )٣۹‏ 

نی فٹر کے لے . وزوں ند سلطنت کے لیے 

وه توم جس ےۓے گنوایا مناعم تیموری 
(ص ء؛ ٣‏ 

دل بہدار فاروق دل بیدار کراری 

مس آدم کہ حق میں کممیا ے دل قي بیداری 
(ص ٤‏ ے۳). 

بڑھ کے خحیم سے ہے 19 معر کہٴ دین و وطن 

اس زماےۓ میں کوئی حیدر کرار بھی ہے 
(ص ؛: م) 

اسارزت کیا شکوہ حسروی بھی ہو تو حاصل یا 

نی زور حیدری تجھ میں نی استغناے' سلانی 
(رص۱٢.)‏ 

ہے نکر جھے مصرعہ انی کى زیادہ 

الہ کرے تجھ کو عطا فقر کي تلوار 
(ضرب کلم ے۲( 

قبضے میں یس تلوار بھی آ جاۓ تو ہوسن 

یا خالد جانباز ے یا حیدر کرار 
(ص ے۲( 


بیرف 


حاجت سے جبور مدان آزاد 
کرتی نے ۔اجت شروں کو روباہ 


فقوم۔وں کی تقد در لف رد درویبش 
جس ےۓے نم ڈھونڈی سلطاں یق درکاہ 
(ضرب کلم سص ےہ١)‏ 

فال و اوک زا حرف کہ بسں است 
دبد بی فلندری ) طنطنہ“ سکندری 
آن ہمب جذبںٴ کلم این پمب سحر ساصسی 
آن ہب نکاہ می کشد : این بہ سپاہ می کشد 
آن مہ صلح و ای ۰ این پچھیں لت و داوری 
ہر دو حپانکشاستند ٤+‏ ہر دو دوام خواستند 
این بب دلیل قاہری ء آن بب دلیل دلمری 
ضرب قلندری ببیار ء سد سکندری شکن 
زسم کلم تارہ یئ روقِ ساحری شکن 


(جاوید ثامہ ص ۰ ۰ ہم) 


عطا اکسلاف ک5 سوز دروں کر 
شریکہ ‏ زسۂ لاحرنوا! کر 


جسے نات جویں خسّی ے تو ہے 
اسے ‏ يازوے حبدر بھی عطا کے 


۳۴َ۱؟ْ 


ان اشعار میں جیں فقر کا ذکر ہے وہ ند سکنفدری شکن ے ۔ 
مبری و قیصری کے لے یب آتش ے ۔ سخطر سای کے لے 
دہدبںٴ قلندری جذہںٴ کلم ہے ۔ اس کی نکاہ ہے سینوں میں دل کانپتے 
ہیں ۔ ان ممام صفات کے سلسلے میں علامہ اقبال ۓ بار بار 
حضرت علی“ کا ڈ کن کا سے خراف اب ات و اھ کشر ×س 
جاتا ےء جو خیبر شکن کہلاے ہیں ۔ جو نان جوس پر 
صابر و شا کر تھے لیکن جن کی مشیر ذوالفقار ہے باطل کی قوتس 
سرنگوں پو جاتی تھیں ؛ فتح اور نصرت جن کے قدم چومتی تھی ۔ 
ان کی منقبت میں اسرار خودی میں یہ اشعار موجود ہیں ۔ نیابت ال ہی 
کے سرتبں کا ذکر کرۓ کے فوراً بعد ید عنوان ے : ”'در شرح 
اسرار اساۓ علی م‌تضلٰی _> 
مسلم اول شہ مدان على* 


سے ٔ۔ 
۸ 


عشقي را سسرسایںٴ آعان عل** 
ار ولے ندودمانئش زندہ ام 
در حہہان مثلِ 021 تابنہہ ام 
در خیابانش چو بو آوارہ ام 


ہے اگ ج ز‌ تاک سن ازرو ست 


خا کم و ار سہرے او آئینں ام 
می توان دیدن نوا در سیئہ ام 


آار رخ او فال پیغمس گرفت 
مات حق از شکوہش فر گکرفت 


كمم۸؟* 


ّ 


قوت ذين مہینں فرمودم اش 
کكائنات آئن پذیر از دودهہ اش 


سسل حق درد نامش بوتراب 


حقی دا اللہ عواند در ام الکتاب*٭ 


ضس ڈاننۓے' ‏ ود زننگشست 
کو ا کے علی ناف کہ چیست 


خاکِ تاریکے ػگس نام او تن است 
عقل از ببيداد او در شہون اسد 
فکر گردونرسں زمینہیا ازو 
چشم کور و گوش ناشنوا ازو 
از ہوس تیغ دو رو“ دارد بدست 
رہروان را دل برین رہزن شکست 


ید 


شی حق این خاک را تسخیر کرد 


این گل تاریک را اکسر کو 


سر نضلٰی کز تبغ او حق روش اسمت 
ہو کیا۴۶۷۴ از فتح اقلم تن است 


٭قرآن میں حضرت علی/ۃ کا یہ خطاب نہیں ے ء البته ایک آیت ے ۔ 
٭٭حضرت علی* کی قلوار کا نام ذوالفقار ے ۔ 
٭۳شیر حق یعنی اد اللہ حضرت علیءۃ کا لقب ۔ 
٭٭ايمارہ حدیث شریف کی طرف جس میں رسول اللہ نۓ حضرت علی ۶ 
کو اہوتراب فرمایا اور یہ آپ کی کنیت ہوئی ۔ سخاری شریف 
جلد اول ؛ ص من+م ۔ 


۲۲ 
سد تلتشورگیر از کراری. اعت 
گوہرش را آبرو خودداری انت 
بہرکہ کر آفاق گردد بوتراب 
باز گردائد ‏ ز مغرب آفتاب* 
ہر کہ زین بر سی کس تی تنگ بپسٹ 
چون نگین بر ام دولٹت نغشسث 
تم پاش ابنجا شکوہ خحیعر ايتئ** 
دستِ او آغیا قسم ککوثر .. ٭*۴* 
از خودآ کہی ید الالٰہی کند 
ذاتِ او دروازۂ ش ہر علوم 
زیر فرمائش حجاز و چین و تَُ 





*٭اشارۂ معجزۂ رجعت نے ان کی موائقت اور محالفت دونوں میں 
اقوال موجود ہیں ۔ اکثئر تے اسے وضعی بتایا ۓے ۔ 

٭٭حدیث میں ےک غزوہٴ خیبر کے موقع پر رسول خدا ۴ نۓ فرمایاکہ 
آج ہیں جھنڈا اس شخص کے ہاتو میں دوں کا جس کے ہاتھ پر فتح 
غیجر سے اور آپ ۴ ہۓ ید جھنڈا حضرت ع لی کو مضشا ۔ آپ: بڑی 
دلیری ہے لڑے اور فتح ہائی ۔ اقبال ۓ شکوہ میں بھی اسیک طرف 
اشارہ کیا ے ۔ 

*٭حضرت اہو معید خفری سے روایت ہے کہ ر۔ول اللہ صلی الہ عليد 
ؤ سلم فرساۓے تھے کہ حضرت علیۃ میں پاپچ عوروات ما و خدر 
ان میں تہشری یت ے کدھ وہ میرے حوضں کے کنارے کھڑے 
ہوں گے اور میری است میں جس کو پہچاننے ہوں گے ہے پلائیں 
گے ۔ (صوالہ حچ المطالب سص ےھ)۔ 


یہ تر سا یرس ہرم ےم شوہ یلست کا اع اع سے _سسحہ 


۹٦ 
حکمران باید دن بر, خاکِ خویش‎ 
تا مئے روشن خوری از تاک خویش‎ 
خاک َ۰ مذہبِ پروانگیق است‎ 
خاک را اب عو تا مسسدانگیق است*‎ 


اس کے بعد اقبال تفصیل سے بیان کرۓ ہیں کہ زندیق 
اصا قوت کے اظہار کا نام ے ۔ مضمون حیات عمل میں پوشیدہ 
ہے ۔ جو شخص نامساعد حالات میں زمانہ باتونی سازد تو 
با زسانہ ساز کی مصاحت پر عمل کر تا سے ؛ وہ گویا مدان کارزار 
میں سیر ڈال دیتا اور اپی تا تسلم کر ینا سے - مد خوددار 
اور مت کار ہو تو زمانب خود کو اس کے مزاج کے مطابق بناتا سے 
اور اگر دنا اس کے مزاج کے ساتھ ہس ہوتی تو وہ آسان ہے جنگ 
کرتا ہے ؛ بتیاد موحودات کو درہم و برہم کر دیتا اور ذرات 
کو ترکیب نو بخشتا ے اور اہی فوت ہے ایسا زمانہ پیدا کرتا ے 
کس جو اس کے مزاج کے لیے سازگار ہوتا ے ۔ سردان کار کی وت 
کے امکاات کا امتحان تو اس ىی مشکل پسندی ے ہی ظاہر ہوتا ے ۔ 
قناعت ناتوافنی کا نام ہے ۔ یہ ناتوانی زندیق کے لے رہزن ہے ۔ قوانائی 
اور صداقت توام ہیں ۔ 


اس سلسلے میں ایک اور بات بھی قابل غور ے ۔ صوفیہ کے 
اکثر سلسلے حضرت علی٣‏ تک پہنچتے ہیں ء اس لے ان کى زندی اور 
تعلیمات صوفیہ کے لے مشعل راہ ہیں ۔ قناعت و توکل ؛ صرورضاء 
استقامت ء؛ سلامی نذہن اور سلاست طبع ء ذکر وفکر عبادت و 
اطاعت ؛ فقری اور قلندری ایک طرف اور دوسری طرف جرأت و 
دلاوری ء بیباکیق و مدائنگی ء ہمت و شجاعت ان عناصر ے 
حضرت علی“ کے کردار ق تعمیر ہوئی ۔کردار ف ون تعمیر میں یہ 


سس بے جھماسہہ۔ہ ہس -.-.-- ۸ن ا نم _- مد ,ہے یےََْھمِمسنت 
ا نے صلمے۔شسیم 


۱ ۸۳ 


٣ ےھٛ۸م‎ 


عنصر بھی شامل تھا کہ بچچن سے ہی آپ کی نرببت رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم ےۓ خود فرمائی اور آپ دمن سال کی عمر میں 
اسلامم لاۓ ۔ مھچوں میں آپ سب ہے پھلے ایمان لاۓ والوں میں ہیں۔۔ 
اس کے بعد آپ تیرہ سال مک معظمہ میں رے ۔ رسول مقبول ٴ ےۓے 
جب پجرت فربائی تو حضرت علی" آپ ہے بستر پر لیٹ رے اور 
چلر روز بعد وہ سمام امانتی جواہل مدیتہ ہے رسول اللہ (صلی ال 
علیہ و سلم) کے پاس ر کھوائی تھی ان کے مالکوں کو واپی کر کے 
مدینہ منورہ تشریف لے گئۓے ۔ ان تمام غزوات میں شریک رے جو 
رسول مقبول ٭ تی حیات طیبہ میں پیش آۓ ۔ خزوۂ بدر؛ غزوۂ احد؛ 
غزوہٴ خندق ؛ خیئر اور فتح مکہ میں شریک تھے ۔ آپ کے علم و 
نضل کے بارے میں اس سے بڑھ کر اور کیا سند ہویق کہ 
رسول خداء ہے فرمایا کہ : 


(مس علم کا شہر ہوں اور علی ۷< اس کا دروازہ ہں) 


یم علم حقیقت و معرفت کا علم تھا جو ایک امی کو اللہ تعالی 
ے اپنے فضل و کرم ہے بذریعہ وحی عطا فرہایا تھا ۔ ظاہر بے 
ہی ایک ادا ذریعب اور وسیلہ علم کا ے جو خطا و نسیان. سے 
پاک ہے ۔ سورخین کا بیان ے کہ حضرت علی؟ فرماۓ تھے کہ 
میں آیات فرآنی میں سے پر آیت کے متعلق بتاسکتا ہوں کہ یہ 
کہاں اور کیوں اور کس کے حق میں نازل ہوئی ۔ ان اوصاف ى 
بدولت تعجب نہیں کہ حضرات صوفیہ آپ کو اپنا رہہر و مسشد 
مانتے ہیں ۔ حضرت جنید بغدادی جن کا ذ کر علامہ اقبال ے بارپا 
اپنے کلام میں کیا ے فرماۓ تھے کہ اصول و آزمائش و اءتحان 
میں ہارے شیخ الشیوخ حضرت علی٣‏ سرتضیل ہیں ۔ آپ کے فقر 
اور استغنا کے بارے میں بکثرت روایات ہیں ۔ گھریلو زندگی کے 


کو یر ٣‏ 


ایک واقعہ ے اس طرز زند کا اندازہ ہوتا ے جو حضرت علی“ کو 
پسند تھی ۔ حضرت علی/۶ ہت روایت ٴ ے'٭ کے حضرت فاطمہ** ہے 
ایک دفعب اس تخلیف ق شکایت ق جوچق پیسۓ کے بب افھیں 
ہویق تھی ۔ چنانچہ نی صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس کچھ تیدی 
آے تو حضرت فاطمب۶ گئیس گر انھوں ۓ حضور علیہ الصلواة 
وَاللام کو ید پایا او :حعقرت عالْب* "کو پان تو اٹھروے آنَ ہے 
ہمان کیا کہ میں اس لیے آئی تھی ۔ پھر جب نی صلی الته عليه 
وسلم تشریف لاۓ تو حضرت عائشہ نے آپ ہے حضرت فاطمم 
کہ آۓے کا حال بیان کیا ۔ چنانچں نبی صلی اللہ علیہ و سلم 
ہمارے ہاں تشریف لاےۓ اور ہم ابنی خوابگاہ میں لیٹ چکے تھے ۔ 
مسص ےۓ تو چاہا کہ اٹھوں مگر آپ ےۓ فرمایا کہ تم دونوں اہی 
جگہ ہر لمٹے رہوء اور آپ ہم دونوں کے درمیان بیٹھ گئے ۔ 
یہاں تک کب میں نے آپ کے پاؤں ک ٹھنڈک اپنے سینہ پر پائی 
اور آپ ے فرمایا کہ کیا مس ممھں ایک ایسی بات تعلم نہ کروں 
جو انا مان ہے سس ی خر خوابش کے ۔ ھھر فرمایا جب 
تم اہی خوابگاہ میں جایا کرو نو چونتیس مرتبہ اللہ اکر کہو اور 
تھنتیس مرتبں سبحان ا اور تہنتیس مرتبں الحمد لہ کہوء یہ 
تمھارے لے خادم ہے بہثر سے ۔ 

قتناعتفت و استغاا اور ذکر و فکر کی جو تلقعن اس حدیث میں 
ودای مرا سلک یکائنت کری ے سس فرااے ار 
اور خود علامہ اقبال ے اختیار اور پسند کیا ے ۔ 

اسی مسلک سے وابستم فقر ى وہ صورت ے جسے علامہ اقبال 
ے فقر شبعری یا مسلک شبعری کا نام دیا ے : 

اک فقر ے شبعری اس فقر میں ے میری 
میراثر اہ ٤‏ سرمایںٴ شبری 





ہج دید 07 ٤‏ ہے عولہ بالا ۔ 


٢ ۹ھ‎ 


حضرتعلی کے جگرگوشہ حضرت امام حسینےۓ میدا نکر بلا 
ہیں جو سبق دیا وہ آچ تک معرکبٴ حق و باطل میں سرد موسن کے 
مسلک کی تائیدے ۔ حضرت امام حسعن۶* کے ساتھ صرف ان کے 
چند: جاں نثار ساتھی تھے ؛ کچھ اہل و عیال تھے ء کچھ اعزہ و 
اقراء کچھ جاں :ار اور فذائی حو اسباب ظاہری سے ے نیازء 
ے خوف و خطر : ے ساز و سامان حقف کی خاطرٴ حان دینے نکلے 
تھے ۔ یہ رضاےۓ اللھی پر صاہر و شاکر تھے ء الہ اور اس کے 
رسول کی اطاعت آدرۓ والے تھے اور ان لوگوں ک جو اولوالاس 
ہوں ۔ بزید اور اس کے لشکری اپنے ساررے ساز و سامان اور 
جا و جلال ؛ لشکر وسپاہء قدرت و شوکت کے ساتھ حق کے 
مقابل نیرد آزنا تھے ۔ لیکن حق کے ہاۓ استقامت کو لغزش 
نہیں ہوئی ۔ اس واقعں کو اختصار کے ساتھ علامم اقبال سے مثنوی 
رہوز بیخودی میں نظم کیا ے ۔'“ اس کے بعض اشعار ہم پہلے بھی 
نقل کر چکے ہیں : 


در معنی حریت اسلامیه و سر حادلہٴ کرہلا 


ہر کب پيان با پوالموجود بست 
گردنشں از بندر ہر معبود رست 


مومن ازعشق است وعشق ازموہن است 
عشق را ناہمکن ما ممکن اتک 


عقل سفاک است و او سفاک تر 
پاکٹر . چالاکتر ‏ یباکاتر 


عتل در پرچاک اسباب و علل 
عقل چورکن. باز میدان عمل 


سے ےا کے سج جرّےے سم بح سہ جج الہ سے 


چم ۔ مثنوی اآسرار خودی و رموز پیخودی ص مج ۔رء 


٣۹9٠٤ 


عشق صید اذ زور ہارزو افگند 


عقل را سرعمایہ از بم وا شک است 

عشق را غزم و یقن لاینفک اأاسٹ 

آن کند تعمم 0“ وبران کہ 

این کند وبران کس آبادان ند 
غرض عقل اور عشفق کے اٰاس موازنہ کىق نفصیل بارہ اتعار میس بہبان 
کترے ہوۓ فرساۓ ہیں : 

آن شنیدستی کب پنکام نبرد 

عشق با عقل ہوس پرور چب کرد 

آن امام عاشقان پور بتول 

سرو آزادے ز بستان رسول ٭* 


اللہ اه باۓ بسماھ در 


سرخ رو عشقٰ غبور از خون او 
شوخی این مصرع از مضمون او 
درمیان امت آن کیوان جناب 
ہمچو حرف قل ہواللہ در کتاب 
موسی و فرعون و شبر و یزید 
این دو قوت از حمات آید پدید 


۲۱ 
زلھه حق از قوت شبری آست 
چون خلافت رشتہ از قرآن گکسہیخت 
حریت را زہر اندر کام رضت 
چون سحابِِ قبلہ باران در قدم 
بر زمین کرہلا بارید و رفت 
لالہ در ویراندپا کارید و رفت 
نا قیامت ‏ قطم_ استبداد کرد 
وج خون او چمن اعحجاد کرد 
مہر حق در خاک و خون غلطیدہ اسٹ 
پس بنا ےے لا آلہ گردیدہ آؤسٹ 
مہدعا بش سلطنت برودے اگر 
خود نکردےے ہا چنجن سامانل سفر 
دشمنان چون ریگ صحرا لا تعد 
دوستان او بہ یزدان ہمعدد 


سر ابراہ م٣‏ و اساعیل٣‏ بود 


دج 


یعنی آن اجال را تفصیل بود 
عزم او چون کوہساران استوارٴ 
پائدار و تند سر او اکر 
تہخ ہر عزتِ دین است و بس 


‫َ 


۲۰۲۳ 
ماسو از را مسلان بیدہ نہسمیت 


خون او نفسبر این اسرار کرد 
لت خوابنہه را ببدار کرد 
ک لا عروق ات مہان۔ توق لد 
از رگ ارباب باطل خون شتشبد 


نقض الا اق ہر صحرا نوشت 


سطر عنوان جات ما نوشت 


رمز_ قرآن از حسعن آءوختم 


ز آارش أو شعلہ با اندوختم 


و گت شام 3 فر بغداد رفت 
سطوت طرناطب ہم از یاد رفت 


سر نار جصہ اف رات رڈ 
ارہ از .کبعر او امان ہنوز 


سے ب_ھ 


الاے صا اے پیک دور افتادکان 
اشک سا بر خاک ہاک او رسان 


حضرت امام حسین٣‏ اور واقعبٴ کر بلا نے متعلق اقبال کے ہہاں 
اور اشعار بھی ہیں اور ان سب میں حضرت امام حسین٣‏ کے کردار 
میں استقلال ؛ صبر و رغا اور ہمت و جرأت ہ ایثار و قربانی کے 
عناصر کا ذ کر ملتا ہے ۔ حضرت علىی الہجویری٦7‏ فرماتۓ ہیں : 

از امم اوت حسین بن عی۶ و کرم وجہہ پرسیدند از 

قول ہوذر غفاری؟ ”یہ گنت الفقر ا یل احب من الغنی والسقم 


نہ 
احمب من الصحة ؛ فقال رحم الله آباذز اما انا فاقول من 
اشرف عل حسن اختیار الہ لم یتھن الا ما اختار ا لی “ 
درویشی بنزدیک من دوستتر از توانگری و ہماری دوستتر از 
ِ تندرسی ٤‏ حمن ٣‏ گفت رحمت خداے بر ہونر باد اما من 
گوم ہر کرا ہر اختیار خداےۓے اشراف افتد پیچ تمول نکند جز 
آنکیس حق تعالالی ویرا اختیار کردہ باشد و چون بندہ اختیار 
حق بدید از اختیار خود اعراض کرد از ہمہ اندوبان برست ھ۵ 


اس کی تفصیل بیان کرے ہوے حضرت علىی الہجویری 
فرمساۓ ہیں کے رضا۔ انسان کو غم و اندوہ ے جات دلای. ے اور 
غفلت کے چنگل ی۔ نجات دلانی ہے اور دل ے اندیشہ*ٴ غس کو 
باہر نکال سا نت آزاد کرتی ہے کیونکه رضا 
یفسی ور تار اورھو ای رگا کو فو کک وا کی 
کا غلام نہیں ہوتا ۔ بھی مسثلہ علامہ اقبال کے پیش نظر ہے کہ 
وہ منقولہ بالا اشعار کے عنوان میں معنی حریت ق تفصیص 
آئرے ہیں ۔ 


حضرت علی* اور حضرت اىام حسین“* کے علاوہ فقر کے 
سلسلے میں علامہ اقبال نۓ بعض اور اکابر کے نام لیے ہیں ۔ ان میں 
ہے بعض صوفیا ہیں ؛ ان کا ذ کر ہم ایک الگ عنوان ہے کریں کے ۔ 
ان کے علاوہ بعض آسلام کے نامور سپہ سالار ہیں مثل7ٌ ۔حضرت 
خالد بن ولیدّ ء خلفاۓ راشدین میں حضرت اہوبکر صدیق٣ً‏ اور 
حضرت عمر فاروفق“ ہیں ۔ حضرت عمر قاروق کے لیے فرماتۓ ہیں : 


دل بیدار فاروق دل بیدار کراری 
مس آدم کے حق میں کیمیا ے دل کی بیداری 


پھر ہے رت اع - - جہ ۔ ہے سبو لہ مل ے 


۔ کشف المحجوب . عولہ بالاء ص ےم ۔ 


جات سہ سے پس "-۔ مم 


۲)۳ 


حضرت عمر فاروق کے ستعی جناب علىی الہجویری فرماے 

ہیں م ٴ '" 
''و از عمر خطاب* می آید کہ وے مقعہٴ داشت سی پہوند 
بران گزائتہ و ہم از عمر می آید کہ گفت بہترین جاسپا آن 

بود گدلمژنت آن - گی ود ےگ 

ام رہی حضرت عمر فاروق“ ہی جو ایک بڑی اسلامی سلطنت 
ۓ خلیفب اور حاکم ہیں اور آآن کے قمیص میں نیس پیوند 
رن پوعہ 

حضرت ہجویری صوفیہ ۔ۓ طبقہٴ اول میں اصحاب رسول صلی اللہ 
علیب و سلم کے ذاکر میں فرماۓ ہیں ںا“ 

'سرہنگ اہل ایعمان و صحلوک اہل احسان امام اپل تحقیق 

اندر حجر غرٹت غخریی ابو حفصی عمر بن الخطاب رضی الله عنہ 

کہ ودر! گرامات مشہور !ست و فراسات مذ کور و مخغصوص بود 

پفراسٹ و صلابے و ویرا لطائفیست اندرین طریقت و حقائق 

اندریں معنی کا قال٣‏ الحی ینعلق علىی لسان عمرً حق بر 

زبان فص * سخن گوید و نیز گفت۴ قد کان یق الامم عدثون ء 

فان بک فی اتی فعمرت ء اندر امتانِ پیشھن محدثان بودند و 

اگرتخرن ایت باما عر 6 امت و ورای ظرینت سز 

لطیف بسپاریست اندرین کتاب حملب رااحصا نتوان کرد؛ 

اسا از وی میآید کے گفت العزلہ راحة من خلطاء ااسوہ 

عزلت راحت بود از ہمنشینان بد _““ 

اس کے بعد اس عزلت اور انقطاع صحبت ناجنس کی تفصیل 
بیان ق ے حو صوفیاےۓ ئبار کا مسلک ائز, سنت لبوی کا انث 


م۵۸ 7 / ہجپٹ- 


وھ ۔ایضاص ںہ ۔ 


۲۹۵ 


ہے ۔ حضرت عمر“ کے سلسلے میں اس حث کو ہجویری ان الفاظ 
1" کرےۓ ہی و 
'پس افتداے این طائفہ بلیس عم قعہ بت دین یذ وت 12 ؟ 
اقبال ہے بھیم کی اور اشعار مس حضرت عحمر فاروق ۶ کے 
ہارے میں مختلف اوصاف کی وضاحت کیک ے - مثلا صوق کسی کے 
سامنے ہاتھ نجس پھیلاتا ء دست طلب دراز نہی کرتا؛ کسی کا 
احسان نہ آٹھانا ء مثٹذھوی اسرار خودی میں ایک عدوان ے : 


اور اق ایک غعودی 70 سوال ئ سی کر ڈو ا 
اس میں فرساے ہیں : 


خود فروداً از شتر مثلِ عمر ۶ 

ا(حذر از منت سن الحدر 
''جب عحالت سواری اشٹر جناب فاروق“ کا ان پاتھ سے 
کر کیا تو ا سے زمجن پر سے اٹھاے ےٗ لے آپ حخود اونٹ 
ہے اترے اور اس معمولٰں کام کے لے بھی کسی کا احسان 
گوارا نب فرمایا۔ اس شعر میں اسی واقعہ کی طرف اشارہ 


َ٭* 
3 ٌ7 


ارمغاں حجاز میں ایک قطعہ ے جو ہم بہلے نققل کر چکے ہیں ء 
اس میں بھی حضرت عمر فاروق“* ے فقر اور سلطانی کے منصب کا 
فکر اج ا 


لے مسلشس سح ہابہا۔ تح مچہے و -سس۔ےا۔شممم مہ پاتھہٗ بجہ مامالا 


.ہہ ۔ایضا صغكہ ۔ 

ہب “ اسرار ص مہ ۔ 
٭یہ روایت مشکواہ اور ابوداؤد میں ے لیکن نام نہیں ے ۔ ابن باجہ 
ص (مم+؛) ے اسےہ حضرت ثوبان سے منسوب کیا ے ۔ 


اطاہ 


نو اے باد بیابان از عرب خیز 
ز یل مصریان ,موج برانگیز 


بگو فاروق را پبغام فاروق“ 


که خود در فقر و سلطانی بہیامیز 


حضرت ععر فاروق کے منانب کے سلسلے میں صوفیاےۓ کرام 
ہے ہو کچھ لکھا ے ۔ رف ہواۓ نفس صوفیا کے نزدیک تزکیہ 
ایک صورت ے ء حضرت علی الہجویری فرماے ہیں ۔'" 

''پیغمبر ‏ گفت مامن احد الاو قد غلیہ شیطائب الا عمر* 

وانہ غلب شیطاى ۔ پیچ کس نیست کس نہ شیطان ویرا غلیں 

دردسٹ بعنی ہواےۓ ہر کے س ایشان را غلبہ کردہ است 

الاعىر* تواوے سس برائتے غورد ءا غلیں گر سیت ت8 

یعنی دوئی سخص ایسا ہس کہ شیطان بعنی اس یق ہواے 
نفس اس پر غلبب نہ ئرے سواے حضرت عمر کے ۔ انھوں ے 
انی ہواے نفص پر غلبہ پایا ے ۔ 

حضرت عمر* کے درجبٴ تال کے بارے میں ایک اور موقع پر 
حضرت علی الہجویری فرماے بپس :۴ 

”کا قال رسول انتہ۶ الحی بنطنی علی لسان عمر ء حقیفت این 

چنان بود؟“ ۔ 

بعض صوفیہ ہے تجرد کا مسلک منسوب ے ۔ اس سلسلے میں 
ہم اس ععالے کے ابتدائی ابواب میں بحث کر چکے ہیں اور اکابر 
صوفیا ے جس طرح اس کا رد کیا ے اس کا حوالہ بھی آ چکا 
ہے ۔ اس سلسلے میں حضرت علی الہجویری ۓ حضرت عمرۃ کا 
۳ ۔ کشف المحجوب ص ٣۲‏ ۔ 
ہہ ۔ ایضا مس ےم ۔ 


۲۹۷ 
ایگ واقعمٗ بین کما ےہ ہہ 
”و اندر خجر اآست کے عمر بن الخطاب س آم کلژثوم را 
دخٹر فاطمہ بنت چد مصطفلی ٴ خطببں کرد از پدرش علی 
رضی الله عنہم اجمعٍن ء علیگفت او بس خردبت و تو سسدے 
پچرے و مرا نیت است کہ بمرادر زادۂ خودش دہم عبداللہ 
بن جعفر* عمر پیغام فرستاد یا ابا الحسن اندر جہان زنان 
بسارند بزرگ ء و صرادءن از ام کلشوم اثات نسل است نم 
دقع شہوت ۔““ ۔ ۔ ۔ 
و وق لآ ویر: بدو داد و زید بن عیں از وے بیآمد ۔“ 
اسی سلسلے میں رسول اللہ کی یہ حدیث بھی بیان کرے ہیں 
کک آپارۓ فرمایا کہ اسلام کے بعد سب ہے اچھی شے ٭'زے 
موسنب موافقب ے*“ تاکں مرد مومن اس سے آنس ومحبت کرے 
اور دین میں اس کی صحبت سے فوی ہو اور دنیا میں اس کی مونس 
ہو کہ تنہائی میں سراسر وحشت ہے اور ساری راحت محبت میں 
ے اور وسول الله * ے یہ بھی فرمایا کم ااشیطان مع الواحد ء یغنی 
جو مد یا عورت اکیلا ہو شیطان اس کے قریب ہوتا ہے ک اس 
کے ال ہیی :شہوٰت: پَدا کرتا ے ٠‏ 
خوف الٰہی جس درجم کا حضرت عمر فاروق میں تها؛ اس 
کے بارے میں ہچویری ے ایک اور واقعہ بیان کیا ے ى٭" 
''مےدے پیش عمر برخواند رض ان عذاب ربک لواقم ؛ 
وے نعرہ بزد و بیہوش بیفتاد برداشتند وھرا و بخاتہ بردنا 
تا یکاہ پیوستسد بیار بود از وجل وترس خداوند عزو جل ۔ 
ساع کی بحث میں بھی حضرت علی الہجویری ۓ یں واقع 
نقلی کیا ے کب حضرت عمرا* ۓ ایک صحابی کے اس لے درے 


ہوں سحھشس سی کی رپجسٹاس صطے وجب رپیوةػسسسےعرھسوٹ ‏ ےو مممشبہ سامح تھے دمح می۔مسسےے 


0,0 
۵ہ ۔ ایضاً ص ۲ه ۔ 


۲۹۰۸ 

+0 تھے کے ”'غنامی کرد“ یعنی آاے تھے یا سباع کرے تھے -** 

غعلفا اتی مس حضرت ا!بوباکر صدیق کا ذ کر بھی اقبال 
ے بڑی عقبدت ہے کیا ے اور خاص طور ہر آپ کی دہ حصوم پت 
ے متاثر ہدۓ ہں ۔ ایک آپ کا انفاق فی سبیل الہ اور ایک آپ 
کا سوز و گداز۔ہم نشف المحجوب اور دوسرے حوائوں سے آپ 
ے سافب کا کچ ذ تر پہلے کر چکے پر ء بعض اور اشارے یہاں 
پی لیے جال ہیں 

و اہوبکر صدب ی۶ صاحب صحو بود؛ آفتٹ قہض دنيا بدید و 

واب نرک آن معلوم کردء دست ازان بدانت تا پیغمم ؟ 

گے عیال را جہ ماندی ء گفت عداے و ول و ے728 


واضح رے لہ افبال ۓ خود بھی حالت صحو کو سکر پر 
برجیح دی ے ۔ أاسی واقعب کو علی الہجویری ےۓ ایک اور سلسلے 
میں دوں بباںنِ کیا ے ب*" 
''یکے از علاء ظاہر بر حکم غجریں سس شبلی را پرسید از ز کواة 
لہ چد باید داد ۔ گفت چون بخل موجود بود و مال حاصل 
از ہر دو ست درم پنچ درم بباید داد و از بیست دینار نم دینار 
یہ مدہحبپ دو اما بس مذہب من ہیچ چیز ملک نباید کرد تا 
از مشغلمٴ ز ڈواہ رستہ باشی 5 تو اندرین مسثئلہ 
اثیت گنت اہابکر صدیق* کہ پرچہ داشت بداد ء رسول ٭ 
ویرا ؟فب ما خلعت تعیالک گفت التہ و رسولہ ١٦٦-‏ 


ہپ ۔ ایضاً ص ٦ھ‏ ۔ ۱ 
ے۹٦ے‏ ایضا ص ۸۹| ۔ 
ہہ ۔ ایضا ص ہ,م ۔ 


۹ ۔ایضا ص یم ۔ 


,., ۹ 


معرفته ۔ پاکست آنٗ خداۓٔ کا خلق را بس معرفت خود راہ 
نداد الا بعجڑ ایشان اندر معرفت او ے 
اسی کے پیش نظر علامہ اقبال کی یں تمنا اور دعا ے : 
ازان فقرے کیب یا صدیق* دادی 
بشورے آور این آسودہ جان را 
(ارمغان حجاز س وم) 


مثنوی اسرار ورموز کے آخر میں خلاصبںٴمطالب ثنتوی کے 


عنوان نے اقبال ے سورہ اخلاص کی منظوم تفسر کی ے ۔ اس میں 
پہلا بند قل ہواللہ احد کی نفسبر جس میں بقول اقبال نوحید ہے 
ملت کی وحدت کی اساس دریافت ہوتی ے ۔ اس ک آغاز بھی 
حضرت اہوبکر صدیل رضی اللہ تعاا لی عنب کی سنقبت سے ہوتا ے 
اور اس میں بھی آپ کے صوفیانہ یا درویشانہ اوصاف کا بیان ے> ۔ 


قل هو التہ احك 


من شے صدیق ۶۸ را دڈیدم مخەوات 
گل ز خک راہ او چیدم خواب 


آن امن الاس بر مولاے بَا٭ 
آن کم اول سیناے ‏ ہا 


بدحت او کت دنثت ملت را جو ابر 
انی اسلام و غار و پدر و قوم 


سس جو ملس ساوت ہو لے تم سالٹماتہ ‏ نت ہے سب سے سے ےہ سس/ے سوہ ہت سض ےس سیت ولا سو .لعف 


ہے ۔ شنوی اسرار و رموز ص ۱ہ۱-۔ ۱ 
*مشکواة شریف (جلد مم ص ہجج) میں ہے رسول ائنهہ صلی اہ علیں 
وسلم ے فرمایا کہ لوگو جانٍ و مال کے اعتبار ہے سب سے 
زیادہ احسان جھ پر ابوبکرۃ* نۓۓ کیا ے ۔ اگر (القہ کے علاوم) میں 
کسی کو اپنا خلیل بناتا تو انْ ہی کو بناتا“ ۔ 


سہکسمے سیہسھ ے 


ح۳۰ 
سی تی ای“ عامات عقق 
عشی نو سرسطلمع ‏ دیوان عشق 


0 ون یم 
یت نا کے در دوس گردی اسپیم 
اب و ناب از سورۂ اعلاص گیر 
ایک در صد سیند ببچد یک نفس 


سرے از اسرار بوحہدسٹنف و بس 


رنک او 7 ٹن مثال او شوی 
در _حہہاں عکس جال او شدوی 


انکس نام تو مسلان کردہ اسمت 
از دوئیٰ سوے یی آاوردہ امت 


خویشتن را ترک و اففان خواندہ 
وا۔ے پر تو -- پودی ماندہۂ ! 


وارہان امیله زا از نامہا 
سار با خم درگزر از جامہا 


سلامی۔ کے اتحاد اور ”یگی' پر زور ديتے ہوئۓ فرماۓے 


یک شو و توحجید را مشہود کن 


غاثْبش را از عمل موجود کن 


۰.1,ّ٭٭٭ 


لفت اماف فزاید هر عمل 


دہ آن امان کب اید در عمل 

. عمل کا بی فلسفہ ے جو اقبال کے افکار اور شاعری میں 

جاری و ساری اور ان کے نظام فکری کا طرۂ اءتیاز ے ۔ 
اب تک پحت صوفیانب مسلک کے آن عناصر سے تھی جو اصل 
اسلامی تصوف کے ارکان و اجزا ہیں اور جن کا سراغ قرآن حکم : 
حبیث شریف ؛ سیرت رسول پاک (صلی الله علیہ وسلم) سرت 
صحابہ (رضی اللہ تعااٰی عنہم) اور ا کابر صوفیاۓ کرام کے اقوال 
افعال و اعال اور آن کی تعلیات : ىلفوظات ہ اور تصائیف میں ملتے 
ہیں ۔ جن کی اساس قرآن و حدیث بر ے اور جو پابندی شریعت 
کو طریقت کا جزو لاینفک جانتے ہیں اور جو اقوال یا افعال خلاف 
شریعت ہیں ؛ خواہ کسی ے منسعوب ہوں ؛ آن کو قبول نہ کرےۓ. 
اقبال اس اسلامی تصوف کے نہ صرف معکرف بلکہ مداح ہی او 
اسی وجد ہے تصوف کے بعض ارکان پر ان کے کلام میں بکٹرن 
اشعار موجود ہیں ۔ لیکن بعض عناصر اور اجزا ایسے ہی جن کم 
علامد بر اسلامی کہپتے ہیں ۔ اس کی کچھ حث ہم پہلے کر چکم 
ہیں اور آنْ ماغذ کا ذکر کر چکے ہس جن کے وسیلے ہے و 
خیالات مسل|ن صوفیا کے یہاں بھی نظر آۓ ہیں ۔ یہاں تفصیل ے 
مسثلہٴ وحدت وجود کے بارے میں کچھ کہنا ہے کیونکب بعم 
حضرات کے نزدیک یہ صوفیا کے افکار کا ایک بنیادی مسئلہ ے او 
بتول اقبال ہی وہ مسلک ہے جس ے ملت اسلامیں کو سب سے 
زیادہ نقصان پہنچایا ے ۔ علامہ اقبال ہے پہلے اکثر مسلان علا 
ے بھی اس نظریہ کو رد کیا ے ۔ خاص طور پر حضرت عدد ارە 
انی شیخ احعد سرہندی؟ نۓ وحدت وجود کے اس نظریں کے غلاۂ 
وحدت شہود کا نظریہ پیش کیا ۔ ہم مختصر طور پر اس کا جائۂ 

لیر ہی ے ۱ 


م۳ 


وحدت وحود کا نظریہ حختلف ملکوں ہ مذاہب اور حتاف 
زسانوں کے افتار میں موجود نظر آتا ے۔ کہا حاتا ے کہ ویدانت 
میں کا فلسفہ بھی وحدت وجود کا فلسةہ ے حہاں ویدانتی پکار اٹھتا 
ہج اہم در مم 'سمی ٤‏ میں برہا ہوں) ۔ یہ وہ مقام نے جہاں سالک 
نو وحدت وجود کا ادراک یا احساس ہوتا ے اور خود اس کی ذات 
اس وح ب میںػم ہو چکی ہوتی ے ۔ غطرہ دریا میں سمل جکاہوتا سے 
اور فطرہ دریا میں مل کر دریيا ہو جاتا ے ۔ مغربی قلسفب میں 
وحدب وجود کا فلسعہ (٠أ۶‏ ۲3۵۲0 کک اصطلاح ث مخغتلف ادوار 
ہیں نظر آتاے ۔ اس یوثاتی مر کب لفظ ہیں ۲۵٢‏ ۔معی کل یا 
ی۱١۱‏ تج-۔ ٤‏ اور 5608" تعی خدا ىا اق (دیوء دیوتاء دیوی ؛ 
دنىواس ء زیوس ء سب اسی آریائی بنسادی 46۷٤‏ کی شکلیں ہیں) ۔ 
س کب لفظ کے معی ہوں گے کس بب تجھ خداے اور خدا ہی 
سب ناچھ ے ۔ 


''خدا کو اس عةہدے ‏ کے مطابقی حرکت کائنات کے ائل 
زار ديیا جانا ہے جس کی حقیقت سے انکار کيا جاتا سے ۔ 
کائناٹ ے خدا کے تعلق _کے بارے میں یہ عقیدہ ہے کم ید 
ایک ''عحیط کل“ سے ۔ بب نظربب خدا کو کاناتقی ععل میں 
طبیعی اصول کی حیئثیٹ ے دیکھتا ے اور اس ے انکار کرتا 
ہے فرود کات ہے تاور لے لایدا یا ظریں اھ بردی 
کے خالف نظریہ سے کبونک الہ پرستی خدا کی ماورائیت 
می یقعن رز کھی سے .٢ے‏ 


وحدت وجود کے فلسفے کے ارتقا میں یونانی اور ہندوستانی 
فلاسفہ کا بڑا ہاتھ ے ۔ نسبتا قریب تر عہد میں کارلائل ء ایمرسن ء 
سپنوزاء فشٹر ء ہیل وغرہ ے اس ک حختلف ناویلات اور 


رے ۔فلسنے کے بنیادی مسائل ؛ قاضی قصر الاسلام 0 طبع ٹیعنل 
پک فاؤنڈیشن ۔ ذراچی اشاعت اول ہےورء صض ۹*۴ ہم و مابعدے 


/ 


رھ 


تشریحات یش کی ہیں ء؛ مثلا اسپنوزا کہتا ے ۔امح 


ای وت کے رہ عداۓ اسرے و تر غدا غ ہر کی 
تصور کیا جا سکتا ے نہ ہی اس کے بغر کچھ سکتا ے ۔ 

خدا کی ماہیت اور صفت یہ ے کم وہ لازماً موجود ے اور 

وه واحد ے ۔ اور ہے۔ خدا ای ماہیت ى ضرورت کے اعتبار 

سے پورے طور پر عمل کرتا ے ۔ وہ تمام اشیاۓ عالم ک 

آزاد علت ے اور تمام اشیا خدا کے اندر ہی اپنا وجود رکھتی 

ہی اور ان سب کا ا حصار خدا پر سے ۔ مام ازیااۓ عالم 
بغیر خدا کے نہ نو موجود ہیں اور نہ ہی متصور کی جا سکتی 
ہیں اور بالآخر تام اشیا کا خدا کی جانب ے بہلے ہی سے 
تعین ہو چکا ے ء مگر یں سب ہی لجھ خدا کے کسی آزاد 
ارادے اور سطلق حکم ىی بنا پر نہیں ہوا کرنا بلکی یه سب ' 
ہی کچھ خدا کی انی ہی ماہیت اور لامتناہی قوٹ کی وجہ 
ہے وقوع پذیر ہوتا ے ۔؟“ 


''جرمن فلسغفی فشٹر (ے۸ہ-۔۱۸۰,۱ع) ے ہمگل کی تعلمات ک 
وحدت الوجودی وضاحت پیش یک ے کہ یہ طبیعی کائنات 
کچھ نہیں ۔ اس پر نزدیک یہ مادی دنہا خدا قٌ حسم یا یہوں 
کہے ”گھ 'مادی عالم خدا ک5 زندہ اور عدوہی ملیوس گی ٤‏ 
سمام عدود اذہان خدا کے ذہن اعلٰی میں سربوط ہیں ۔ لہہذا 
تنہا خدا ہی حفیعی سے ؛ خارجی کائنات اور انسای آرواح 
حقیمی نہیں ہیں ۔ یں کچھ نہی ؛ سواۓ اس کے کب خدا کے 
عغعلف نفقوش ہی ۔4) سے 

ہے ۔ایضغاء سص ۹۱ ٭ 

٭ے ۔ ایضا۔ 


٣‏ حُٰ٘؟ 


کہا جاتا رے کہ مسبانوں میں یہ نظر یہ یوتانی افکار بالخصوص 
توافلاطوتیت کے وسلے ہے داخل ہُوا۔ اس مکتبدٴ فکر کا بای 
فلاطینوس نها جو غلاطینوس مصری کے نام ہے مشہور ہوا ۔ 
مسلانوں ہیں اس مکتبد کے پیشرو حضرات کو علامہ اقبال سے 
ایرانی نوفلاطونی (88 )۲٥۲٤۵180 ۷٦6-۶1800019‏ بتابا ے ۔٣>‏ علامہ 
کے بقول ایرانی فکر و دائش کا سرچشمہ سلانوں کے لے حران اور 
تام تھے ۔ ان ذرائم ے حو کچھ سسلمانوں ۓ حاصل کیا انھوں 
ےۓے اسی کو ارسطو کا اصل فلسفہ سمجھ لیا حالانکہ بقول علامد یہ 
معمولںی سی بات تھی حو ان کے خیال میں نہ آئی کب یونالیوں کے 
فلسفہ ہے کا حقہ واففیٹت کے لے ویونانی زبان ہے براہ راست واقفیت 
ضروری تھی ۔ علامہ ے ان ى لاعلعی ىک ایک مثال یہ دی ے ہہ 
قلاطینوس کی تصصنیف (0063898) ے ترجمے کو وه عرصم نک 
ارسطو کی ال ہیت سمجھتے رے اور ارسطو و افلاطون کے اصلىی افکار 
و خیالات نک رسائی میں انھں کئی صدیاں لگی ۔ ہو علی سینا ؛ 
فارای اور ابن مستکویہ کے مفابلہ میں : یادہ واضح ے؛ اگرچم ابن رشد 
ان سب کے مقابلے میں ارسطو کے فلسفہ کا زیادہ مکمل شعور اور 
علم رکھتا ے ۔ نوفلاطونی مکتبہٴ فکر کا بنبادی سسخاہ وحدت وجود 
ے جسے ختصراً یوں ببان کا جا سکتا ہے : وجود دراصل واحد 
ے اور تمام کائنات بہ صورت تجلیات اسی وجود واحد ے نکلی ہے 
اور اس کائنات کو بالآخر اسی وجود واحد میں گم ہو جانا ے ۔ 
بعض حضرات کا یہ خیال درست ے کہ وحدت وجود کے نظریہ ہے 
متعلق بعض خیالات اور افکار مسلان صوفبا کے نہاں اسی نوفلاطونیت 
کے اثر سے داخل ہوینۓ ہیں اگرچہ خود صوفیا اس کو تسلم نہیں 
کرتےۓے اور وہ اپنے افکار کا ماخذ خود فرآن حکم اور احادیث نبوی 
کو قرار دیتے ہیں ۔ لیکن ان میں ہے اکثر وحدت الوجود کے 


سے ۔ ٭ہ(8 7 تاج 5٥56 ں٤ 356٤8‏ م0:108 عولہ ہالا ٤ص‏ 


"ے٣٣‎ 


۳۔٤۵‎ 


جرے کو ایک ڈاقی روحائیق تحجرعمد قراو دیتے ہی اور ظاہر ہے کن 
اد" کا استتلال روحائی احصساض ے ۔ سسلانوں معے اس کے ایک برے 
علعجرداو شیخ غبر‌الدین ابن عوں ہیں جو شيیخ اکر بھی کہلاے 
پی ۔ ان کی ولادت انہین کے جنوب مشوق حصے مرلیہ میں 
جودویہر دع ہیں ہوئی ۔ ایک طویلی مدت تک اشہملید میں فظاہب 
و حدییث کی تعلم حاصل کی ء ہو تہونسیا چلر گئ اور ہی تصوف 
ہے دلچسی پیدا ہوئی ءآٹھ دس سال یہاں قیام کے بعد بلاد مشرق 
یکە معظمد ءعراق و شام میں وقت گزارا ٤‏ آخر میں دمشق میں مقم 
ہوکئے اور وہس ,مھ میں انتقال ہوا ۔ ان یق نصالیف ہکثرت ہی 
اور بعفضی تذ کوہ نویسوں نے ان کی تعداد چار سو.(, م) تک بتائی 
ے ۔ فتوحات مکیہ اور فصوص الحکم ان مس ہے ہت سشہور ہیں ۔ 
فصوص الحکم کا موضوع وحدت الوجود ے ۔ خود ان کے بقول ان 
کا نظریہ ان يق واردات قلی اور ھہزے کا نٹیجں ے ۔ نصوص ااحکم 
میں لکھتے ہیں : 

'ترجمب کرۓ والا ہوں نہ کم اپنے دل ہے حکم کرے والاء 

میں اس میں وہی القا کرتا ہوں جو میری طرف القا کیا 

گیا ے اور میں اس کتاب میں وہ وارد کرتا ہوں جو محھ پر 

وارد ہوتا ے ۔“ 

ھی الدین ابن عربی کی ذات بڑی اختلاق ے ۔ بعض حضرات 
کا قول ے کس منصور حلاج کی طرح ھی الدین ابن عربی کے باب میں 
بھی اپ تک یع فیصلہ نہیں ہو سکا کب ان کو دائرۂ اسلام میں 
شامن سمجھا جاۓ یا خارج از اسلام سمجھا جاۓ ۔ اکرچہ 
فصوص الحکم کے مطالعم ہے اندازہ ہوتا سے کھ ابن عوبی نۓ 
قرآن حکم اور احادیث نبوی سے استفادہ کیا ہے لیکن اکثٹر یں 
حسوس ہوتا نے کم فصوص الحکم میں تشربچ اور تیر کم اور 
تاوپلاتٹ زیاده ہیں ۔ ان ي توحیدی پا و۔مہت وجودي۔ نظيیہ کا 


۳۔٦‎ 


علیہ یں. ے کم وجود ایک واحد رے اور صرف نہی موجود ہے 
ہو ری بشرد وامد ھدا سی اھرے ا ذات سے سو کو 
ہے جو اپنےمختلف نامول ہے مسمی و معروف ے ۔ اس کے علاوہ:اور 
باسوا جو کچھ ے محضص اس وجود واحد کا ایک مظہر ے ۔ اللہ اوو 
مالة میں :باہم کوئی تفریق نہی ء یہ ساری کائنات ؛ یہ عالم فطرت 
سی ذات واحد ئک عین ے - کائنات اور عالم فطرت کی اللہ سے 
رہ اس ہو اس کی کات ا عنات ری ماظن ین جرف رم 
ہیں ۔ یعنی وہ جوہر ے اور اس کی عینیت کی بناع پر یہ ادراک 
کرےۓ ہیں ۔ بالفاظ دیگر بد "ام کائنات اسی وجود مطالق کی تجلی 
ے یا تمام عالم ظواہر اسی وجود تام کے صدور کى ایک صوت ے۔ 


حی الدین ابن عربی کر اس نظریں کو نظریںٴ ص۔ور بھی کما 

جانا ے اور ابن عری کے مفسرین ۓ اسی نقطہٴ نظر ہے اس ق 

نوجس" ید اور سریج 2 کی ے ۔ ان کے بیان ک مطابق یں وجود ۔طلق 

١‏ بعین سے ۔ بالفاظ 0 یہ وحدت تایہ مر نہب ٭ لاتعیلیت ہیں ے ۔ 

اپنے تنزلات و تعبنات میں اس کو مختلف بنازل یا ساحل ہے گزرنا 

'پڑتا ے ۔ ان منازل اور سصاحل کی تعداد پاچ ے ۔ پہلے دوٴمراحل 
کی ئوعیت علمی اور وقوقل ے اور آخری تین ساحل یق نوعیت 
خارجی یا معروضی سے ۔ ید وجود مطلق لاتعین اپنے پہلے تنزل یا 

تععن میں وجود محض کی حیشثیت میں خودآ گاە یا شعر بالذات 

وو ٥‏ ۶نا٥[0۵9ع)‏ ہویق ے ۔ اس منزل میں صفات کا شعور 
محعض اجای ضورت حال ے ۔ ید اجال عمومی اور حفی نوعیت کاے ۔ 

ادوسرے مصحخلص یا دوسرے تنزل میں بھی وحدت حامل صفات ی 
حیثیت ے خود آ اہ یا شعبر بالذات ہوقی ے اور ید سرتبں تفصیل 
یا صفات تفصیلی کا ے یں دونوں تنژلات حقبقی ے زیادہ قیا سی اور 
منطقی ہیں کیونکم یں خلوج لز زسان ہیں اور ذات و صفات کا امتیاز 
: ححض ۔ذہنی یا منطعی صورت سے ۔ اس کے بعد ننزل کے تن سراحل 


ا 


۳۔٣2ے‎ 


ہیں جہاں ہے حقیقی اور واقعی تنزلات کا آغاز ہوتا سے ۔ اہی 
تہجرے مرحلہ یا تنزل کو تعن'روحی کہا چاتا ے ۔ ِیعی: یہ 
تعین روج یا روحوں ‏ :ک صورت میں ہوتا ہے ۔ گویا بھی وحدت 
اپنۓ آپ کو بہت سی ارواح کی شکل ہیں بنقسم و متشکل کر لی ے۔ 
چوتھا سرحلہ یا چوتھا تنزل وہ.ے: جسے تعین مثالی (اعیان ابتہ) 
کہا چاتا ے اور پانھواں سہحلہ یا تنزل تعن جسەی یا تعین طیعی 
و مادی ے جسے ہم کائناتِ یا موجودات کا نام دپتے ہی ن گویا 
یہ س‌احلءء منازل یا تنزل عض صلاجیتوں کا ایک تدر بجی عمل سے 
جو عمل تحقق ے اور جو صفات و اعراض میں پہلے ہی سے: بالقوۃ 
با محهی موجود تھا ۔ ٘ 

اس تفصیل کا خلاصم یہ ے کم ابن عربی کے نزدیک ڈات یا 
وجود ان ہی صفات یا اعراضی کا ععن ے اور ھی صفات خود کو 
تحلیات میں منکشف کرقیق رہٹی ہیں جسے ہم کائنات ٠٤‏ عالم ظاہر. یا 
معروضات کا نام دیتے ہیں - مظاہر و شیون ہیں ۔ دا اور کاثیات کے 
ربط و تعلق کے بارے میں ابن عربی کے افکار کا خلاصہ یہ ے کہ 
بھی ایک ععن واحد ہے اور اس عینیت کا البات, وجود کادنات کی 
نفیے ہوتا ے ۔ یعنی کاثنات جیسی کد وہ سے عحض نام تہام؛ 
:غىر حقیقی اور واہسہد ے جو معروضی طور پر غيیرموجود ے؛ 
وجود صرف خدا ہی کا بے ۔ دوسری طرف اس عینیت کا الہات : دا 
کی ذات ہے اثبات سے ہوتا ے کہ عالم ہی خدا ے ۔ یہ سب کچھ 
اسی ایک ذات واحد کی تی ے جس میں وحدت مطلقہ ۓ اپنے آپ 
کو ظاہر کیا اور ان تجلیات میں یں وحدت کلی طور پر گم ہوگئی ۔ 
ان تجلیات کے ماورا وحبت کا اپنا وجود نہیں - جہاں تک خِدا اور 
انسان‌کے تعلقکامعاملہ ے ان کے مابن بھی نسبت عینیت: لِسبت سریان 
اور نسبت تقرب و معیت ے - چناتچہ قرآن حکم میں جو آیات قرب و 
معیت کے سلسلے میں صوفیا نقل کرںۓ ہیں (اور جن کل ؛ ہم ابتدائی 
حث میں نقل کر چکے ہیں) ابن عری بھی بھی سے الد لا کرئنا ہیں 


کر 


اور کھتے ہیں کہ دراصل یں خدا ہی کی صفات ہیں جن کا ظہور 
انان میں ہوا ے ۔ قلیی کاثنات بھی بقول ابن عری سی 
وعبت وجود کا نتیجب ے ؛ اللہ تعالئی فرناناے کہ میں اہک 
۴ی 0 9 
می نۓ خلقت کو پہدا ہبا ۔ بعض صوفیا نے انسان کامل کے تصورز 
کو بھی ٭حدت وجود کے نظرید ے منسلک کیا ے ۔ ان میں ہے 
بعض کا قول ے لہ انسان ٴق روح ال ہی یا ربا ے اور انسان 
اس بادی دٹیا میں رہنے کے ساىھ محاہدے ء ریاضت ؛ ذکر وفکر 
اور عشق االہی کے ذریعے سے ڈات اا ہبہ ے متحد و متصل ہو سکتا 
ا اور ہی منزل کال کی منزل ےے اور اس تک ہنچنے والا انسان 
انسان کامل ہوتا ہے ۔ انان کامل کی اصطلاح سب سے پہلے 
عی‌الدین ابن عری کی فصوص الحکم میں ہی ملتّی ے ۔ ان کا 
قول سے کم تخذدق کائنات کی علت و غایت دراصل ”ا حقیقت عحدیں“ 
ہے ۔ جس طرح ام نوجوذات عالم میں انسان اشرف واکمل ے 
اسی طرح جملہ افراد انسانی میں آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ک 
ذات گرامی سب ہے افضل و اعالی ے اور آپ ہی انسان کال ہی 
اور آپ ہی کے ذریعہ؛ وسلہ اور فِض سے دوسروں کو بھی ید درج,ں 
نصیب ہو سکتا ے ہ ار حقیقت محمدیں کو ابن عرفیقی ے 
حقبقت الحقائق بھی کہا ے جس کا کامل مظہر انسان کامل 
ےًُ مس می الدبن ابن ری کے بعد اور ہفکرین بالخقصوض 
عبدالکریم الجیلی ۓ بھی انسان کامل کے بارے میں ہت کچھ لکھا 
ے اور خود علامہ اقبال کا انسان کامل کا ایک نصور ے اور یہ 
اسان کال اقبال کا مرد مومن ے ۔ اس مسئلے یر زیادہ تفصیل ے 
ہم آگے چل کر محٹ کریں کے ۔ 


وحدت الوجود کا یہ نظریہ صرف مفکرین کی تحریروں تک 
محدود نہیں رہا ؛ صوفیہ اور شعرا کے ایک بڑے طبقه ےْ اس کی 


/ 


و۳۰۹ 


کشش کو صوی کیا اور چونکہ لن کا تعلق عوام ے زیاده تھا 
اس لے ان کے وسیلے ے یں عامعقیدہ کا ایک چزو سا ین کر رہ گیا ۔ 
اگرچں صوفیم اپنے مسفک کی بنیاد اسلامی تعفعات پر ہی ببنی بتاے 
تھے لیکن اس عقیدہ کی بدولت ؟'راسخ الاعتقادی'“ کو صدمب اور 
ضف پہنچا ۔ ڈاکٹر قریشی کاببان ے یھ 


'”صوفق خدا کے عشق میں اپنے آپ کو فتنا کر دینا چاہتا نے 
اور خدا کے ساتھ وصل کامل کا متمنی ہوتا ے ۔ یں کوئی 
جسنائی حالت ٛس ے ء اس کا عصول صرف روحانىی مفہوم 
مین ہو سکتا ے جب کس اس وصل کا پیجانی شعور موجود 
ہو ۔ ارتکاز اور دوسرے ذرائع سے یە مفہوم پیدا کیا جاتا ے 
اور اس کونشوو نما دی جاتی ے حتلی کہ وە انا اور خدا 
, کے اتحاد کے احساس پر منتچ ہوتا ہے ۔ جدے کی اس شدعط 
' کے نتیجے میں صوفق ممام کانعاتم ہے اتحاد محہوس کرے لکتا 
ہے اور کائنات اس کے ذہن میں خدا کے سات متحد ہو جاتی 
ے ۔ ید بنیادی جذیں متغدد بد عقیدگیوں کے ظہور کا ہب بنا 
ے ۔ جہاں کسی زیادہ بالغ نظر شیخ کے آغوش تربیت میں اس 
جادے کی پرورش ہوئی وہاں کوئی شدید انخحراف نہیں ہوا مگر 
بعض مثالی ایسی بھی ہیں جن میں راسخ العقیدہ اسلام 6ر 
منافق تصورات و عقائد ىی پرورش کی گی اور ان ى تبلیخغ بھی 
1 کئی -۔ صوقیں ہیس حیثیت ەموعی وحنت الوجود کو 
کسی نہ کسی شکل میں عموماً تسلم کرت تھے ۔ بعفضں ے 
ہے اقوالر سن جا سے چا و اہی فلز 
نہیں کے جو اسلام کے اور اس لحاظ ہے اآپ تمام مذاہب لع 
جو انہبانی ذہب داری کو کچھ اہمیت دیتے ہیں خلاف ہوے ۔ 


یے ۔ بر عظمم پاک و پند کی ملت اسلامیے ےولہ بالاے ص مور۔ووں ۔ 


ہوم 


دوسروں ۓ ان حدود کو نظر انداز کر دیا اور ایسی آرا کا 

اظہار کہا حو و فطعی طور پر اخحرأق نھ نھیں _٤؛‏ 

اس نیقی ایک مشال ڈاکٹر قریشی ؛ حلاج ہے دیتے بمد۔ٴ 
پر رناے ہیں باے 

:ایک مکدا ی مستند مثال حلاج کی ے جو وحدت الوجود ‏ 

کے جذے ہے اس قدر مغلوب ہوگیا تھا کہ اناالحق 

کے ہو حق ) ہکار اٹھا ۔ وحدت الوجود پر اس کا عقیدہ عقلا 

اس حد تک ہنس تھا حتنا کہ بعض دوسرے ٹرگون ئا تھا 

کبونکہ اس کا خیال یہ تھا کہ خدا اور اس کے مظاہر میں 

فرق سے ۔ ٴ ' 

ڈا دثر قریشی ے اس سسلک کے نعایم کی تفصیل بعاے ہوے 
لکھا ے کہ اس لے نتیجك کے طور پر صوفیوں ے مذہب ی ظاہری 
صورنوں آۓے مغاہنے میں اس ى روح پر زیادہ زور دینا شروج کیا ؛ 
ان ا لاڑزتی تمیچہ ب نکلا کہ عبادان کو صرف عبادٹ ظاپری کا نام 
دے کر اس کی اہعیت کو کم سمجها جاے لگا اور رفتب رفتہ 
ان پر طنز و استہزا کا سلسلہ شروع ہوا چنانچہ شعرا کے نہاں ان کو 
را نہ ثر ان ہے آزادی کی تلقین کی جاےۓ لگ ۔ 

کے اسلام کو اسلام تقلیدی ٤‏ . مھ کو اس سے نوبں تک 
ککرائی جاۓ لگی - جن لوگوں سۓ ١ئعر‏ کے دىن ال ہیٰ دو قبول کہا 
وه جو عہد ڈرے ھے اس کے الفاظ ملا عبدالعادر بدادونی ے 
منتخب التواریچ میں ید لکھے ہیں : 

امن لم فلان ابن فلان ہاشم بطوع و رغبت و شوق قلبی 

از دین اسلام ھازی و تقلیدی کس از پدران دیدہ و شنیدہ 

بودم ابرا و ببرا تمودم و سرانب اخلاص جارکانہ کہ نرک 

مال و جان ؛ و ناموس و دبن باشد قبول گردم ۔ 


۱ے 


ہے ۔ ایضاً حاشیب ء؛ ص ۵٦ر‏ ۔ 


٤ 


"۱۹ 


جیسا کہ ہم پطے بیان کر چکے ہیں اکن شحواء اور صوفیہ 
ۓے علامی زبان اور الوب بیان اخیار کیل ہے اہر ا کے انماز 
ظط کو حضرتِ اہر ہیی راسخ تا شک و ئیے 
اکفر عشتم سسلانی ضرا داز لیست 
یر رگ من تار گشتہ حاجتِ زنار نیست 
اس مطاب ہرگ تین کی امیر خسرو ے دین اسلام کو ماڑزی یا 
تقلیدی سجھ کر اسے ترک کرے اور کافر ہوے کا اععراف کیا 
ے ۔ قریشی صاحب ےۓ اسی قسم کہ دوشعر اور نقل کے ہیں؛ ایک 
شعر حافظ کا ہے : 
رے اڑاہدو عجب و از و من واسمی و نیاز 
تا ترا خود ز میان با کب عنایت ہاشد 
اور دوسرا بابا طاہر کا : کک 
اگر گبریم و ترسا و سسلمون 
ہہ پر ملت کک ہسٹم از مہ اعون 
یعنی خواہ ہم گبر ہوں یا ترسا یا سہلان پارا منہب کچھ بھی ہو 
ہمارا '۔مان تجھ ہی سے سے - 
صدمہ پہنچایا ۔ وحدت وجود کے ماننے والوں :کے نزدیک مذہب ق 
ظاہری صورتس اہم نب تھی اور اس کے نتیجہ کے طور پر یہ خیال 
فیا جاتا تھا کہ "مام مذہی تحقیقات کا مقصد ایک تهاء منزل ایک 
تھی اگرچہ راستے جدا حدا تھے - اس ق ایک مثان دارا شکوہ 


۳۹ 


کہ بہاں ملتّی ے ۔ اکٹ قرسشی لکھتے ہیں یں“ 
''دارا کو ہندومٹ اور اسلام کے بالکل ایک ہھے پر 
پکا عقیدە ر ٹھنا تھا اور اس بے اس موضوع پر کی کتابیں 
لکھی نیس ۔ اگر دارا شکوہ بادشاه ہو جاتا دو اس ہیں اور 
اٴدبر ہیں خاص فرق یں ہوتا کہ اکر کا دماغ رسمی نعلم 
ے ذریعے سے تربیت یافتد نہسں تھا اور دارا شکوہ ایک 
انی و فالق شخص تھا ۔اس طرح وه راسخ الاعتقادی کے 
سفادات کو اور زیادہ سخت نقصان پہنچا سکنا تھا ۔“ 
وعدت الوجود کی بحٹ ہیں دارا شکوە کا ذ کر کرے ہوے 

ڈاگٹر فریشی کا ید بیان بھی پیش نظر ر تھے : 
ک دارا شکوہ اس نظرے کا انتہائی پرجوش شارح تھا 
انی حمع البحر ہن کے دیباچے میں وہ صاف صاف الفاظ میں یہ 
کہتا ےے کہ صوفیوں کے اور وبدانتبوں کے وحدت ال!وجود 
کے ذرمیان اختلاف محعض لفظطی 282:0 

اسی سلسلے میں ڈاکثر فریشی کی یہ وضاحت بھی قابل غور ے :ء** 
”اس کا ددائرہ ٭ پہلے ہی تَيا جا چکا ے کے تناسخ ٤‏ حلاول 
اور سریانیٹ بعض صوفیوں کے تفکر میں داغل ُوگی تھی ۔ 
ہندوستانق معتقدین وحدت الوجود ے روابط ۓ ان تصورات 
ڈو !ور زیادہ :٭ویت پہنچائی ۔ جب سسلانوت ےۓ دیکھا کہ 
ہندو بھگت بھی وہی کہ رے ہیں حو انھوں ے خود اپنے 
بعض صوفیوں اور مفکروں کی زبان ے سنا تھا تو وہ الجھ کر 
کے ایسے لوگوں ک کی 7 6 یہ کہتے رہتے 


ےہ ایضاس و 
مہ 
ہم ۔ایضا سو ےہر ۔ہمم۔ 


٠× 


تھے کب مذسبی اختلافات ضس فلابری ہیں اور ید کم ہر 
مفہسی جستجو کا مقصد اھک ہی ہے ۔ بحض یندی سفیاسیوے 
اور عقائد-میں تحریف کرۓ ۔والے مسوفیوں:ک پرھبزکاری اور 
بزری ان مسلائوں کے لیے وجد کشش بی جن میں سے بمعضں 
کو رامخ العقیدهء اور ببعی کے صضرمیان امتیاز کرنے کک 
تربیت حاصل نہی تھی ۔ انھوں ے صوفیائم تعقلات کو ضوام 
٭ہ کی ذریے ہے آے + قبول کر لیا ۔ نصلق تریپھتوں کی 
طرفب ہے غفلت عام ہو گئی کہوں کہ جت سے منہی لوک 
یہ کہ والے ہوجود تھے کان ترییتوں ے کوئی فائدہ 
نہیں ۔ اس سلسلے میں ڈااکٹر قریشی کے دو ذیلی جواشی بھی 
بھی قابل غُور ہیں :!* 
,.۔ابوالفضل ےۓ ایک مندر کے لیے ایک کتبه لکھا جس 
میں حسب ذیل شعر نقل کبا: 
کفر و اسلام در رہت ہویان 
وحدہ؛“ لا شریک لہ گویان 
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جاِسکتا ے کہ دارا شکوە سر اکبر میں یی استدلال کرتا 
ے کہ قرآن اپنشدوں میں چھپا ہوا ے ۔“ 
21 ,/ 
نسبیحج ئن عجب درآمد بزبان 
گفتد کہ میس می ۶ کی رک رداق 


حد 


گو دل بس عوض ہمی بگردانی تو 
دس کہ 7 چیسدت وت انسان 


ہی سا باون سکی'۔ ںے 


ہام 


وحدت الوجود کے تجربں کے نتیجه میں جس طرح کے تجربہ 
ے منصور حلاج دوچار ہوا اس قسم کی مثالیں بعض اور صوفیه کے 
جاں بھی لی ہیں ۔ صوفق اپنے اس تبربں میں محاہدہ سے اعلئی 
متازں سے کرک اس مرعلد میں داخل ہو جاتا ے جہاں اس کے 
بقول من و تو یق تفریق باق نہیں رہتی ۔ حضرت على الہجویری 
ایک جگہھ فرساے ہیں :”* 
'پیغسر٣ىارا‏ حر داد قولہ٣‏ خبرا عن اللہ نعالبی لایزال 
عبدی یتقرب ال ی بالنوافل حنی احبب فاذا احببتهھ کذنت لہ 
س3 بصرأ و یداو مویداً و لساتا یىی یسم دڈڑىی ببصر و 
ہی بنطق وی ببطش ؛ چوں بندۂ ما مجاہدت ما تقرب کند 
او اازدوسی شرہ زعائی تو سی را الھرونے فا کژدائم 
ونسیت وے ار افعال وے بزدائم تا ما شنود آبج شنود ٠ذ‏ 
ما کر یں 3 گوید و ممابیند آج بیند و ما گرد آ یئ گبرد یعی 
ادر ذ گر غابفاوپ ذگر یعاشودء ہب وروے۔ اڑا د کو 
ہے جا کرد 3: ئک ناطلطات:3 کر رےۓ۔ گندے سیت آذیت 
اذ گی وے منقطع شود ہس ذکروے ذ کر ما باشد ىا اندر 
حال غليد بدان صفت گردد کہ ابو یزید گفت سبحانی ىا اعظم 
نانی وانکک گفتٹ نثانہ گفتاروی و گویندہ حق ء ذا قال 
رسول اللہ ٭ ء؛ الحق ینطق علی لسان عمر۔ ۔ ۔؛ 
اس قرب و معیت اور فنا ف اللہ بفا باللہ کے صوفیانہ ترے 
میں بعض اوقات صوفید کے تجرے اور اس کا بیان ایسا ے کم 
اس ہے حلمل اور تناسح تا نبہ ہوے لگتا سے ۔ یں سر حلس , بڑا 
نازک ے اور ظاہر ے عام آدمی جن کے سام یں تجربہ بیان ہو وہ 
اس ق صوفیانہ حقیقتٹ اور توجید و تشریج تک پہنچنے کی صلاحیت 
نہیں ر ٹھتے اور اس لے وہ صرف اس کے ظاہری اور سطحی منی ہے 


ىہ ۔ کشف الەمحجوب عولہ بالا حر سپ بس ےجب۱ ۔ہ 


قرع :۶ 


تاثر ہوۓ ہیں اور ای کے نتیجہ کے طور پر راسخ الاعتقادی کو 
و ا و ا ا ا ا و کک 

ہەیت :اور عبادت. کی ضرورت کے نقطدٴانظر کو کمزور 
ا 


ہم ے اُسن عث ہیس حو سے ٴ بھی ٴ٤‏ تام ون ٴ 
اپنشد ء دارا شکوہ وغضرہ کا ذکز کیا نے وہ اس لیے کم چو کچھ ۱ 
تاریخ تصوف میں برصغمر میںگزرا .اسی طرح کی صورت حال دوسرے 
مالک میں پیش آئی ۔ اس کا ایک ختمر جائزہ ہم تصوف کے ایرانی 
پس منظر میں پیش کر چکے ہیں جہاں راسخ الاعتقادی کو کمزور 
کرے کے لیے مختلف عناصر:کارفرما رے ہیں اور جس ىی بنا۔پر ایسے 
فرقے پیدا پہوۓ ہیں جن کو ایک عام نام زنادقہ ہے یاد کیا جاتا 
ے اوز جیسا کہ ہم۔نظام الملک طوسی کے حوالہ سے نقل. کرچکے 
ہیں ان سب کا اصلىی مقصد اسلام اور مسلانوں ک بیخ کئی تھا اور 

یم لوگ اسلام کا لبادہ اوڑھ کر ہبہ مقصد زیادہ آسانی اور زیادہ 
کامیای سے حاصل کر سکتے تھے ۔ ہندوستان میں صورت حال ایسی 
تھی جس ے اس قسم کے نظریات اور خیالات کو پروان چڑھنے 
میں مدد مل سکتی تھی ۔ اول تو پک برصغیں میں اسلام کے 
داخل کے بعد تبلپغ کے لیے کبھی کوئی بافاعدہ اور منظم تحریک 
نہیں رچلا چلائی کی اور اسلام ببشتر ان صوفیاے کرام کے ذریعہ سے 
پھیلا جنھوں ۓ ختاف علاقوں میں قیام کیا اور اسلام ک روشی 
پھیلائی ۔ سیاسی اعتبار ہے بر صغیر میں اکثریت پھر بھی غیرسلم 
رہی اور مسلانوں یق حکویبت کے کس عروج کے دور میں بھی 

رہ کر کل اع تر و سے سواہ ای 
مصلحتوں یک بنا پر ہندوؤں اور 983 کو ایک کے ۰1 
آڈوشش میں ضرورت سے زیادہ فر اخدل ی سے کام لیا - صوفبا خود 
صاحبان لشکر و شپاہ نہ تھے ء ان کے پاس صرف عبت اور اغوت 


٦ 


5ابشاھ تها جس ہے وە اپنا مقصد حاصل کور سکتے تھے .وہ 
زاسج الاعتقادی کک باوحود یہ طاقت نہیں ر کھتے تھے کم ملف میں ' 
روما ہوے دالے دگر افقادیٰ کے طوفان کا عملی طور پر مقلبلہ 
ٍ سکس ۔ اس لیے ایيكہ٢‏ آہستم یں رجحان جسے وحلت الوجود کے . 
عقیدہ نے اور بھی نةقودت پہنچائی برصفغعر مہ ہمد گر ہوگیا ۔ ایک 
سو ھتاس شی کو راے ا کی جن 


گزشتد عت ہے ید ظاہر ہو چکا ے لم متعدد چشے ایک ' 
ہی طرف کو ہبہ رے تھے ء آخرکار اکہر کے عہد میں وہ سب 
جمع ہوثر ایک بہت بڑا دریا بن گئے ۔ !کہر کے مذہبی 
غبالات جو دیز اللٰھی کی شکل میں ظاہر ہوۓ اگر بحض ایک 
شاہی دماغ کی سنک ہے متعلق ہوے تو تارغی حیثیت سے ان ىٌ 
کر اھ وی تک و اص ارم کو سثیث 
ی احتاعی زندگی میں جو رجحانات کچھ عرصدہ ہے کارفرما 
تھے ان کا نقطہٴ عروج وہی خیالات تھے ۔“ 


اکر ہے لے کر داراشکوہە نک ہمی برابر ایسے عناصر ملتے 
ہیں جو اس راسخ الاعتقادی کے خلاف دگر اعتقادی کے رجحانات 
اور میلانات کی نائبد اور آن کے فروغ کے لے کوشاں رے ۔ پاتی 
ساس ہے گر گا تو ہرعال گر کو دگر اعتقادی کے عواقب ' 
اور نتاج نظر آۓ لگے۔ خود عہد ا کہری ہیں اکبر کے بعض درباری 
اکر ے خالات ہے متغق نہ تھے اور راسخالعقیدہ سسلائوں ے 
دارا شکوە کے مقابلہ میں حضرت اورنگ زیب عالمگر کی تائید 
اسی بناء پر ک تھی ۔ خود علإ اور صوفیا کا ایک مکتبہٴ فکر وحادت' 
وجود اور اس سے ہبدا ہو ے والے خالات اور افکار کی تائید نہی 
کرتا تھا ۔ اس سلسلے میں ہم صرف ایک مثٹال پر اکتفا کریں گے 


۳ہ ۔ برعظم پاک و ہند کی ملٹ اسلامید ء عولہ بالاء ص ہے َ 


دس 


جو مشہوو صوف بزرگ ۔حضرت عبدالقدوس گنگوہی وحمه“ الہ اور 
آل رک فرؤند سے متعلق ے ۴ھ ١‏ 

اک حر وو ھا من ود ماز فجر اہی ججباعت کے بمعض 
افزاد کی طرف متوجہ ہوۓ اور حالت سرمستی ئیں وحدت الوجود 
پر گفتگو کی ۔ آپ کے جاحبزادے حضرت ت شیخ ركکن الدین کا بیان 
ے کم میں اور مسہرے بھائی شیخ حید اور شیخ احمد اس عحلس 
میں حافر تھے ؛ میں نۓ آپ ہے گزارش کی کہ محثلہٴ وحدت الوجود 
رسول اکرم صلی اھ علیں وسلم ار صەحابہں کرام رضی ائته عنہم سہ 
کی بھی سنقول نہیں سے اور نہ شارع علیمالسلام سے دین کا 
سدار مسشلہ وخدت الوجود پر رکھا ے اور نہ اس جا مععلق کچھ 
بیات کیا ے ۔ آج کل جو ہم لوگ اس بسثےۓ کو بیان کرۓ ہیں 
اور امس پر اعتتاد رکھے ہیں کہی ایسا ئیہو گا کل فقیامت کے 
دن اس سشثلد پر ہارا اعتقاد ہارے لیے نفغرت کا باعث ہو ؛ اوز 
مواعذدے کا سبعبٴ بتے ۔ آپ نۓ معرے جواب میں فرمایا کم اگرچہ 
یں مسثاں صراحت سے شریعت میں بیان نہیں کیا گیا لیکن اشاوة 
التص اور دلالة النص ہے ہمی اس کے متعلق بہت "کچھ ملتا ہے 
بلگہ بعض جگہ تو صراحت سے بھی ملتا ے ۔ لیکن اس کو علاۓ 
ظاہر متشابہ کہتے ہیں اور ظاہر کے سطابق تاویل کرے ہیں ۔ حقیقت 
یەه رے کا یب مسئل تبم قابعین کے عمہد میں ظمہور میں آبا اور وہ بھی 
زمالكهٴ خر تھاء اس لے کہ یہ بھی خعرالقرون ااثی تھا اوز 
جنھوں ۓ اس مسشلے کو وود بخشا وہ اس دوو کے مشائنخ کے 
سردار دین کے مقتدیغ اور مجتہدین وقت تھے اور تمام عااء ظاہر دین 
کے ممائل میں ان کی طرف رجوع کرے تھے ۔ پس ہحیں آنْ کے تول 
وفعل پر اعتاد "کا ہے ہمیں اس کے علاوہ اس ہر بھی غور 


می -۔ ملاسلا ٢ٹ۸ح‏ سا سے موہ سے سا ےٗ شس سسمسسھے سے سے 


ہر ۔ بب حوال اغجاز الحق قدوسی اقبال کے ہوب 7 > حولہ ہالا 


ہے 


یھ ؤ۳ 

ٹزتا چاہے :کہ اگر یب سثله خلاف شریعت ہوتا تو ۔حضرت 
اماء 0 امام مالک امام شافعی" امام احمد ابن‌حنبل,؟ء امام ا 
امام یوسف . دوسرے امس اہل سنت و جاعت جو ديین کہ باف 
تھے اور دوسرے ۔شالخ کیار اور موحدین اس مسئلے پر ضرور قام 
اہ اور اج ے سے ا سا کر وا برض کی 
کے خلرف ہوتا اور باطل ہوتانو علاۓ !ہل سنت پر لازم تھا کہ 
و. اس کے متعلق سکوت اختیار نی درے اور اس قي تردید میں 
مشذول ہو جاے ء کیونکہ نی کے متعلق سکوت کرےۓ والا گونکا 
شیطان ے ۔ اسی طرح وہ اس کی بھی تردید کرۓے چیساکہ انھوں 
ےۓ معتزلہء فلاسغی اور دوسرے گمراہوں ک نردید ىک ے - بس 
جب المبٴ دی ۓ اس مسئلہ ہیں سکوت اختیا رکیا ے اور اس کا رد 
از اک بی کانی ھی ظا سا کی اہ تن جک 
خلاف نہیں کیونکم بیان کے مل میں خاموشی خود منزل افرار ہے 
ے ۔ اس سے ظاہر ہوا کم اس مسئل میں اختلاف ے - بعەض کعرت 
وجود کے قائل ہیں ۔ جو کثرب وجود کے فائل ہیں : وہ علاےٗ ظاہر 
ہیں ۔ ادثر ربادء عاہدین اور مشائخ لمبار اسی سسلک پر ہیں اور 
بعض وحدت وجود کے قائل ہیں - بب بھی موحد اور عارنان حقیقت 
وجود ہں اور ان میں بھی حلمل القدرعلاء ء مفتداے دبن اور عتہدان 
وق ہیں اور اہل حقؾیکا شف بھی اس کے حق ہوینۓ پر شاہد سے ۔ 
پس یب سیٹلں ختاف فید تو ے لیکن سخالف دین نہیں اور نب بندے 
کے لے آخرت میں مضر ے ۔ماحصل یہ ے کب یہ مسئلہ و۔ہدة 
الوجود اسرار ال ہی میں سے سے اور ایک ایسی حقیقت ے جس کا 
تعلق باطنی سربلندیوں ے ے اور ہر آدمی اور پر صرتیے کے لائقی 
و سزاوار نہی ۔ اسی لے اسرار ربویت کے افشا کو کفر کہا گیا 
سے ۔ حق یم سے کر حلاج کی طرح انا الحق 
کا نعرہ لکاےۓے اسی طارح دار پر جاےۓ کا ۔ نمہھیں معلوم ہونا چاہے 
کی مسائل کی نوعیت مختلف ہے ۔ معذور کا مسئلہ مئء تتدرست 


وہ سپ 


کا من سجاں علیعدہ نے ۔ اسی طرح سمئلہٴ شریعت آلگک: نے ء مسلہ' 
طریقت الگ سے اوز مسشلم حقیقت الگ ے ۔ سی لئے: کاحدٴ طیبد 
کے سفسہوم و مطالب میں لامعسود الا اھ سسئئہ شریعت نے : 
لا مقسصود الا اللہ ممعلہ طرویقتت ہے ہ لاہوجود الا اللھ مسئلمٴ حقیقت 
ے ۔ مھ معلوم ہونا چاہے کم سسثلہ وحدت الوجود میں حققعن 
کے اختلاف کی بنپاد ایک دوسرے ہی اختلاف .پر مبنی ے ۔ ایک 
فرقب جو کثرت وجود کا ٹائل ہے حق سبحانب و تعاای کو کس 
واجبالوجود ے عاوراءالوجود کہتا. ے جس کو ہہاری عقل 
ادراف نہیں کر سکتی ۔ وہ وجود کو صفت لازەنی مقتضا اس ذات 
کا قرار دیتا ے کی وجود اس ذات ہے ازلو ابد جدا نہیں ہوتا 
اور جو لوگ وحدت الوجود کے قائل ہیں وہ ذات جیق کان و 
تعالٰی کو عبن وجود مطلق قرار دیتے ہیں اس لے کہ موجودیت 
میں اعا سں‌تبہ وجود مطلی ے اور وہی واجب ااوجود ے ۔ غرض 
کس پر فریق کے پاس متعدد براہین و دلائل ہیں جنھش'اہنےك موفع 
پر سمجھا جا سکتا انے ۔ ٰ 


شیخ رکن الدین کا بیان ے کہ یہ گفتگو خاصی ۶ 
”لہ اس لن صبح سے دوپہر تک کا وق ہوگیا ۔ ظاہر سے آو جو 
کچھ لکھا گیا وہ اس طویل مث کا اغتصار ے لیکن اس ہے رفا 
وحدة الوجود کے قائل صوفیا کا نقطبٴ نظر معلوم ہو جاتاٴے اور 
یہ بھی اس کی بناء پر شریعت ؛ طریقبت اور حتیقت کے راستوں کو 
الگػٰ. الگ بتایا حاتا ے۔ ایک عام دین دار اور میدھے سادرے 
انسان کے لے یہ فیصلب کرنا بڑا سشکل ے کہ ان میں ہے دون سا 
راہیتد اس کی نجات کا اور صحرح اسلام ى طرف اس ى راہہری درے 
والا ے حالائنکی خود بعض ا کابر صوفیم اس کی وضاحت کرچکے ہیں 
کەد کوئی طریقت یا حقیقت ایسی نہ کم پابندی شریعت کو ساقط 
کر دے ۔ لیکن اس کے باوصف یہ اختلاف باق تھا اور آچ تک ے ۔ 


ح۳٣٣‎ 


شہیغ عبدالقدوس گنگوہی کا اصرار اس مسثلہ میں اس حد تک تھا 
کس اس معقولد گفتگو کے بعد مو اپنے صاعبزادوں کے ساتھ 
٠‏ رہنا گوارا نہں کیا کہ ان کا مسلک اپنے والد ٌۓے سلکبف جے 
ختف تھا بلکہ ان کے نزدیک تو ان ساحہزادوں کے پیجھے ماپ بھی 
ہس ہوق تھی ۔ 

یس تو سشثنہٴ وحدت الوجود کے تسلم کرۓ کا ایک بچلو تھا 
جس ہے راسخ الاعتقادی کو ضعف بہنچا اور دگر اعتقادی کے خیلانات 
اور رجحانات دو تقویت پہنچی ۔ اس کے نتیجب کے طؤر پر خود 
برصغس میں ایسے فرٹے پیدا ہوگئۓے جو عقیدہ کے اعتبار ہے نہ ہندو 

نے نہ مسلان بلکہ دونوں مذاہعب کو ملا کر ان یق آسرزش سے 
ٌ ود اس صلح کل مساک ى بنیاد رکھنا چاہتے تھے ء یہ وہ 
لوگ تھے جو با مسلان اللہ الہ با برہمن رام رام کے قائل فچے ۔ 
بعض صوفیہ کرشن کو بھی ایک ولىی مانتے تھے کبیر کے بازے سیی 
بھی بعض لوگ احتلاف ر کھتے نھے اور بعض ا ن کو ہندو اور بعضش 
مسلان مانتے تھے ۔ ا کر قریشی کا ببان بے پک 

"یبر اور ناسی داس میں ے دو چشے جاري ہوۓ : ایک 

اسلام سے بہت قریپ تھا اگرچم باعنبار حقیقت بالگل اسلامءی 

نہس نھا اور دوسرا فدامت پسندانم اور بنیادی طور پر ہندو 

تھا ۔“؛ 

ڈا 'نثر قریشی ۓ کسی قدر تفصیل ہے کہیر کی زندگی ء اس 
کی تعلم و تربیت کا ذکر کیا ہے اور ید نتیجد اخذ کیا ے ی؟ھ 

'' کوئی بات کبیر میں اوسی نہ تھی جس ہے یں س۔جھا جاسکے 

کب وه ہندو تھا وک ا اک دعوعل 


۸۵ 2-70" غولہ پالاےء سوپہر۔ 
پر ۔ایضاصي ہبمووم۱۔ 


۳ 


نہیں کرنا مگر اس کے عقائد وہی ہیں جو ایک مسلان صوفق کے 
ہوے ہیں ۔ ظاہر میں بھی اس ے اسلام کو علانیه ترک نہیں 
کیا تھا اس کا بیٹا کال تھا اوو کال بھی کبس کی طرح 
ایک خصوص سسلم نام ے.۔ اس کی تحریریں اور اس کے 
نظطرے وہی ہیں جٹھی صوفید عموباً تسلم کرۓے ہیں ۔ کہیر 
کا عقيیلھ وحدت الوجود پر ے ؛ اس خداپر ے جو بس 
یک وقت ماورائی بھی ے اور سریانی بھی اور جس کیک 
شر الا کز عقت امل االاصرق یا عشن: نک قرث: جس 
نہیں ہے بلکب ایک ہوشمند وجود یىی طرح ہے اور جس کے 
سریان کی نوعیت وہی ہے جو قرآن کی اس تشبیہب ہے 
فہن نشجن ‏ کرائی گئی ے کہ خدا انسان یق رگ جان سے 
بھی قریب ے ۔ اس ۓ قرآن کی یں تشبیہں بھی اخذ کی ے . 
کیں خدا نور ے ۔ وہ بیغمم اسلام حضرت محمد مصطفنی 
صلی الہ علیہ وسلم کی معراج کے واقعے کو کیفیت وجد 
میں جوش و خروش ہے ساتھ گاتا ے اور اس .ضمون کو 
روحانی ترق کے انعام یعئی وجود حقبیقی کے روبرو ہوۓ ک 
جاودانی ٭ سرت کو بیان کریۓ کے لیے استعال کرتا ہے ۔ 
اس کے پیش نظر وہ حقیقت ہوتی ے جس کی تحصیل کتابوں کے 
ذریعے کبھی میسر نہںس ہو سکتی ۔ اسلام ے عبادت کے جو 
طریقے مقرر کے ہیں وہ ان کو مسترد نہیں کرتا وہ صرف 
یہ کہتا ے کہ اگر یہ طریقے لغ کسی روحانی مسویت یا 
ترفع کے محض ظاہری اعال بن کر رہ جائیں تو بالکل سے معنی 
ہوے ہیں ۔ درحقیقت اس .کی تعبات يا اس کے فلسفے میں 
ہمت ہے صوفیہ کے نظریوں ہے کچھ زیادہ انخحراف ملا مشکل 
ے ۔ ان صوفیہ کا ٭طالبہ بھی یہی تھا کہ تزکیںّ روح فرائض 
مذہبی کی ظاہری بجا آوری کے ذریعے نہیں بلکبں ایک گہری 
اور معنوی تہدیلی کے ذریعے ہونا چاہے۔ اس ے اپنے نظریوں 


م٣‎ 

کو صوفیوں ک نعل ہی ہے بڑے 4خ ببائه پر اخذ 

کیا ے ک٠‏ : 

گے ان نتایم ے ہم اختلاف نہیں تاہم یس مسئلہ بحث طلاب 
7 کبعر لے یہ خیالات بافاعدہ صوفیوںل کی تعلم ہے حاصل 

جے تھے یا اس کی رہہ ی اور . اس مسلک میں کسی سلان 
صووؤ کی مرہون ملت ے ۔ کہمر کے استادوں میں ایک نام : رامائند 
کا لیا جانا ے٠‏ ا ون ید بھی مشتبں ے اور اہے درست بھی لد 
کر لی ت وکبیر کا اس ہے تعلی صرف چند سال رہا ہوا اور وہ بھی 
ابتدائی عمر ہیں ۔ اس کے مسلم معلمین کے سلسلے میں صرفم یہ پت 
چلتا سے کہ وہ جونپور بھی گا تھا جہاں اس ۓ مسلم دینیات پر 
اساتذہ کے خطبے سنے تھے ؛ مگر بقول ڈاکثر قریشی؟* "یہ معلوم 
نہیں کہ اس ےۓ ان خطبوں ہے کیسی داجسی ی کیونکہ اس کی 
نصائیف ہے اس مضمون ہے متعلق اس کا کوئی گہرا علم ظاہر نہیں 
ہوتا. ا اس ے صوفیہ کی تعلبات کو اپنے مذاق کے زیادہ 
مطابق پایا اور ان ہے روشنی حاصل کی ۔“' ہارا خیال یں ے کہ 
یں صوئیانں خیالات جن سے کبعر نے روشنی حاصل کی صوفیہ کی 
بدولت عام ہو چکے تھے ء شہروں ء قصہوں بلکہ دمہات میں 
برصغیر پاک و ہند کے طول و عرض ہیں مسإان صوفیوں کی خانقاہیں ء 
مدرسے اور مدارس تھے جن میں ہندو مسلان سب آے جاتۓ تھے ء 
شاعری ي بدولت یہ خیالات اور بھی عام ہو کئے تھے اوز جو لوگ 
وحدت وجود اور اس قسم کی دوسری علءی محثوں کے سمجھنے اور 
سننے کے اہل نہ تھے وہ بھی ان سائل ى عمومیت ہے اثر پذدیر 
ہوۓ تھے۔ اس طرح کے حالات ہمیں بعض اور فرقوں کے رہناؤں کی 
زندیق میں بھی ملتے ہیں اور خود عامہ المسامن میں ایے افکار 
9 ور حقیقی اسلام ہے قطعاً دور تھے ۔ 


سوسوہ حسرمرہ .ص-ٔ.-.۔.. سو عیسو اد ھا لے سج لے 





پا ایشا اض و ظطچر۔ہ 


تی 


اس دور کے بعض اکابر علإ اور صوفید نے بھی ام صورت حال کا. 
5 لبا تھا اور انھوں ۓ اس کے خلاف ‏ واسخ الاعتقادی کے 
احیا کے لے تحریکس بھی شروع کی تھیں۔ اس طرح کی ایک تحریک 
دہ الف ثائی حضرت شیخ احمد سرہندی رحھف اه علیہ يٌ سی ۔ 7 
سن کے بارے میں آگےہ چل کر ہم کسی قدر تفصیٔل ے محث 
کریں کے ۔ ' 


عقیدے اور ایمان ہے قطع نظر وحدت الوجود کے اس نظرید 
ے اپی مختلف توجیہات ء تشرعات اور تفصیلات کی ہدولت 
عام سباجی زندگی پر بھی بہ تگھرا اور دور رس اثر ڈالا۔ راسخالاء:قادی 
اور دیگر اعتقادی کا مسثلہ نو ایک مسئلہ ے جس کا تعلق خاص طور 
پر مسلانوں ہے ے لیکن اخلاق اعتبار ے بھی اس عقیدہ یا نٹاریہ 
کے اثرات ہہت دور رس نتا یح کے حامل تھے.۔ پر مذہب میں 
انچھ نی کچھ طریقے عبادت ظاہری کے مغرر ہونۓ ہیں اور ان کا 
مقصد معاشرہ میں بعض امور کے لیے اخلاق حدود کا. تعین ہوتا سے 
اور ایک حد تک ان پابندیوں ے نفس انسانی کو قابو میں رکھنا 
بقصود ہوتا ے ۔ اگر عبادات ظاہری کو ے معنیء لفو؛ 
غبر ضروری طے کر لیا جاۓ تو پھر قابلکرفت کوئی چیز نہیں رہقی 
اور ہر شخص اپنے آپ کو آزاد سمجھ کر پر قید و بند ہے خود کو 
آزاد سمجھنے لگتا .ے بلکی بعض ایسے امور جو کسی خاص ہذہب 
یا معاشرہ ہیں ناپسندیدہ ؛ نامناسب یا ناموژول سمجھے جاےٗ ہیں : 
ان کے لے بھی جواز کی صورت نکل آتی ے ۔ ایک سابقہ, باب میر 
ہم شاعری کی علامات و اشارات اور اسالیب کے سلسلے میں یہ بیاد 
کر چکے ہیں کہ بعض اسباب ى بناء پر وہ ساری شاعری جس کم 
مسلانوں کی شاعری کہا جاتا ے ء الا ماشاء اللہ شعائر اسلام کے 
تضحیک ء تمسخر اور استہزا پر می ے ۔ اسلام میں شراب حرام ےت 
لیکن ہارے شعرا کهھلم کھلا اس ام الخبائث کو بی صرف جائ 


۲ں 


قرار دیتے ہیں بلک حافظ کی زبان میں 
به ے سجادھ رین رت پر مغان گوید 
کہ سالک بیخبر نبود ز راہ ورسم ننزلہا 


قرآن حکم و احادیث نروی ہیں نماز کی باربار تاکید ہے اور 
صلوة اسلام کہ ارکان دن میں ایک اہم ستوں _ے لیکن ہارے شاعر 
سے چیوڑ کر معشوق کے سنگ در پر جبہ سائی کرےۓے پر جان دیتے 
بس بلکد محبوب کے نقش قدم پر سجدہکرے چلتے ہیں ۔ تعبہ دنیا میں 
خدا کی عبادت کا بہلا گھر تھا اور حج مسلانوں کہ لے ایک فرض 
ے لیکن ہارے شاعر کعبد کو چھوڑ کر یسا آباد کرےۓے ہی 
بلک محبوب کے کوچے کے طواف کو طواف کعبہ ہے افضل بتاے 
ہیں ۔ غرض ”کہاں تک تفصیل بیان ی جاۓ ؛ اگر تلاش کھا جاۓ 
تو ہارے فارسی اور اردو شعرا کے کلام میں اسلام کی تضحیک کا 
بہت سا سامان نظر آتا ے ۔ ۔ آج جب غمر سسلم سستشرق جو فارسی 
اور اردو نشاعری سے آشنا ہیں اس .۔وضوع پر اشعار یق یہ کثرت 
دیکھتے ہیں دو حبراں رہ جاے ہیں کب اسلام جن اعال و افعال کو 
پسندیدہ قرار دیتا رے + سملان شاعر اسی کا مذاق اڑاتا ے اور جن 
چیزوں کو برا کہتا ے اس پر على‌الاعلان فخر کرتا ے ۔ تعجب 
تو یں رے کم اکثر اس کے یہ بیانات محض کذب و افترا کے دفتر 
ہوے ہیں ۔ ے ومینا کے اشعار لکھے والے سب کے سب شرای 
نہیں ہوے ؛ نب کوچںٴ حبوب میں سر کے بل جاۓ کا اقرار کرۓ 
والے شاہد باز ہوے ہیں ۔ یہ مضامین ان کے ہاں عض تقلیدی اور 
رسعی ہوے ہیں لیکن عام معاشرہ پر ان کا نفسیاتی اثر بہت گہرا 
ہوتا ے اور منوعات ے کراہیت اور نفرت ی بجاۓ ان کے قبول 
کرۓ کے لیے راہ ہموار ہو جاتیقی ے اور اس طرح اخلاق 
ے راہ روی کے لے دروازہ کھل جاتاے ۔ 

بعض حضرات ے اس کی توجیمڈ دوسری طرح ک ے ۔ وھ 


! 


ئ۳ 


کہتے ہیں کس ایسے اشعار اور مضامین کا ایک رخ عازی اور ایک 
حقیقی ے ۔ شراب ہے مراد وہسکی :یا ٹھرا نہس شراب معرفت الٹھی 
ے اور معشوق انشا ء مصحنی ؛ جرأت ء رنگین یا نواب مر‌زا خاں 
داع کا معشوق نہیں بلکہ معشوق حقیقی ء حسن مطلق یا اللہ تعاللی 
ے ۔ اگریں توجیم مان بھی یں جاۓ تو یس تسم کرنا دشوار ے 
”کہ فارسی اور اردو کے تمام شعرا جن کے ہجاں اس قسم کے مضامین 
ملتے ہی فی الحقیقت صوق تھے اور ان کے تمام اشعار عشق حقیقی اور 
حسن مطلق ہے متعلق ہیں اور وہ شراب معرفت اللٹھی ہے سرشار ہیں 
اور اگر یں بھی مان لی تو پھر بھی یہ مسئلہ رہتا ے کہ ان اشعار 
کے ممام پڑھنے اور سننے والے جب تک تمام کے تمام اصحاب معرفت 
نہ ہوں وہ تو ان کے مجازی ءعنوں سے آگے حقیقت تک پہنچ ہی 
نہیں سکتے ۔ ید صورت حال بھی دراصل اس غلط فہمی کا نتیجںہ ے 
جس کا ہم ذ کر کر چکے ہیں ء یعنی طریقت اور شریعت کو دو الگ 
راستے بتاۓ یا سمجھنے کا مسلک جس کی تردید خود اکابر صوفید ے 
کی ے ء ہمیں اس تا جواز تلاش درۓ کی ضرورت نہیں ۔ حافظ شیرازی 
کے سلسلے میں یہ مث بہت عام ے کم اکثر حضرات ان ”کی 
لسان الغیب کہتے ہیں ۔ ان کے اشعار سے فال نکالتے ہیں اور ان ے 
جملس اشعار کو جو ہے و مینا سے متعلق ہیں معرفت کے مضامع 
قرار دیتے ہیں ء لیکن بعض حضرات جن میں علامہ اقبال بھی شاىز 
ہیں ء کلام حافظ کی اس تاویل کو قبول نہی کرے اور ان اشعا 
کو گمراہ کن قرار دیتے ہیں ۔ اقبال کے یہ اشعار اسرار خودی ١‏ 
پہلے ایڈیشن (م۱۹۱) میں شامل ہیں : 
ہوشیار از حافظ, صہبا گار 
جامش ‏ از زہر_ اجل سرہایہەدار 


رہن ساق خرقب'ٴ پرہيز. او 
مے علاج_ ہولِ رستاخیزِ او 


تویف 


رین غر از بادهہ در بازار او 
از دو جام اشقتں لی دستار او 


ٹن او زااردار 
رُعتے ااتَوَ "2تش :از مڑانِ یار 


دعويّل او نسست غم از قالںوفیل 
ہت او دوتاء و خروما بر غہیل)؟ 


گوسفند اسمٹل يظو نوا آموقت آہالت 


عمّوہ و نار و ادا اموحت است 

دل رہائبٹكاے او زہر است و بس 
۰ ٌ 27 

نعفے۔ ‏ زا نام توانائیٰ دہد 


۔ماز او افوا م را ۱ غوا گان 


ْ 


ا ۹ 


راز دیمت 


تەفل او درخور 


سا حر او فا بل ا حرار ذہمدتب 


ے ناز از عفںٰ حافظ گزر 
ا!حدر از گوسفندان الحذر 


حافظ سیرازی کو برعظم پاک و ہند میں خاص طور پر جو 
قبول عام اور شہرٹ ۔عہب بھی اور یہاں وحدت الوجود کے اثر اور 
دیگر صوفیانہ نعلم ک بدوت ایسے خیالات وافکار جن یق صوفیانہ 
تاویل حقیقت و معرفت کا سبق بن سکی تھی عام تھے ء اس لے 
علا,۔ اقبال کے ان اسُعار پر محتلف حضرات ے سخت تنقید ی ۔ ان 
تنقید کرےےۓے والوں میں ایسے حضرات بھی شامل تھے جو علامے اقبال 
کے مداحوں ء دوستوں اور فدر دانوں میں تیےء مثاّ ١‏ کبر الہ آبادی 


ے۴۳ 


خواجں حسن مُظامی پپرزادہ مظفرالدین احمدء مولانا فروزالدین 
طخرایں وشمرہ -۔ اآسرارخودی کے جواب میں راز بفودی اور 
نمعان العیب کے نام ہے :دو ممتقل مثنویاں علامہ اقبال کے اعتراض 
کے جواب میں لکھی گھیں - علاہ نۓ دوسرے ایڈیشن میں یہ اشعار 
خارج اکر دے ء اس سلسلہ میں خلیفہ عبدالحکم کا بان ے :۶ھ 
'اقبال ےۓ اسرار خودی کے دوسرے ایڈیشن میں ہے حافظ کا 
ام > دھا ۔ میں ے اقبال ے اض کے متعلق دریافت کیا 
فرماۓ لگے خیالات ممرے وہی ہیں ؛ میں نےۓے منصلحتاً حافظ کا 
ام نکال دیا ‏ ے ‏ کیونکہ اس میں خدشہ یں ے کہ اس حخالفت 
کی وجہ سے لوگ نہیں میرے نظریہ ہی کے حالف نہ ہوجائس ۔ 
اگر وھ حافظ آدو ابسا نہیں سمجھتے تو ئہ سمچھین لیکن ادبیات 
کے متعلق معرے اس نظریہ پر غور کریں ۔)' 
ادییاٹ لے بارے میں ہم ابھی ان کے نظریں پر کسی قدر تفصیل 
ہے حت لذریں کے ۔ حافظ کے متعلق علایہ کا ایک بیبان اور 
دیّکھ لیجے ۔ عبدالرحاں طارف اپنے ایک مضمون '”'ہے شبانہ؟“؟ میں 
علاسب افبال ہے ابی بعض سلاقانوں کا ذکر کرے ہوے 
لکھتے ہیں ر5 
تا ال مس ہی ۓ اک ظات ھراعر ای کھا تھا 
جس میں بب ثابت کرۓ یق نوشثش کى تھی کے وه صوق نم 
تھے - ایک شام میں ۓ ڈاکثر صاحب سے یہی سوال کیا نو 
فرنائے لے کس خواحں حافظ حقیقت میں صوف الد تھے ء 
اس کے ثبوت میں انھوں ے مولانا جامی کی نتاب 
”نفحات الانس' کا حوالب ديا اور کہا کی صوفیوں کک 
اسطلاحات اور زبان کے استعال سے کوئی صوفق تھوڑا ہی 


مو سام لین مہہالہ ہی ے سے ےا یہ 


> شی عدالحکی اردو ء اقبال نمبر ص ۷م ۔ 
عیسوت اقبال ؛ طبع اول ء لاہورء ص ہ۲۲۔پوجع۔ 


۸ 


وع کاو کاو وین طرح [) پہننے ہے کوئی پادری نہیں 
بن جاتا ۔ اس سلسلے مس انهوں ےۓ خواجہ حافظ ک شاعری ء 
ان کی سہل انگاری ؛ تن آسانی اور حجرہ نشینی کی تعلم اور 
جر و قدر ۓ غلط نظطرے کے تباہ کن نتا بج پر روشی ڈا سی ۔ 
فرساۓ لگے صوف عمل کی نلقین کرتا ے اور یں خواجہ حافظ 
کے یہاں مفقود ہے ۔ اس کااثر جو کچھ ہندی مسلانوں پر 
ہوا وہ ظاہر ہے ۔ یہاں نے پلٹے نو فرماۓ لگے میں ہندوستان 
میں مسلانوں کے مستقبل سے نا آمید ہی ہوں ء؛ مجھے یقجن ہے 
کم عنقریب ان میں کوئی 551۶1٢]‏ 60141068 نمودار ہوی ۔ 
فقر کی بابت پوچها تو فرہایا کس فقر ہے ەیری مراد افلاس 
اور ننگلستٹی نہیں ء بلک استغنا ؛ دولت ہے لاپروائی ے ۔ 
دولت جوہر_ سس دانگی کی ہوٹ ے اس ے جرأت اور بہادری 
جاى رہی سے ۔ 
میں ایسے ففر سے اے اپل حالفہ باز آیا 
تمھارا ففر ہے سے دولتی و رنیوری؛؛ 
ہم جاں اس بحث کو غبر ضروری سمجھتے ہیں کس خواجە حافظ 
حقیقت میں صوق تھے یا نہیں تھے ۔ دراصل نصوف ذاتیق تجرے کا 
نام ہے اور اس کے متعلق محض کلام سے دوئی راۓ ىاید یا تردید 
می فانم کرنا یفیہی نہیں ہے ۔ ہاں یں درہت سے کم جس قةسم ی 
شاعری حافط کی بھی افبال ١ہے‏ پسند نہیں کرۓ تھے ء لیکن یں 
شاعری حافظ سے حخصوص نہیں ء اردو شعرا میں مور ء درد ء غالب 
سے لے کر ہارے دور میں فانی اور جگر تک ذاعری کا وه مقصد 
یا منصب نہیں ہے جو افبال کا فنونِ لطیفہ کا نظرید ہے ۔ اقبال بے 
اس قسم ق شاعری کے بارے میں کی اور موقعوں پر اظہار خیال 
کیا سے ۔ ”'جاوید نامہ“ میں فرماتۓے ہیں ۔*۹ 


ےر ۔ جاوند ٹامسء ص مم ۔ 


٤ 
رہزن قب است و ابلیسں نظر‎ 
شاعر ہندی ! خدایش  یار باد‎ 
جان او ے لذت گفتار باد‎ 


عشی ر‌ ۱ خٹیا گر یی وو خیہ 


حرف و چاویدہ و دے سوز و درد 
سرد خوائنند اہل درد آو را یہ صسٹپ 
زان نواے غوش کت نشٌناصد ‏ نقا۔ 


خوشتر آن حرفےۓ قنَ وی در مقام 
فطرت شاعر سراپا جستجو ہت 
خالق ٭و پرفردگر آرزو ست 
شاعر اندر سینم مل چودل 
ملتے ہے شاعرے انبار .کل 
سوز و مسی نقشبندی عالے است 
شاعری ے سوز و مسی ماے است 


شعر را مقصود اگر آدم گری است 
شاعری ہم وارث پغمبری است 


شعر و ادب منجملم فنون لطیفہ ایک فن ے ؛ اس کے بارے میں 
اقبال کا ایک مثبت نظریہ ے اور وہ اسے اظہار خودی کا ایک ذریعد 
اور وسیلہ سمجھتے بس ۔ وہ ام افکار و خیالات حو خودی کے ارتقا 
اور تقویت کكا باعث ہوے ھ2 اقبال کے نزدیک مستحسن اور 


ےب۳ 


مقبول ہیں اور اس کے برعکس جن تصورات ہے خودی کی ئفی ہو اور 
اسے کزوری اور اضەحلال نصیب ہو وہ ےم دود اور نامقبول ہیں ۔ 
صوفیادہ اشعار چونک. عام طور ہر اسّی منفی پہلو پر زیادہ زور دیتے 
. ہی اس لیے اقبال صرف ایسے صوف شعرا اور ایسے صوفیاىہ اشعار و 
ناپسند نرۓ ںی ۔ اس کے برعکس جن صوفبا اور دیگر شعرا کے 
مہاں اسے اقکار و خیالات ماتے ہیں اور حن کک ت می ہس اقبال ان دو 
يك ای اکا کی اف کو اپنے حیالات و نظریات کے اظہار 

کے تن کرۓے ہیں ۔ایک نمایاں ثال ەولانا روم کی ہی ے جن کو 
اعبال اپنا پر و ملسشد بناۓے پں اور ان کے پکثرب اشعار اپنے اردو 
اور فارسی دلام میں نقل درۓے ہیں ۔ہم اس مع پر اقبال کے 
محبوب صوفوں کی بحث میں ذرا تفسل ہے گفتگو آکریں کے ۔ 
نعر و ادب اور دیگر فنون لطیفہ کے باررے میں ان کے خیالات کا 
اندازہ ان اشعار ے ہو سکتاے 


رود و شعر و سیاست ؛ ئفتاب و دبی و ہہر 
ک2 ہس اآں 1 گرہ ہیس تمام یک دانہ 


بلند پر ہے ستاروں لہ ان کا قَاشانه 
اگر حودی 1ج صفاظت در یں ہو ععن حیات 


نہ ٹر سکس نو سرا با فسدون و ۱ قفسا کہ 


ہوئی ہے زیر فلک امتوں ىک رسوائی 
خودی ہے جب ادب و دیں ہمہورے ہی بہگااے 


(ضرب کلم ؛ ص . 


ان اشعار میس !دب وذسن دذونوں ىی اساس حودی بر ر تعمس کر پر 
زور دیا گیا ے ۔ خود ادب و دین کا وشتم نہایت اہم ے اور بہترین 


۱م 


عیسائوں کے فن تعمیر ہیں بہترین امموۓ کرحوں کی شکل میں ہیں ۔ 
بہترین تصویریں گرچوں ک دیواروں اور کھڑ کیوں کے شیشوں پر 
ہی نظر آتی ہیں ۔ مسلانوں کے فن تعمیر کے بہترین نموے بھی 
سسماجد کی صورت میں ہیں ۔ مصوری کو انھوں نۓ شروع میں 
نطر انداز کیا تو اس کے بدلے میں خطاطی کے فن کو معراج کال 
معراج کال پر نظر آنی ے اور بلاشبہ یں نظم اقبال کی تخلیقات میں 
ایک شب پارے کی حیعیت رٹھتی ے ۔ اس کے یں افعار 
دیکھے . 
اول و آخر هناء باطن و ظاہر فنا 
نقشض ہن ہو کس نو ء منزل آخر فا 
ہے مگز اس نقش میں رنگ لباتِ دوام 
مد خدا کا عمل عشق ہے صاحب فروغ 
ءعشق ہے اصل حیات موت ہے اس پر حرام 
دند و سبک سیر ے گرچە زماۓ کی رو 
عشق خودایک سیل ےسیل کولیتا ےتھام 
اس کے بعد عشق ىی تعریف میں چند اشعار ہیں ۔ ان میں یب شعر 
بھی سج : 
عشق یق مسی سے ہے پیگر_ گل تابناک 
عشق ے صہباے خام ء عشق ے کاس الکرام 
اگلے بند میں اس نظریہٴ فن کو ذرا کھل کر یوں بیان کیا 


رس 


آے۔ خرغ فرطبب ! عتق سے تما وجود 
غشق سراپا دوام جس میں ہں رفت و بود 
رک و :070 وسنک چنگ ہو با حرف وصوت 

جزهف فٰن کک ہے خونِ حجگر ہے مود 
قطرةۂ خون جگر سل کو بانا ہے دل 
خون حگر ہے دا سوز و سرور و سرود 
تیری فضا دل فروزء ہمی نوا سینه سوز 
عرش ۳ سے ٹم 0-1 آدم ہی 
گر ىف خاک یق حد سے سپہر کہود 
پکر نوری دو ے سجده میسر نو کیا 
اس 5و میسر ہی سوڑ و گداز جوم 


اس کے بعدید شعر دیکھے جو ذوق و شوق ء جذب و مستی اور 
رنگک و اپہنک کے اعتبار ے خالص صوفیانہ سے : 


توق سی لے میں ے ؛ شوق سی ے میں سے 
نغمہٴ اللہ ہو ہرے رگ و ے میں ہے 


اس کے بعد ء۔سجد قرطبہ کے جلال و جال کا ذکر سے کب عن 
مد خدا کی دلبل ے اور جاوداں اور غیر فائی سے : 


ہاتھ رے اھ کا پندہ مو٭ن کم ہاتھ 
غالب و کاز آفریںے کا کٹا ءا رماز 


اکر 


اور یم آخری شعر : 
نقش ہیں سب ناتمام خون جگر کے پر 
نغمم ے سوداۓ خام خونجگر کے بغبر 
(ہال جبریل ص إٍو تا ۱ح٠٠)‏ 
بعض اور متفرق اشعار دیکھے ؛ ان میں آن کے اسی نقطہٴنظر 
کی ترجانی ہوٹی سے : 
آزر کا پیشه : خارا ‏ تراشی 
کار خلیلاں ‏ خارا' گدازی 
(بال جمریل ہے) 
ری نوا ہے ہرے زندہ عارف و عامی 
دیا ے میں ۓے اٹھی ذوق ان اضامی 
(ایضا ۳ے( 
ایک ختصر نظم کا عنوان ے ''اہل ہر ہے“ : 
مہر رو می و مشہری ؛ چند نفس کا فروغ 
عشق ے ے پایدار تیری خودی کا وجود 
تیرے حرم کا ضمیر اسود و احمر سے باک 
ننگ ے ترے لیے سرخ و سپید و کبود 
تری خودی کا غاب مع رک“ ذکر و فکر 
روح اگر ے تری ری غلامی سے زار 
ترے ہر کا جہاں ديیر و طواف و سجود 


اور اگر با خبر انی شثرافت سے ہو 
تریق سپب انس و جن تو سے امیر جنود 


(ضرب کلم )۱۱١‏ 


۳۳۴ 
ایک اوز عمصر نظم ''سرود“ ے , 


آیاد کہاں ے نالس ے میں سرفر ے 
اصل اس ی ےۓ نواز کا دل ے کہ چوب ے ؟ 


دل تیا ہے7 اس قٴ فوت و مستی کہاں تح ہے؟ 
کیوں اٰاس 1 اک اہ الٹی ے یت ٌ 9 


کہوں اس ۓ واردات بدلتے ہیں ہے بی ے ؟ 


کا بات سے 1 صا حمبے دل یی نکء ہس 


جس روز دل کک ریز مقی سمجھ گا 
جو تمام محلب ہاۓ ہئر ہیں طے 


حن حضرات نے پیش نظر مشنوی مولانا رقم ػَ یی افتتاحی شعر 
ے رے اس نطم کے پورے پس منظر اور اس کے مضمون کو سمجھ 


سی 


سکتے ہس : 


بشنو از ۓ چون حکایت می کند 


از حدائہہا' شکایت می کند 


یوں اس موضوع ہر کلام افبال میں بکثرت حوالے اور اشعار مل 
سکتے ہیں لیکن چونکم اس موضوع کی نفصیل ہہاری بث کا صرف 
ایک ختصر جزو ے اس لے ان چند اشعار پر اکتفا کی جاتق ے . 
عنوان ے ”'فنون لطیفہ“ : 


اے اہبلِ نظر ذوقِ نظر خوب ے لیکن 


ث۰ ژ؟٭ 


حعصود بی سوز حیات ابدی ے 
یس ایک نفس یادو نفس مثل شرر ‏ کیا ! 


جس سے دل دریا متلاطم نہیں ہونا 
اے فطرۂ نیساں وه صدلف کیا وہ گہر کیا ! 


شاعر ىقػ نوا ہو کہ بغنی کا نفس ہو 
۷ َ : 


ے معجزه دنيا میں ابهریق نہیں قومیں 
|ق جرب کلیمی نہیں رکھتا وه پر کیا ! 


ضرب کلیمی کا استعارہ اقبال کے نہاں بڑی اہمیت ر کھتا ے - انھوں 
ےے اپنے ایک مجموقیٴ کلام کا نام ہی ضرب کلم رکھا ے۔ 
بانگ درا میں خضر راہ ان کی اہم ترین نظم ے ء وہ بھی حضرت 
موسول“ اور حضرت خضر کے قصہ پر اقبال کے تقیل کی تعمیر ے ۔ 
حضبرت. موسول ٣‏ کے علم کا عحز باوجود پیغمرم ہوے کے خحضر سے 
آن کی ملاقات اور اس میں پیش آے والے واقعات نو قرآن حکم میں 
بیانٴ کیا گیا ے ۔ یں خود ایک علامت ے اور حضرت خضر' کا علم 
غیسب اور مستقبل کا علم ے ۔ اس قصے بے علم رو معرفت کے نازک 
فرق .کی بھی وضاحت ہو جاتی ہے ۔ جو علم حواس ظاہری ء منطغی 
استدلال ء اسباب و علل ى تلاش پر مبنی ہو ظاہر ہے اس کا اطلاق 
صرضہ آن اشیا کے علم پر ہوسکتتا ے جو ان حواس ظاہری : 
استدلال اور اسباب و علل کی گرفت میں آ سکتے ہیں ۔ ان ے ماسوا 
اور اور اشیاء حالات و "ثیقیات کا علم ان ڈذرائع اور وسائل ے 
مکی نین ان کے لیے کوئی اور ذریعہ درکار ہے اور یہی علم کا 
وہ ذریعب ے جے معرفت کہتے ہیں اور جس پر صوقیہ ے باڑ بارِ 


خر 


زور دیا ے ۔ . 
اب تک ہم ۓ صوفیانہ افکار کے بعض بنیادی عناصر مثلڑعشقء 
قلندری اور وحدت الوجود ے بحث کک ے ء اب ہم بەض اور عناصر 
کا زیم کرے ہیں حن کے تعلق تصوف اور صوفیائہ فکر اور صوفیوں 
کے اعال سے ے ۔ جیسا کہ ہم بیۓ اس مقالے کے ابتدائی باب میں 
سان کہا ے . صوفیں کے نزدیک ان کے خیالات و افکار کا ماغذ 
قم آن حکم اور احادیث نبوی ہیں ۔ اقبال ان دونوں ي اہمیت کے 
قائل ہی اور بەعض اوقاٹت قرآن حکمم اور احادیث نبوی سے متعلق وہ 
اپنے خبال کی تائید میں کسی صوفق کا ہی قول پیش کرتے ہیں ۔ 
مثلا ایک جگمہ ال ہیات کی تشکیل جدید میں فرماے ہیں : 
'بقول ایک مسلان صوف کے قرآن حکم كی فہم ایک مومن 
کے لے اس وقت تک ممکن نہیں جب تک وم یب نہ سمجھے کہ 
وہ اس پر اسی طرح نازل ہوا رے جس طرح کب پیغمبر خدا 
صلی اللہ علیہ وسلم پر نازل ہوا تھا۔“'' 
اسی قسم کا ان کا ایک بمان اور دیکھے ۔'' 
جب میں سیالکوٹ میں پڑھتا تھا تو صبح آٹھ کر روزائم 
فرآں پاک کی تلاوت گرتا تھا - واند سرحوم اپنے اوراد و 
وظائف ہے فرصت پا کر آۓے اور جھے دیکھ کر گزر جاتۓ ؛ 
ایک دن صبح کو میرے پاس سے گزرے تو فرمایا کہ 
کبھی فرصت سلی تو میں تم کو ایک بات بتاؤں کا ؛ بالآخر 
انھوں ۓ ایک مدت کے بعد یہ بات بتائی اور ایک دن صبح 
کو جب میں حسب دستور قرآن پاک کی تلاوت کر رہا تھا 





٭اقبال کے نظریہٴ غن کے ایک پھلو پر ہم سباع کے سلسلے میں آئندہ 
محث کریں گے اور ان کے اس نظرے کی مزید وضاحت کریں گے ۔ 

رو ۔ ڈاکٹر ابو سعید لور الدین ۔ اقبال اور تصوف اسلام ۔ 

ہو ۔ ایضاً مقالم اصل متن صتحم وہر ء 


۳۴۳ 


تو وه میرے پاس آۓ اور فرمایاء بیٹا کہنا یہ تھا کی تم 

قرآن پڑھو تو یں سمجھو کم قرآن تح ہی پر اترا سے ؛ یعنی 

الہ تعالشی خود تم ہے ہم کلام ہے ۔* 

مففوظات اقبال میں علامہ کے احباب اور نیاز مندوں کے متعدد 
بیانات ملتے ہیں جن ے اندازہ ہوتا ہے کہ قرآن حکم کی تلاوت کا 
ایک خاصی اثر ان پر ہوتا تھا ۔ مثا سر‌زا جلال الدین کا بیان ے :* 


”اکر محالس میں ڈااکٹر صاحب ہے قرآن حکم کے رموز 
سننے کا بھی ہمي موقع ملتاء وہ فقہ میں کسی خاص سکول 
کے پابند نہ تھے گو عام کو اہ ری سے 
رے ہیں اور وہ اپنے امور میں اہل سنت ہی کے شعار کے 
پابند تھے ۔ ۔سائل شرعی میں وہ بڑی آزاد خیای کے ساتھ' 
گفتگو قرمایا کرتۓ تھے اور دوران محث میں کہا کرےۓ خدا 
کا ارشاد ے : فتفکروا و تدبرواء احتہاد ہر شخص کا فطری 
حق ے اور وہ ساری عمر اسی پر عمل پیرا رے ۔“ 


أ' 


اگرچں ہم سہزا جلال الدین کی اس روایت ہے اتفاق نہیں 
کب علاممں اقبال ۓ یں فرمایا ہو کا کس '۶اجتہاد ہر شخص کا فطری 
حق ے؟“ کیونکب اس اصول کو تسلم کر لی تو دین میں اختلاف 
اور افتراق کے دروازرے کھل جاے ہیں ۔ اجتہاد کے فطری حق کو 
تسلم کرے کے باوجود اجتہاد کرے والوں میں بعض صلاحیتوں 
کا ہوا ضروری سے : اس کا علم دین مسلم اور قابل اعتبار ہو ء وہ 
عری زبان و ادبء اس کے اورہ اور اسلوب پر قدرت رکھتا ہو ؛ 
علوم شرعیہ پر اس کی نظر ہو اس کے قول و فعل سے عموباً اسلام 
کے 'بنیادی اقفکار و خیالات ء عقائد و عبادات ي تائید ہوتی ہو ء اپنے 
اعلَ ہیں صالح ہو اور اس کی نیت دین کی تفہم ہو ۔ جب کسی 








سیتسومس مد۰ ےب لالتںل/۔×-٤مسحچ‏ تہ سا و ۔مسحشہ 


٤‏ ٭و _ 1ہ ٢‏ ۔ 


لہ “ہے سپمم سے لت 


۴۸ 


أت 


شخص ہیں یہ اوصاف جمع ہو جائی تو پھر وہ اجتہاد کرۓ گ جر 
کر سکتا ے ۔ فرآن میں غور و فکر کی دعوت موجود ے اور بار بار 
ضاطی کو آیات ال ہی پر غور درۓ اور آن ہے نتائج ثکالے کَ 
دعوت دی گی ے اور اس طرح انفرادی اور اجتاعی سطح پر فکر و 
تدبر كکا دروازہ بند نہسی ے تاہم اس کا ۔طلب آزاد خیا لی ک وہ 
نوعست نہ جس کا اظہار اسلام ک ناریج می ا کر , ہوا. سے اور 
ناہ یل سے وہ صورت پداہوئٹی نہ 
ود بدلتے نہیں فرآن کو بدل دیتے ہیں 
ظاہر ے نم یں اقبال لج مسلک با اور نہ آن ک عواہش* ۔ قرآن کے 
رموز کو سمجھۓ کے لیے آن کا جذبہ ایک سرد مومن اور انسان 
تامل کا جذبب نها۔ مرزا جلال الدین ا بیان ہے کس انٹھوں ے 
کئی مئبد علاب۔ ہے استدعا کی کہ قرآن حکم کی تفسیر لکھی -؟' 
٭علامد افبال ۓ خود رموز بیحودی میں ایک بند کا عنوان رکھا ہے 
'اا‌ر معی اینکس در زمانمٴ انحطاط تقلید از اجتہاد اولبٔی تراست“ 
(صس سپم+) اور یس شعر : 
اجتہاد اندر زمان انحظاط 
توم را برہم ہمی پیچد بساط 
ز اجتہاد,ر عا'ان_ کم نظر 
۱ اقتداا بر رفتگان عفوظ نر 
مو ۔ایضاسص ہے ۔ رہ جس 
خواجبد عد الوحید صاحب ے بھی یاد: ایام کے عنوان ے ملفؤظات'' 
میں شامل مضمون (ص . ۔ () میں اس کی قائید کی ہے ”ایک بہت 
بڑی خوشخہری جو ڈاکر صاحب ے سٹائی یہ تھی کہ وہ اپنے دل أ 
میں اس بات ک زردست خواہش رکھۓ ہیںکہ قرآن حکیم کی تعلیم پر ۔ 
< اپنے خیالات نفصل-طور پ رکتای صورت میں ظاہر فرمائیں۔ وہ فرماے” 
تھے میں نۓ اپنے خیالات کا بڑی تفصیل ے اشعار میں اظہار کر دیا 
ےے لیکن ابھی میرے دل میں ان سے بھی بڑی چیز سے جسے 
قرآن حکیم یک شرح کک صورت میں ظاہ رکرۓ کی آرزو رکھتا ہوں'ٴ ۔ 


٠خ‎ 


۹ژ 


لبکن ایسا نہ ہو سا ۔ شاید علامد تفسیر فرآن لکھنے کی دشواریوں 
اید اس کے لیے مناسب پس منظر ہے مطمئن نہ تھے ۔ مطالب فرآنی 
کے بارے مرزا جلال الدین کی راے یہ یں سے ۱ 


'مطالب قرآنی پر ان کی نظر پہھیشد رہتّی ء کلام پاک کو 
پڑھتے تو اس کے ایک ایک لفظ بر غور کرے بلکہ نماز کے 
دووان میں جب وہ باواز بلند پڑھتے تو وہ آیات قرآن پر فکر 
کرۓ اور ان ے متاثر ہو کر رو پڑےۓ ۔)؟*' 


قرآن حکم کے سلسلے میں علامہ افبال کا ایک مشہور شعر ے : 


قاری نظر اتا سے حقیفقت میں سے قزان 


یه انداز خالص صوففانہ ے کہ فاری پر قرآن کی کیفیت طاری 
ہو جاے اور وہ حقیقت عق فکر ؛ اپنے عمل ہ اپنی ذات میں 
قرآن کے مطابق یہاں تک ہو جاےۓ کہ وہ خود قرآن بن جائےٗ ۔ اس 
سلسلے میں ایکگفتگو ملفوظات میں ڈاکٹر سعید اللہ صاحب کی ہے 
میں ےۓ تصوف کی عحث چھیڑ دی ؛ فرمایا تصوف ہمیشہ 
انحطاط ک نشانی ہوتا ے ۔ یونانی تصوف ء ایرانی تصوف ؛ 
پہنڈوستانی نصوف سب انخحطاط قومی کے نشان ہیں ۔ اسلامی 
تصوف بھی اسی حفھقت کو عیاں کر لا نے 2 اسلام کے اولن 
دور کے صوق زہاد تھے ء زہد و تقویٰ 7 مقصد تھا ۔ بعد 
کے تعدوف میں با یعد الطبیعیات اور نظریات شاہل ہو گۓے ۔ 
تضوف۔اب بحض ‏ زہد نہیں رہتا اس میں فلسفہ کی آمیزش ہوجاتی 


ے- 


۹۰۵ ۔ ایض سش ہے ۔ 


وی 


ہے ۔ ہحہ اوست مذہبی مسشلہ نہیس یب فلسفہ کا مسثلہ ے ۔ 
وحدت اور 'ثدثرت کی محث ے اسلام کو کوئی سرو کاو نہیں۔ 
اسلام ى روح دوحید سے اور اس یق ضد کثرت نہی شرک 
ے ۔ وہ فلسقد اور وہ مذہبی تعلم جو انسانی شخصیت کے 
نشوو نما کے نناق ہو ےکار چیز ے ۔ نصوف ے 1601486 5 
رو کو بہت نقصاں پہنچایا ے ۔ ڈاکثر کے پاس نہیں جاےۓے 
تعویڈذ ىلاش کرتۓ ہیں ۔ گوش و چشم بند کرنا اور صرف 
چشم باطن پر زور دیا جمود اور اطاط ے ۔ قدرت کی نسخر 
جد و جہد سے کرےۓ کی جگہ سہل طریقوں کی نلاش ے - 
''شجر منوعں“ ميیرا خیال ے تصوف ہے ماد ہے ۔ خالص 
اسلامی نصوف یہ ے لم احکام النہھی انسان یق اہی ذات کے 
احکام میں جائیں -؟؟ 

یس بات کسی کت نہیں معلوم کہ سوسن 

قاری نظر آتا ے حقیقت میں سے قرآن 


پھر فرمای: ع انا الحق کے معنی ید نہیں کم میں خدا ہوں باکی اس 
کو یوں سمجھنا چاہے کہ انا ہی اصلىی چیز ے ۔ بندہ اگر 
نصوف کے باب میں خاص اہمیت رکھتا ے کہونکہ اس میں انھوں 
ے اختصار کے ساتھ یونانی نصوفء ایرانی نصوف) ہندوستاتی تصوف 
9+ ۔ایضا سی ے.و۔ہ.۱۔ 7ت 
اس بیان کو دیکھے اور پھر ملفوظات میں ہی (ص ےم؛۱) خلیفه 
خلیفہ عبدالحکم صاحب ہے پوچھا کہ آپ اقبال کے فلسفہ* شعر کی 
توضیح کن الفاظ میں کریں گے ؟ انھوں ے جواب دیا ”اقبال قرآن 
کا شاعر ے اور شاعر کا قرآن ے ۔؟؟ 


ر 


۳۳۵ 


اور اسلابی تصوف کی اصطلاحیں الگ الگ کر کے اس کا اعتراف 
کیا ےے کہ جسے اسلامی تصموف کہتے ین وہ اپنے ماخذ اور 
مزاج کے اعتبار ہے اس قسم کے دوسرے مسمالک سے مختلف سے 
جن کے لے ہم یکساں طور پر تصوف کی اصطلاح استعا لکرےے ہیں ۔ 
دراصل تصوف کے ان میلانات کو (٥ہ[ء49:)1٥)‏ کہنا زیادہ 
مناسب ہے جس کا ترجمد اکثر حضرات ے رمزیت کیا ے ۔ 
صوق اور تصوف کی اصطلاح صرف سلان صوفیں کے لے خصوص 
ے اور باوجود مشٹرک عناصر اور ملتے جلتے اثرات و میلانات کے 
یہ اپنے ماخد اور مزاج میں امتیازی خصوصیات کے حامل ہس ۔ 


اس بیان میں توحید اور وحدت الوجود میں خلط ببحث کے 
سلسلے میں بھی اقبال کی ایک وضاحت ملّی ے ۔ یب وضاحت اور 
تشریح علامہ اقبال سے پہئے بھی ک جا چکی تھی کب توحید اور 
وحدت الوجود کا نظریە ایک ن ہس ہے اور نذوحید کی ضد کترت 
ہو کے انی شیوة مین کی اوں جانات ترت اوں سرد 


سے متعاق ہیں - مثلا 


"تصوف کی محث دست غیب اور بخشش کے سوال کو لے آئی ۔ 

ڈا کر ضاعبے رے قرھایا: ”کن یں قصے سمجھ میں تو نہں 

آے مگر ان کو نظر انداز نس کیا جا سکتا ء ممکن سے کبھی 

سمجھ میں آ جائیس ۔؛؟ 

اس قسم کے واقعات کی بعض مثالی پیش کی ہیں جن میں سے 
تین مثالی علامب اقبال ے اس طرح بیان کیں کہ آن کی تصدیق 
کرے ہوں ۔ اگلا سوال '”جن؟ کے متعلق تھا ء اس کے جواب سے 
ہاں محث نہیں ء لیکن اس جواب میں علامہ اقبال کا یہ اعتراف 
قابل حور سے : 

یہ بھی ممکن ے کوئی غلوق ایسی ہو جسے ہم دیکھ 


)ب۰ 
نہیں سکتے ۔ کئی رنگ ہیں جنھیں ہاری آنکھیں نہیں دیکھ 
سکتیں کئی آوازیں ہی جنھس ہارے کان نہیں سن سکتے ۔؟“' 
صوقبد کا تجریب اسی قسم کاے ۔ ظاہر ے اگ ر کوئی شخص ان 
منازل وم راحل اور ان تجر بات سے زس ڑا ہووہ کیسے ان سے 
آء ہو سنا ے اور ؛ہے ان کی نائید یا نصدیق کر سکتا سے ۔ 


توحید پر ایمان کے لے رسالت پر ۱ء ان اور رسول۶ ۱کرم ک 
سوت یل تصدیق دل ے اور زبان ہے اور یہ نہ آپ نہی آغر ہیں اوز 
نہوت و رسالات آپ پر ختم ہوئی ضروری ے ۔ اسلامی تصوف میں 
وہ اق کتا سو ھار ہ روص وافی چھری جات مین 
ہر ٭وضع پر احادیث کے حوالے ہے استدلال کرے ہس ۔ اصل پہلو 
اس کا یں رے کم صوفید کے یہاں طے مدارج و منازل میں رسول کریم 
صلی اللہ علیہ وسلم یک ذات بڑی اہمیت رکھی ے اور عشق کے 
مقام میں عشق رسول* ان مدارج اور نازل طے کرۓ کی ایک ضروری 
شرط ے ۔ سموفبا اپنے تمام سلسلوں کو خواہ حضرت علی ٹرم الله وجہ 
کے وسیلں ے یا حضرت ابوبکر' کے وسبلہ ہے آپ پر ختم کرنۓ ہیں 
آپ کی بت جس طرح ہر سسلان کے لے جز و ابمان ہے اسی طرح 
صوفیہ کے لے بھی حرز جان اور باعث عرفان ہے ۔ افبال کے یہاں 
عشق رسول * نے موضوع ہر اس کثرت ہے اشعار ملتے ہی جن 
سے 7 کر اس سک اد موی بعد قفق ری ضت مین اس 
سلسۓ کے بەض اشعار ہم مثنوی اسرار خودی ہے نقل کر چکے ہیں ۔ 
چند اشعار اور دیکھے حضور سرور کائنات صلی اللہ علیں وسلم ک 
نعت میں ایک واقعہ بیان ٴ کیا ے کہ کسی جنگ میں گرفتار ہوکر 
آاۓ والے فیدیوں میں سردار طے کی دختر بھی تھی ۔ یہ وہ قبیلہ تھا 
جس کا سردار حائم اپنی فیاضی کے لیے مشہور تھا ۔ زیر اس دختر 
کے پاؤں میں تھی اور وہ ے بردہ شرم و حیا ہے گردن جھکاۓ 
تھی ۔ رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم ۓ جپ اسے ے پردہ دیکھا تو 


۶۴م 


خود اہی چادر اۓے پیش کر دی ۔ یہ واقعہ پیان کر کے جذبات ک 
شدت ے مغلوب ہوکر علامہ اقبال.فرماۓےَ بی : 


(ص ۱ ں-مں۔مم) 


ما ازان خاتونِ طے عریان ترع 
پیش اقوام جمہان ےپادرعم 
روز حشر اعتبار با ست او 
در جہان ہم پردھدارر ما ست او 
لطف و قہر او سراپا رحمتے 
آن يیاران این باعدا رحمۓ 


ت سے ہے سے ےم --۔ 


می تہد صد تعغمہ در اآغوشر من 


۳۴٣۴ 


۔ 


عاک یثرب از دو عالم خوشٹر است 
لے خنک شمہررے کب آنیا دلیر ات 


”تو اندازز ملا جامم 
نطیم و نثر او علاجٰ خامم 


شعر لبریز معانی 1ك] ابیت 
نرخیں* ”دونن ر دیماجہ او ستٹت 


۴+ کہ ۴< 
اور رموز بیخودی کے یں اشعار دیکھے ٠‏ 
معنی حرغفم نی تحتہق اگر 


بنگری با دندۂ صدری ٰ۶“ 2 


فو صعصیص 
از خدا محبوب نر گردد نبی 


از رسالت ہمنوا گشتم بی 
ہمنفسں ہم ملعا کتشتم با 
۴× کہ کہ 
عشق رسول ٭ کے سلسلے میں آن کے ملفوظات اور مکاتیہب میں 
متعدد بیانات ملتے ہیں ۔ ملفوظات میں؟٭* حکم محمد حسن فرشی 
فرماۓ ہیں : 


ے۹ ۔ طبع دوم ص۳ہم ۔ 


۳۵ 


”ا عاحب ہے جس قدر قریب ہوتا گیا اسی قدر ان ک 
غقظعت کا محھے زیادہ احساس ہوتا گیا جد اس تعجپ انگیڑ 
تھا کہ فاسقہ ک گہرائیؤں پر ا قدر عبہور حاصل کرۓ 


کے باوجود مفہب ہے اس قدر مُتاگز تھے ۔ جب تک ان کو 


قریب سے نہ دیکھا جاے اٰس شیذدی اور عشق کا اندازڑہ کرنا 
ستگل ے جو ان کو اسلام اور حضرت پیغمعر علید الصلواۃ 
والسلام ے تھا ۔ ایک رات میں آن کی خدمت میں حاضر تھا 
کہ حضور (صلى اللہ علیہ وسلم) ک سنت کا ذ کر شروع ہوگاء 
تکلیف کی پروا نہ کرےۓے ہوۓ آپ ے اس کی پیروی کی پیحد 
تاکید فرمائی ۔ ثابت کیا کہ آپ (صلىی اللہ علیہ وسلم) کا پیکر 
اطہر جسم اسلام ے ء آپ اسلام اور اىان کی تفمیر ہیں اور 
خود حضور * کے اسوۂ حسنہ دریافت کرنا ہو تو قرآن ید کا 

حرف اس کی طرف اشارہ کرتا ے ۔ قرآن حکم ے ان کو 
ببحد شغف تھا ۔ وہ بیچین سے بلند آواز سے قرآن پڑھنے کے 
عادی تھے۔ فرآن حکم پڑ ھتے ہوے وہ بیحد متاثر ہوے تھے ۔ 
آواز ببٹھ جاےۓ کا انھی سب سے زیاده قلق یب تیا کب وہ 
قرآن عزیز بلند آواز ے نہیں پڑھ سکتے تھے ۔ بماری کے دنوں 
میں بھی جب کبھی کسی نے قرآن حکم کو خوش الحانی 
سے پڑھا تو آن ہے آنسو جاری ہوگۓ اور ان پر لرزش اور 
اہتزاز کی کیفیت طاری ہوگئی ۔ حضور علیہ الصلواة والسلام 
کا پیحد احترام کرۓ تھے اور اگر جدید تعلص یافتہ مسااق 
محمد ٭ صاحب کہتا تو بیحد تکلیف حسوس کرے ۔؟ 


رسول اترم صلی اش علیہ وسلم ے محبت اور آپ کے حسن 


اس سلسلے میں انز ےے اپنا ایک می ری رەوڑ بیمخودی*؟ میں : 


سد ہے سے 0 2 ص 0 بب - ب-, 9930000گۓگوتىت؛) ...میں و سی جح لے سے سپ سوہ چس مس اتا سس 


ہو ۔رسوز پیخودی سصب.خ؛:۔ 


۴۰ں 


یر می این کا حسمن سعرت ملیہ از تادب بادذاب محمدید ۴ 
اسٹ“ کے عنوان ہے لکھا ے کہ ان کے آغاز شہاب میں 
ایک فقیر ۓ ان کے دروازے پر صدا لگئی اور پیجم صدا لگاتا 
رہا ۔ بقول ان کے آغاز ایام شباب نھا جس میں عقل صواب و 
ناصواب میں حمیز نہیں کرقی ء چناخیں انھوں ے غصم میں 
آ کر ققبر ہے سر پر ڈنڈا رسید کیا ۔ اس واقعہ کا جو اثر 
آن کے والد پر ہوا ہل وہ سنے : 


از مزاج من پدر آزردہهٰ گشت 
لان آزار جخبزرےاشن ۔اقرہ گنت 


بر الہش آے_ جگرتاے ‏ رسید 
درمیان ‏ سبند'" او دحل تہید 


بت 


ک وکے در چشم او گردید و رت 
ہەچو آن ماغے کم در فصل خزان 
لرزد ازباد سحر در آشسیمان 


/ در تم لرزید ‏ جانں غطافلم 


آن کے والد کی ید حالت کیوں ہوئی ء یہ ]ن کی زبان سے سنے : 
گفت فردا امت خبیر الرسل* 
ححمع گردد وش آن مواے 01 
غازیانِ ملت بیضغاے او 
حانظانر حکمت رعناےۓ او 


۴۴3٢_ 

ہم شہیداۓ کم دین را خجتا انذ 
مل اتسخجضم در فغضاے ملت ائند 
زاہنان و ۔عافقان ‏ دلئکر 
عالان و عاصیانِ شرہ٭م ار 
درمیانِ امن گردد بلند 
نالہ پاے ایم گداۓ دردمند 
مض وا کوم چو برا یل نی ۴ 


و 


یعنی آن انبارر گل آدم 0 


در مہلامہت نرم گفتار اآن:>- کو 


من رہین خجات و آمید و 


-> 
ج۰ 


یىی و 


اندےۓے اندیش و بادار اے پسر 
اجتاع ‌ آمت مت البشر * 


باز این رش سے سن نگر 
لرزۂ ہم و آمید؛ من ۔ نگر 
ہر پدر این جور نازیبا مکن 
پیش مولا بنده را رسوا مکن 
9۰ وت ٰ شاخسار مصطفبی ٣‏ 


کل شو از بادے بہار مصطنیٰ ؟ 


۶م ۳ 
از ہارش رنگ و ہو باید گرفت 
اور اس کے بعد علامم, اپنے پر صسشد مولانا روم ک2 حوالے 
گی طرب رجوع کرتۓ ہیں : 


مہسغد رومی چب خوش فرمودهہ است 
آنکی عم در قطرہ اش آسودہ اسہٹت 


'"ہگسل از خمّ الرسل ایام خویش 
تکیں کم کن برفن و برکام خویش“ 


فطرت سسام سراپا' شفقت است 
در جہان دست و زبانش رحمەمت است 


اس کے بعد رسول اکرم (صلى اللہ علیہ وسلم) ک رحمت اور آپ 
ہے حلق عظیم کی مدح ے اور یہ کہ ملت اسلامیں کے لے آپ کا 
اتباعکامیاں و کاسرائی کی دلیل سے ۔ عشق رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) 
کے سلسلے کے بعضضس اور اشعار دیکھے : 


درین نی فضا ہر دم فزون شو 
مقام خویش اگر خواہی درین دہر 
بحق دل بند و راہ مصطفلٰی ٭ رو ! 
(ارمغان حجاز ص وہ۸) 


بب پایان چون زسد این عالم پیر 
شود ےہرده پر پوشیدهہ تقدیر 


یں 


سکن رعوا حضور خواجد ہاڑا 
ححابِ سن ز چشمر او نہان کبر 


(ارمغان حجاز ص مپ) 


۔٭ ٭ ۴د 
بدن وآماند و جاع ذر تنگ و پوست 


تو باش این جا وبا خاصان بیامیز 
کہ من دارم ہواۓ منزل دوسٹث 


(ارمغان حجاز ص م) 
اہن پیری رو یثرب گرنم 
چو آن سرشے کہ در صحراسر شام 
کشاید پر بی فکرر آئٹیانہ 
(ارمغان حجاز ء ص ۹م) 
٥‏ ٭ ,0 ٦‏ 
ھا اے ہمنفس باہم بنالیم 
من تو کشتدٴ نخان جالم 
نو حرفے برسرادر دل بگوئم 
بہا ۓے خواجہ 7 چشان را .عالم 
(ارىغان حجاز ؛ ص پہم) 
.۱٭ا ٭ ٭" : ۲ 
بکویۓ تو گداز یک نوا بس 
سا این ایتدا این انتہا بس 


٣ےہ‎ 


خراب چرأت نٹ رن با کم 
خدا را کو" مارا مصطفلی بس* 


×۴ 4 
قطارر نوربان در رہگذار است 
پئے دیدار او در انتظاز است 


(ربور عجم .م۲( 


جیسا کہ اس ہے چلے بھی لکھا جا چکا ے اقبال کے نزدیک 
رسول اکرم (صلى اللہ علیہ وسام) کی ذات پاک انسان کاسل کا "ون 
ہے ۔ بعض حضرات کے خبال میں اقبال ہے مرد کامل _کے تصور 
میں بعمض مغری فلاسفہ ‏ کے خیالات اور نظریات ہے استفادہ کیا ے ۔ 
کہا جاتا ے کم وه غاضص طور پر جرمن مفکر نطشے کے سد آہن 
کے تصور سے متاثر ہوۓ ہیں اور آن کے اپنے سٴد .ومن اور انسان 
کامل میں قوٹ اور شُو ذت کے عناصر مرد اہن کے تصور کے عناصر 
ہے ملتے حلتے ہیں ۔ نطشے کے بعض خیالات کا اثر اقبال پر ضرور 
ہوا ے ۔ ''قلب او موہن دماغش کافراست“ ي ننقید ہے ہی نطشے 
ہے بارے میں ان کے ردعمل کا اظہار ہوتا ے کب وه اس کے 
بنیادی فکری مزاج کو کافرائد سمجھتے ہیں لیکن تسخیر کائنات کا 
جو سصب نطشے کے ا؛:۔.إن کاسل کے وش نظ ے وہ اقبال کے 
انسان کامل کا بھی نصور ے ۔ 


علامد افبال کۓ تجزے کے مطابیق ‏ افلاطونی اور نوافل٭اطونی 
فلسفں ۓ مشرق اور مغرب کے اکر مفکرین کوامتائر کیا اور زں 
صرف یسلانوں ۔بلکی پورپ کی بھی اکثر قوسوں پر اس کے سکر 
آفرین فلسفے کا اثر ہوا جس ے ان اقوام کو۔عملی طور پر کمزور 
اور مر و کا موہ کور اوت دیرینہ ء 


سم سسےہ ہے ہے - 


*٭اشارہ حضرت ابوہکر صدیق* کی 7 ؛ یہ زافت ببان ہو چکا ے 


0 





ٴ۴ 
عز ا بک 7 ً۲ 
اور ''ازگروەگو سغثدان قدیع'“'“ کہتۓ ہیں ۔ کہ ہیں کہ ایک اکیلا 
بھیڑیا جب بھیڑوں کے ایک بورے کے پر حملہ کر تا ے تو بھیڑیں 
سجاے مدافعت یا مچاؤ کے بھیڑے کہ سامۓ خود کو پیش کر دبھی 
ہیں ۔ مشنوی اآسرار غودی ہیں تفصیل کے ساتھ اس پر تبصرہ 
کیا اعت د 3 
راہب دیریند افلاطون حکم 
از, گروہ گوسغندانِ قدع 
رحش او در ظلەتِ معقول گی 
در ”نات وحود افگندم سم ' ٭ 7 
آغنان افمونِ نا عسوس خورد 
اعتبار از دسست و چشم و گوش برد 
شمع را ہد جلوہ در افسردن است ٴ 


۴ ہی 8 
برتخیل ہاےۓ ما فربائرواستا تب 
۱ جام او خواب آور و گیتی رباسں ے.." 


گوسفندے در لباس آدم امت 
حکم او بر حان صوفق عحکم است 
٢ 3 7‏ کید َ 


فکر افلاطون زبان را سود گفت. 
حکمت او بود ر نابود گْ تی 
... منٹکر پتگاممٴ > موجود ‏ گششت:ا_ >> آم' 
حا نا خالق اعیائی تا مشتھود گشت ' 
زندہ جان را عالم امکان خوش اسدت 
مےردہ دل زا عالم اعیان خوش است 


"‌,ٔٛك٣‎ 


آہوش ے بہرہ از لعلف خرام ٠‏ 
لنت رفتار برکبکشك حرام 


قونپا از سکر او مسموم ثٗشت 
خفت و از ذوقِ عمل حروم گػٗشت 
ان اشعار ہے صاف ظاہر ہو جاتا ے کہ اقال دو افلاطوتی فکر 
پر سب ے بڑا اعتراض یں ے کہ یب نفی خودی کی تعلم ے جس 
ہے انسان ذوق عمل سے حروم ہو جاتا ے ۔ جو شخص دانيا کو 
حعض خواب و خیال ء ایک دھ و کہ اور وہم سمجھے جس کے نزدیک 
پہ کالئنات عض نتش خیای ہو وہ تسخیر کائنات کے چکر میں ىیوں 
پڑے گا ۔ قرآن حکم میں بار بار اس کائنات کے بارے میں ارشاد 
ہوا ے کہ ہمارے ہر طرف آیات ال ہی ہیں جن پر غور کرےۓ ک 
بار ار دعوت دی گی ے ۔ سورہ البقرہ میں ارشاد ہوا ےے : 


'مھارا خدا ایک ہی خدا ے ۔ اس رحان اور رحم کے سوا 
کوئی اور خدا نہیں سے (اس اٹل حقیقت کی نشانیوں پر غور 
کرو ؛ اگر تم صاحب عقل ہو) بلاشبہ آسمانوں اور زمینوں کی 
ساخت میں رات اوز دن کے پیم ایک دوسرے کے بعد آنۓ میں 
ان کشتیوں میں جو انسان ‏ کے نفع ى چیزیں لیے ہوے دریاؤں 
اور سمندروں میں چلی پھری ہیں بارش کے اس پائنی میں 
جسے الہ اوبر سے برساتا ے پیر اس کے ذریعے زمین کو 
زندی مخشتا ۓ اور اپنے' اسی انتظام کی بدولت زمین میں ہر 
قسم کی جاندار خلوق کو پھیلاتا ے ء ہواؤں کی گردش میں 
اوھ ان بادلوں میں جو آسمان اور زمہن کے دفرمیان تابع فرمان 
بنا کر رکھے گۓ ہیں ے شار نشانیاں ہب ان لوگوں کے لے 
جو عقل ہے کام لیتے ہیں -“ ۱ 

سورہ ق ۔ میں ارشاد ے : (ہصہ) 


کڈ ۱٠‏ 0“ س. ہہ سط٠‏ 

ٹر ۰۷ے کے ٠ک‏ 

.ا کھا ان ٹوگوں ۓ کبھنی نظر آٹھا ,کر اھنے اوہر آسان پا 

خوانہن کیا؟ ہم نۓ اہے کیسا بنایاء ور اس : کے منظر : 
کو کیسا سجایا ے ء اور اسی طرح زمین پر غور کووء ہم 

نے اس کو فرش کی طرح پھیلا دیا ہے اوز اس میں پچاڑوں 

کے لنگر ڈال دےء پھر اس میں قسم قسم کی وش منظر 
نباتات آ گائی + بصعرت اور ہدایت اور یاددپائی کا سامان ے 
یہ پر اس بندے کے لے جو حق کی طرفہ رجوع ہو۔4 .. 

اور سورہ الٹمل (آیت ٦ہ۸)‏ میں دیکھے : 
”کیا ان لوگوں ۓ نہیں دیکھا کی ہم ۓ (تاریک رات 
بعائی کہ ید اس میں آرام و سکون حاصل کریں اور دن کو 
روشن ( کہ دوڑ دھوپ کریں) بلاشب۔ رات دن کے اس آے“ 
جاے میں بڑی نشانیاں پں اعان لاے والوں کے لے ۔؛؟۹ 


سور الرعد (آیت م) میں ارشاد ے : 
”اور زسین ہیں (طرح طرح کے) قطعات ہیں ؛ ایک دوسرے 
سے ملے ہوۓ ؛ انگور کے باغ ہیں ؛ کھیتیاں ہیں ؛ کھجور 
کے درخت ہیں - کچھ زیادہ شاخوں والے ہیں اور کچھ ایک 
ہی تنے والے ؛ سیراب سب کو ایک ہی پائی کرتا ے مگر 
ہڑزے میں ہم ےۓ کسی کو کسی ے زیادہ بہٹر بنا دیا ے ۔ 
ان میں بہت سی نشانیاں ہیں ان لوگوں کے لیے جو عقل سے 
کام لیتے ہیں ۔“' 
غرض جیسا کہ عرض کیا گیا قرآن حکیم میں کارنامہٴ تخلیق 
کاثعات کا بار بار ذکر اور اس کی اہعیت کا احساس دلایا گیا سے اور 
اہل فکر و فہم کو اس پر غور کرنۓ کی دعوت دی گئی ے۔ 
اگر یه سارا کھیل محض فریب ہوتا تو اس پر غور کرۓ کی اتنی 
ضرورت کیا تھی اور یں اس واقعہ ے کہ اگر انسان فکر افلاطونی 


۵٣ 


پر قائم وہعا تو آج جو انسان ى نرق ہے اس کا وجود نس ہوتا اور 
انسان جو واقعی ستاروں پر کمند ڈال رہا ے ترک دنیا اور فرار یق 
لت شاید نہذدیب کے اص مرحلہ تک بھی نہ پہنچا ہوتا ۔ 

اس اقتہاس میں اقبال تۓے صوق ۔ ہے اپنی بیزاری کا اظہار بھی 

'سی بناء ٭ر) کیا ہے کی اس ٍ 5ا اندار فکر افلاطونی کے ۔ 
کی او اق عق غکم 

یعنی ایسے صوفیا جن کے نہاں افلاطونی فکر نہ ہو بلکہ قرآئی 
فکرر ہوء و انسان کو عمل اور حد و حہد کی دعوت دیی اور زننگی 
تا ایک حرک نظرید بختی ے جو افبال کے نزدیک اصل تصوف 
اسلامی سے جس ے آن کو اختلای ہی - 


ظاہر ے علام. افبال أُن معنوں میں صوفق لہ تھے جو 
پیسویں صدی ہیں صوف ٴا عرف عام ىھا تاہم اُن کے نہاں وہ روایت 
جو اسلامی تصوف ى روایت بھی اور وه اصطلاحات تصوف جو 
مسلان صوف غعرا استعال کرے تھے اور اکثر وہ انداز بیان جو 
صوفیاند ے اس ى مثالیں بھی آن کے یہاں موجود ہیں ۔ اب ہم ان 
بعض عناصر کا جائزہ لیت ہیں ۔ 
صوفیوں کے نزدیک مسلک تصوف میں رسری اور رہنائی 
کے لیے کسی مشد یا رہر کامل یق ضرورت ہوئی سے کیونکہ یم 
راستب بڑا کٹھن اور طرح طرح کے خطرات سے گڑڑتا ے ۔ 
پبرو مےشد جو خود ان ختلف مقامات اور احوال سے گزر چکا ہوتا 
ما اس اگی اسے ہرا فی عرماتت 2 مجر میں پہلی 
سرتیہ آےۓ ہیں ۔ حافظ کا مشہور شعر ے : 
بہ مے سجادہ رنگن کن گرت پیر مغان گوید 
کہ سالک سے خبر نبود ز راہ و رسم منزلہا 
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,۵ء 


حافظ کا انداز بیان اقبال کے نفلہ' قظر ہے ٹایتدینہ ہے لک ٰ 


پنے خنصوص انداز میں حافظ جس حقیقت کو پيلِن کر نا چاہتے ہیں 
لال بھی اہے تسلم کرے ہیں عو کید ہم اس ہے ہہلے لکھ 
کو و و سد تر رہ اور 
نتاف صوفیاے کرام سے ان کی عقیدت کی شہادت ان کے کلام میں 
اسجا ملتی ے ۔ اس موضوع پر ہم کسی قدر تفصیل .ہے اظہار 
یال کریں کے ۔ لیکن یہاں خاص طور پر مولانا جلال الدین رومی 
إذ کر کرنا ضروری ے جن کو اقبال ے اپنا پیرو مرشد تسلم کیا 
سے اور اکثٹر اپنے افکار و خیالات ‏ نظریات و تصورات کی نائید میں 
ولانا روم کے کلام کا حواله دیا ہے ۔ پہلے اس سلسلے میں 
لامہ اقبال کے بعض اعتراضات دیکھے : 
وقت است کہ بکشایم میخانہٴ رومی باز 
نا حرم دیدم در صحن کلیسا مست 
(شنوی مسافر ص ۰) 


پیر رومی را رفیقِ راہ ساز 
تا خدا ضشد ترا سوڑ و گداز 


زانکہی رومی مغز را دائد "۴ پوست 
پا ے او عکم فتد در کوے دوست 
شرح او کردند و اورا کس ندید 
معنی او چون غزال از ما رمید 
رقص تن از حرف او آموختند 
چشم را از رقص جان بردوختند 


رقمی تن در گردش آرد خاک را 
رقصس جان برہم زند افلاک را 


ں۳ 
فرد ازوے صاحب جذب' کام؟ 
ملت از وے وارثِ ملک عظم 
رقصں جان آموختن کارے بود 
غر حق را سوخخن کارے بود 
تاز نار حرص وغم سوزد جگر 
جان برقص اندر نياید اے پسر 
ژجاوید نامہ ہ . ۲) 


گسستہ تار ے تیری خودی کا ساز اب تک 
کہ تو ے نغمہ* رومی سے ے نیاز اب تک 
(ضرب کلم ء ص )۱٣۱‏ 
فردوس میں رومی سے یں کہتا تھا سنائی 
مشرق میں ابھی تک ہے وہی کاسہ وہی آش 
حلاج کی لیکن یہ روایت ہے کہ آخر 
اک مرسد قلندر ے کیا راز خودی فاش 
" (ضرب کلم ؛ ص )۱٠۰۸‏ 
س٥‏ 4 * 
نہ اٹھا پھر کوئی رومی عجم کے لالہ زاروں ہے 
وہی آب و کل ایران ؛ وہی تبریز ٭ے ساق 
(بال جبریل ؛ ص )١‏ 
اسی کشمکش میں گزریں مری زندگ کی راتیں 
کبھی سوز و ساز روہ یکبھی پیچ و تاب رازی 
(ہال_ چہریل ء صے؛) 
ا 


رت ک یھ . 
صحیت پر روم ہے مھ یں ہوا جد راز لاش _ 
لاکھ حکم سر تجیمب؛ ایب کلیلم سر بکف ٣‏ 
ٴ (بال جبریل ء ص ۹م) 
* ٭ ٠‏ 

اگر میآید آن داناۓ رازڑے 

یدہ او را نواۓ دل گدازے 

لیے یا حکیے نے نواڑے 

(ارمغان حجاز ء ص )٠‏ 


چو رومی در حرم دادم اذات من 
ہمہ دور فتند*ٴ عصر روانذن من 
(ارمغان حجاز ء صےے) 
۴ سس ٭* 
بروے من در دل باز کردند 
ز خاک من جہاۓ ساز کردند 
کب با من ماه و ان جم ساز کردند 
(ارمغانِ حجاز ١ص‏ ے٠٠(‏ 
4٭ ٭ *٭ 


زا ری گر اسرار فقری 
کسيں آن فقر است مععحسود امہی 


۳۵۸ 
حنر زان فقر و درویشی کم از وے 
رسیدی .۔ ہر مقامور سر بزیری ۱أ 
(ارمغانِ حجاز ؛ ص ہ.:) 
٭× ×د *٭* 
خودی تا گشثت ۔مجور خدائی 
بب ققر آبوخت آداب گدائی 
زا چشم ستہ رومی وام کردم 
سرورے از مقام کر یائی 
(ارمغان_ حجاز ء ص ہ.) 
لد ٭* 4د 
سا از منطق آيد ہوۓ خامی 
دلیل او دلیلٰ ا تامی 
بروم بستبہ درہپا را کشاید 
دو بیت از کے روسعی یا ز جامی 
(ارمغانِ حجاز ء؛ ص ۹ہ۱) 
4 ٭ *٭ 
عطا کن شور رومی سوز خسرو 
عطا کن صدق و اخلاص سنائی 
چنان با بندگقل در ساخم من 
نہ گیرم گر مرا بخشی خدائی 
(ارمغانِِ حجاز ٤‏ صم۸١)‏ 


زس ٔ٭* ۳× 


ہر 


4 5 -“ ؤ۷ 


لم خود دگر آٹ .کہتہ. ہے زیز 
کب با چامشی نیرزد ملکر, پرویز 
ز اشعار جلال الدین ٭ رومی 
بس دیوار __ حریم - ذدل :- باویئز: 


(ارمغان حجاڑ ء ص )۱٠٠٣‏ 


ْ٭ ×٭ ٭ : 
بگیںر از ساغرش آن لالہ رنگے 
کب تثاثیرش دہد لملے بب سنکے 


بشوید داغ از پشت پننگے 


(ارمغان_ حجاز ٭ ص )٠١۵‏ 


×۳ ۷ ×+ر 
شبم سانند روز از کوکب او 
غزالے در بیابان حرم بعن 


لم 
ھے 


کہ ریزد خشندۂ شں از لمبف او 


(ارمغان حجاز ء ص ٠١٠۵‏ 


+4 ک2 ک2 
سر اپا درد و سوز ‏ اهنائی 
وصال او زبان‌دان جدائی 


جال عشق گہرد از مٹے او 
نصیے از جلال ۔ کبریائی 


(ارمغان حجاز ء ص و١‏ 
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۳۴ 


گرہ از کار ابن نااکارہ وا کرد 

غبار .رہگٹر را کیمیا کرد 

نٹے آن ‏ ےنواز پاک بازے 

سا باعشق و مستی آشنا کرد 
(ارمغان حجازء ص ہ۱) 
یه اشعار علامہ اقبال کے کلام کے ختلف محموعوں سے 
جستد جستہ منتخب کے گئے ہیں اور ان ہے اندازہ لکایا جا سکتا 
ے کہ اس قسم کے اشعار اور بھی آسانی ہے تلاش کے جا سکتے ہیں ۔ 
ان میں خود رومی کے وہ اشعار یا مطالب یا افکار و نظریات شاسمل 
نہی ہیں جن ہے اقبال کے ان اعتراضات کی تائید و تصدیق ہوق سے ۔ 
ہم اس سلسلے میں آگے چل کر کسی قدر تفصیل سے اظہار خیال 
کریں گے ۔ ہہاں آن اشعار کے پیش کرنۓ کا مقصد ید سے کہ اقبال 
اور رومی میں اس رشتہ کی نوعیت کیا ے اور فکر رومی میں وہ 
کون ے عناصر اور اجزا ہیں جن ہے اقبال ے انی فکر و فن میں 
اکتساب فیض کیا ے ۔ علامہ اقبال روسمی ے اس تصوف کے 
مداح نہی جس میں بقول ان کے رومی کے اشعار کا مقصد حعض وجد 
و رقص ہو ۔ بلکہ بعضش حضرات انی کم فہمی کی بنا پر مولانا کے 
مزار پر صوفیں کے حلقے میں رقصس کو ہی مولانا کا مسلک تصوف 
قرار دیتے ہیں ۔ علامہ اقبال کے نزدیک رقص وه ے کہ جان کو 
رقص آ جاۓ ۔ رقص بدن تو ایک ادنبی اور اسفل شے سے ۔ اصل 
تصوف مولانا روم کا وه عشق ہے جس سے سور و گدات پیدا ہوتا 
ے اور جو سنگ کو لعل ے "پاکی تاثر مخشتا ے ۔ ید تصوف 
صوق کو عشق و مستی کے راز ہے آشنا کرتا ے۔ علم ظاہر کی 
منزل سے گزر کر عشق معرفت کی اس منزل پر پچنچاتا ےے جہاں 
حقیقت آشکار ہویق ے اور جہل کا پردہ چاک ہو جاتا ے ۔ زندگی 

اہنے پورے جلال و جال کے ساتھ ساسنے آ جاتی ے ۔ 


جو کل ۶ و تر چچچ: ۹ 
جا وید اتلم علامد اقبال کی ایک اہم مجنتیف ہے ۔ اس میں 
علومد کے اُس روحائی سفر ک دامتان ے: جو علامہ کو پئر رومی . 
گی صحبت میں نصیب ہوتی ہے ۔ مناجات "ممید آسافی اور تغممٴ؛ 
ملاٹک کے بعد غنوان ے '''مہید زسبی ۴ آشکارا می شود روح 
حضرت رومی و شرح بی دہد اسرار معراج؟ اس میں رومی ق غزل 

اقبثل کی !اہی زبان میں : 
مت و دور از 'کنار چشعمہ سار 
می سرودم این خزل ے اخیار 
٭ ٭× +* 
بکشاےۓ لب کہ قتند فراواغ آرزو ست 
بناے رخ کی باغ و کاستاغ آرزو ست 
یک دست جام بادہ و یک دست زلف یار 
رقص چنن میانبٴ میدانم آرزو ست 
گفتی ز ناز یش م خجان مسا برو 
آن گفتعنت کی بش مرحابم آرزو ست 
اے عشق تو ز شوق پراگندہ گوۓ شو 
اے عشق نکتہ ہاۓ پریشاے آرزو ست 
این آب و نان چرخ چو سیل است ے وفا 
من ماہم ہنگم و عاخ آرزو ست 
جانم ملول گشت از فرعون و ظلم او 
ان نوز جیب موسیِ عمرانم آرزو سدت 
۱ دی شیخ با چراغ ہمی گشت گرد شہر 
کز دیو و دد ماولم و اذسائم آرزو ست 


س ا ۳ 
و ا 


کن وج ۱ سو چیہ سو 
ٍ ک ‌ زحن ہمرہان_ سس گے عتاصر دلم گرفت 
شر خدا و 1ر حتام آرزو سسْٰ ٠‏ 





گفتم کہ یافت می نشود جستہ ابم ما 
گفت آنکہ یافت می نشود آم آرزو ست ' 


یں غزل بظاہر غام صوفیاد شاعری کا ایک نمونہ ے بامخصوص 
ابتدائی تین اشعار اس عشقید رمزیہ زبان اور اسلوب کے ترجان ہیں 
جو فارسی کے صوق شعرا کو عام طور پر مرخوب ے لیکن آخری 
پاچ اشعار اپنے ہوضذوع اور آہنگ دونوں کے اعتبار ہے عام صوفیانہ 
شاعری کے آہنگ سے ختاف ہیں ۔ یہ مصرع دیکھے ‏ 
من ماہم؛ نگم و عام آرزو ست 

اور باق چار شعر تو وہی ہیں جو مثنوی اسرار خودی کا سرنامہ بھی بنےۓ 
ہیں ۔ سالک ہمرہان سست عناصر سے ملول اور آزردہ ے اور انسان 
کی تلاش میں ے ۔ :ایسا انسان جو شبر خدا فا خ خیبر حضرت عل< 
کی طرح شجاعت و دلری کا تمونہپو اور رسم حم ک قوت و رد آزسائی 
کا پیکر ء اسی کی تلاش مسلسل زندی کا مقصد ے ۔ !سی عالم میں 
روح رومی ظاہر وق سے رومی کی تعریف اور سوال و جواب کا 
پہلا مرحلہ یہ ے ۹۹۰٠‏ 

دوحِ رومی پردەہا را بردرید 

از پس کس پارۂ آمد پدید 


طلعتش رے خشندہ مثل آفتاب 
شیب اوفرخنده چون عہد شباب 


ہے ٹر _ روشن زُ‌ ذور سرمدی ُِ 
در سراپایش سرور سرمدی ۱ 


.سس مد سام سے ہے سے ےہ ات سے یےلیے۔ 


ہچ ۔جاویذف تامہسء ص۹رم ۔ 


ا وو تیوص ن٠‏ 
وب اؤ سر پنہان وجود 
۔جند با حرف رسرت ازعو دِکشؿد 

۱ ٦ب‏ 
علم با سوز . درون آمیختس 
اس کے بعد سوال و جواب کا سلسله شروع ہوتا ے ۔ پھلا 


اور اہم ال کت وجود؛ موحود اور اموجود کی حقیقت 


گفت موجود آنکب می خواہد مود 
آشکارائی تقاضاۓ وجود 
اغبجمن روز الست آراستند 
بر وجود خود شہادت خواستند 
زندۂ یا مردۂ یا جان ہہ لب 
از سم شاہد کن شنہادت را ۔طلب 
شاہد اول شعور_ و 


خویش را دیدن بنورز خویشتن*" 


سا سی ہو 





رےیسے س ٠یس‏ 





ذروت کے بات انضرقت حق کے لیے مرف لقن با ضرفت ذات کو 
لی منزل بتایا گیا ے ۔ میر تقی میں کے شعر دیکھے ۔ٍ 
پہنچا جو آپ کو تو میں پہنچا خدا ہے قئیں 
معلوم اب ہوا کەه بہت میں بھی دور تھا 
(ہقیں حاشید اگلے صفحے پر) 





٦ ' ۔ع_‎ ٠ 
شاہد انی شعور دیگرے‎ 
غویش را دیدن بتور دیگرے‎ 
شاہد الث شعور ذاتػك حق‎ 
خویش را دیدن بنور ذاتِ حق‎ 
پیش این نور ار انی استوار‎ 
حی و قائم چون خدا خود را شار‎ 
ہر مقام خود رسیدن زندق اِسٹ‎ 
ذات را ےپردہ دیدن زندی است‎ 
مرد مومن در نسازد با صفات‎ 
مصطفولٴ راضی نہ شد الا بہ ذات‎ 


یہ دراصل مرتبںٴ معراج سے : 


چیست معراج آرزوے شاہدے 
امتجااۓ روبرووےۓ ‏ شاہدے 


شاہد عادل کی ے تصدیق او 
زندگ مارا چو گل را رنگ و بو 


در حضورش کس 'ماند استوار 
ور مائد ہست او کامل عیار 
(چھلے صفحے کا بقیہ حاشید) 
م.ْ غلط تما آپ سے غخافئل گزرنا 
نس سمجھها میں کی اس پردے میں تو تھا 
یہ اشعار اسی مسثلہٴ وحدت الوجود کے ایک پہلو کی طرفف رہنا 
کرۓے ہیں ۔ مولانا روم کا مقصد یہاں وحدت الوجود کی تائید نہیں ہل 
معرفت وجود ہے جس کی انھوں ۓ تین منزلیں بتائی ہیں ۔ 


سے سسسوسود ہے سے ےسوےسسےودےدہےٗ سے و--س--×--س ےے سامح سد .یس 


ہے سے : جیا یه ۰ 
اص 8 سے نایا ےم ' ۰ : 
ھ ۱٤ ٦‏ ء د 
پ اھ وکا 03 ۰ 
3 


4 
ٴ 3 


ہہ 


: ھت وس تو سی 
ک4 ایک قول۔تقل :کر چکے ہیں جس کا حوالہ علامااەاقبالن نۓ دھا رے 
اور جو ممراج ہے متعلق ے گنگوہی (رحمة القہ علیم) نۓ غرمایا 
کع مقواج میں رسول اللہ سلی اللہ علیہ وسلم واپنں تشرٴیف لے آۓ ء 
میں ہوتا تو ہ رگڑ واپس نہ ہوتا - جاں رومی کا ملک اقبال کے 
مسلک کا ماخذ ہے کہ.اس اعلٹی ترین منصبٔ اور منزل پر پہنچ کر 
بھی شحخوز وجود باق رہتا ے اور اس کی شہادت: اصای ترین شنہادت 
یعمی ٴشہادت بنور حق؟ ہوتی ہے ۔ 

ذرۂ از کف ملم تاے کہ پہست 

پختب گیں اندر گرہ تاے کب ہست 

تاب خود را بر فزودن خوشش است 

پیش خورشید آزمودن خوشٹر است 

پیکر_ر فرسودہ را دیگر تراش 

امتحان خویش کن موجود باش 


عد ۴× 4× 


این چنين موجود مود است و بس 
ورنب نار زندگ دود استوبس 


1 روپسی ے وہ ہی صوفیانہ اصطلاحات استعال کی سس .جو عام 
تصوف اور سلوک کی اصطلاحات ہیں لیکن ان کا نقطہٴ نظر ختلف 
ہے ۔ ۔ وه وجود ذات کو ایک حقیقت حقیقت سمجھتے ہیں نور کی اصطلاح 
سز ہی ما نع اکر ما لا نظر صوففما کا یں ے کہ یس نور 
جو آسانوں اور زنینوں میں ہے اسی ذات واحد کے نور کا عکس 
ہے ۔ بقول سیر : 


٦ 


تھا مستعار حسن ے اس کے جو ًور تھا 


اور صوفیا اپنے اس سلک ک وضاحعت اس آیت قرآنی کی روشی 
میں کرے ہیں کے ۂەاللہ سمدوات اور ارض کا نور رے ۔“ 


علامہ اقبال کے نہاں بھی بار بار ختلف عنوانات ہے نور کا 
ذکر آیا ے ء اس لے مناسب معلوم ہوتا رے کہ اس تصوز کے 
ارتقا کی مختصر تار بھی بیان کر دی جاۓ ۔ زرتشی اور زندبمی 
نظام فکر میں اس کا ذکر ملتا ے ۔ زردالیوں کے نزدیک 
نور و ظلمت زمان لاعدود کے دو پھیٹے ہیں ۔کیوسثٹوں کے نزدیکی٭' 
ال اصول صرف نور تھا جس کو ایک خالف قوت کا خوف تھا ۔ 
اس طرح ایک الف اور متضاد قوت کا تصور اور غوفمہل کر 
ظلمت یا تاریکی کی تخلیق کا سبہب ہوے ۔ابن حزم ے ایک اور 
فرب کا ذکر کبا ے جن کے نزدیک تاریق یا ظلمت محعض 
اصل اصول یعنی نور ہی کے ایک جزو کے مسدود ہوۓ کا نامسے ۔ 
اپنے ایک دور میں زرنشتیوں کا ایک فرقب جو متھرا کو مانتے تھے 
سورج کی پرستش کرےۓ تھے اوراے نور کا سب ہے بڑا سظہر 
گردانتے تھے ۔ علامہ افبال کے نزدیک اس فرقے کے بعض افکار ہے 
پتہ چلتا ے کہ وہ روح انسانی کو خدا کا ایک جزو مانتے تھے 
اور ایک رمزیہ مسلک اختیار کر کے یہ جزو کل میں شامل ہو سکتا 
تھا ۔ ان کا ید بھی خیال تھا کہ خدا ہی آتش خالص کی صورت میں 
آیا۔ ان کے اس طرح کے افکار کی جھلک علامہ اقبال کو بعض ایرانی 
صلی ے بان نظر آی. کے ا“ 
ء عوالہ علامہ اقبال دز ہ نم٤31‏ ۶ہ 5ہ ددم 106٣١1٥‏ عولہ بالا ء 

صيیوہء+ومابعد۔ 
١ر‏ ۔ ایضاً حاشید؛ ص۹٠‏ 


"ٰ 


ہو ۔ایضا۔ ص مہم - 


جا ا یا ہے 


0 دی ٴَ‌ 
ہ٢۲‏ اہ 

یس پا لک 9 ات ۲ 
آأ“پیڈ ٍِ 


رت عر۳ی رر ْ 
. وو تہ ١ ٠ 2 2 ۰: ٠‏ 
'. آپران میں پیدا پہیوۓ توائے بعض اور فرقوں مل بھی: 
ٹھر ہو يِظامت کی اسی قسم کی تصورات ملتے پبنناب ان فرقویں کن 
کچل حفل ہم پیٹلے لکھ چکے ہیں۔۔ مسلان ہفکرین کے بہاء بھی 
اس قمم کے تصسوزات .ہلتے ہیں ۔ مەلا امام :خزائ یی کے متعلق 
علامہ. اقبال لکھتے ہیں '٠'_‏ ٰ 
عطا ٤‏ معصمطاسطاہہء ٢٣اا‏ اہ ہ 'اک2وطق)۔ےم: 
۳ آ_ےصتہ؟ عر ےہ ہمط ,۲۳۷ لہ نط ٠ہ‏ ۱طصمدہائط٣‏ ۔ 
٥ظ‏ ٤٣ع‏ ٭×--۲۰د ۳ ہ۸۔-(ئ٤٥دّ ‏ ا:():/(۔-ٴ عاە صا عا::11 وط 
جط٤‏ و٤‏ گإوت]-۔ے بجع ب:0۶25() عط؛ ط)1 ٢:9۲٤٤‏ 
1۹ء۱۸ 81د ٭٭ا۲۱ ۵ ۸5 د٣۷٣‏ معط ٢٥ہ ٢‏ طعنا 
٥‏ ×دہہ٭ ۳۷٣۰‏ دا٣‏ أاا۳ ,٤٤٥٦ا ٤٤ ٤غ 1:85٥‏ ۶۲۰۶ [۲ء۲ 
با تعن .:و۹م×ط:۸1-1 دز ۶ ٭ئٌم مص×ة ہ٣٢۷1‏ ج 5060 
٤ء‏ ذء 2ءء راہ ءط دز ہعاەمەما خنط صز دء طعتي؛ ءط 
-+0ہھ صعطا ۵6ع 8 دع ص :٥ة‏ ام ده_ ×ط ثبدد 
-6588) 85ت ک1 اطع ٤ہ‏ ےت دہ عط 0 960٦ء‏ 
5ا طا٥ه‏ ظ×۳ ت۱110٥دہ۲‏ ص3 ٥٤ ٠٤٢‏ اناظا1٤ 88‏ 1 )۶“ : 5مزڑ 
٤ہ‏ ٥٥ہ‏ ۵۱۰[۱ء۲ء ۰ و :۷۲ دنا ء٭ط٤‏ '٭۔دمہۂ٤‏ ٥1ء‏ و8 
ہاتاج!ا ص۷۷ہ دنا ٭1:1ء مرو : ال70 طاءاط ۳‏ دہ ٥٥ء5٦٤۲‏ 48 
عاجازوز! دەء ا( ٤ہ‏ ×ط ۸۱۶۲٤‏ عم ٤‏ ت٥۲‏ آ1ا ٤اا :134٤١‏ 5 
۔.اناجا!اً د:ت(۔ ‏ ہ :5×" ٤ء۷‏ ۱ءء ٦٣ط‏ ٤ہ‏ عمزلءہءء5 
٤ط‏ ا ٣‏ عطہ۱د ٭دہ بہ۳ہ٠٣٣ ‏ ٭آنة ٥٭ہالاەہطا‏ ےھ 
۹ بعصناد ّ5 ا111 <ہ 0۸15٥٠٤٥٤1‏ آآا ,۰ دہدحاہ ہکابعدة 
۱۱۴۰۰۹ .جمبا:ئہ 5د ء دہ م۱۳۰٣٣ 1۲1۶۲5٥13120‏ ٥۶ء‏ تد 
دعقضاغظ صوحصاط ۶مہ 6٤158دصناأاا١‏ هعط+ د٥ء‏ 8 
دز غعظامہ۲۲ عطا ہ٣‏ دانطا٤ ٤٥٥‏ 808 
)٣)0۰‏ ضط ص۸ ''ّرہع.] عمنصعدٌاحطا عط' ٠‏ 


[8٤٭>ت‏ غط؛ بََاوەہ۔ ٭٭.٤٭٢‏ ء(٭* اذ ۷نام 8٭ا]' 
:٤ع.]‏ إامعا ٣ہ‏ عاتااہ8طھ غعط ٤‏ ہ:- 051165181:006 53 
صعوہ ۶ہ بصوعط عطا) حرت ٦ء‏ ۲81 12ذ صد :٤ذ ×۰٥‏ ءطا]' 
وع 1٢:61۶‏ دہ؟ت٭: ,ےه اجب تام ءط٤‏ ععاناصں ‏ طط 
چط؛ کػقدہەب*طا دہ مع راءنتصا٭ ۲۷۰٣‏ صہ ‏ دىعصئط) ×عطا؛ہ 

٢٣٥۱٢ ہ٤‎ :ہد۵صنئا۲٥‎ ۶:٥1:5 ''‏ عغط؛ :٥ہ‏ ہ۶۳ اص 0ت8 ہعانت5 


‌‪ - ۰ 
٭ ب 





ہے۔نے۔ ہح ×سى--۔ 


*٭علامد اقبال نے حاشمد میں غزا ی کی بیان کردہ ایک حدیث کا بھی 
اس سلسلے میں حوالہ دیا ہے ۔ 


را 


عغنبب اقبال ہے بقول بھی وہ افتار اور خیالات ہب جن ىک 
توسیم و تشرج اشراق ظطسقد حکمة الاشراق ک صورت میں نظر 
آ٘ق, ے ۔ اسی کو اشعری فلسقہ کہتے ہیں ۔ یہ وہ دبستان فکر _جے 
جسے معتزلہ کے مقابله سیں بعض حضرات ہے راسخ العقیده مثکامین 
کا دبستان کہا ہے اور معتزلہ دبستان فکر معقولی متکلمین کا 
دہستان ے ۔ بنیادی طور پر معتزلہ اس کے قائل ہیں کس '”'چونکم؟"'' 
عقل و وحی دونوں ہی علم کا ذریعب اور معیار قرار پاے ہیں 
اس لے دونوں ذرائع علم میں مکمل ہم آہنگی پائی جانی چاہے اور 
اگر کہی ان دونوں میں نامطابقت پائی جاق ہے تو پھر اسے 
عقل کی کسوٹی پر پرکھنا چاہے ۔ اس کے برعکس اشاعرہ کا 
استدلال ے کہ علم و آ گہی کا واحد ذریعہ وحی ء وجدان اور الہام 
ہے اور عقل کو ان کے احکامات کا پابند ہونا چاہے ۔ اس 
مکتبہ* فکر کے 'مایندہ شیخ شہاب الدین سہروردی ہیں جن کو 
شیخ‌الاشراق مقتول کے نام ہے یاد کیا جاتا ے ۔''' ان کے خیالات 
راسخ العقیدہ مسلانوں کے عام اور مقبول خیالات بے ختلف تھے 
جن کی بنام پر بعض کٹر علاء یۓ ان کے غلاف منظم کوشش 
کر کے ان کے خیالات کو اسلام کے مناف قرار دیا اور 
سلطان صلاحالدین کو اس پر آمادہ کر لیا کس اس فتنہ کا سد باب 
کیا جاۓ ۔ علامہ اقبال نےۓ اپنی عقیدت کا اظہار ان الفاظ میں 
کیا ے : ۱ 

1ء <٢ ٤8۰‏ .د٥ط‏ 4دد ژ٥٤٥:‏ دہہء 1]510تا5 عط]'ک“ 

1 ١1۷١٥۱دء‏ ٤ء‏ ل5٤٢‏ ۲۰:(۵ سو 6 ,36 ٠۶ہ‏ ع٠‏ 

,طا:ا )٤ہ‏ ۷۶٥۵8۲ص‏ × حصنط ٤4ہ‏ خذاءنط٣‏ بہاما ٥‏ ط1 


8650 151010۴٥11۰۶٥ دئط‎ 0301-2 ۲٢٥٢٢ ۲۷۶۶۲۰ ۷۱۱۲١۶۰۵ 
78۷۰٣ ء3155م‎ 8٥٣ داطا‎ ١٤ ط١ !ہز عط  رجہ مانطام‎ 


ىد ...سوہ سسہممے 





٦م‏ ۔ قاضی قیصر الاسلام ؛ طلسفب کے بنیادی سمسائل حول بالااء 
سس م۹٣۳‏ ق .۔م۔ : 
غ ۔ اقبال ء مد نہوناٗوھاءا3 عولہ پالاء ص بیو و ما بعد ۔ 





۳٣9 


۵ .ےہ٭ا اكعھ ةہماط ا -.4نش٭ھ۔ .۰ طعنتاہ ٤|ہ‏ 
”ظا ۰۶٥۶ھ‏ ×مطل٭ء: ؛فعصعدہ دہ نزصہحہ ۰اج ۵٥٥‏ 
اشراق فلسفغہ کی تفصیلات بارے موضوع سے خارج ہیں لیکن 
اس کے بعض لہم پہلوؤں کی طرف اشارہ کرنا ضروری ہے ء مثلا 
دخ الاشراق اپنی عقلی اور فکری آزادی میں منفرد نر آے ہیں ۔ 
بونانی حا کی تقلید کی گرفٹد جس کے لیے اکثر مسلان مفکرین, مورد 
تنقید ہیں شیخ آن سے آزاد ہیں اور بہت ے بنیادی مسثلوں میں وہ 
حکماۓے یونان مثلا افلاطون سے اختلاف کری ہیں اور ارسطو کی 
منطق کو بھی رد کرے ہیں ۔ مثلا ارسطو کے نزدیک منطقی تعریف 
میں جنس (8108٥ع8)‏ اور فصل (٥٥ہ٭٥ط8)‏ کا اجتاع ہوتا ے ۔ مگر 
شیخ الاشراق کا قول رے کہ جس کے کی تعریف مقصود ہوق ے ہم 
اس گی ستائز صفت یا صفات سے جو صرف اس شے میں پائی جاتی ہیں 
اور جن ک وکسی دوسری ثشےیا اشیا پر محمول نہی کیا جا سگتا اس شے 
کے غلم تک نہیں پہنچ سک ء مثلا کس یگھوڑے ک یں تعری فکہ وہ 
ہنپناۓ والا جانور ے ۔ ہم حیوانیت کو اس لے سمجھ سکتے ہیں کہ 
ہم کو بہت ے جانوروں کا عام ہے جن میں یہ صقت یعنی حیوانیت 
موجود ے ء لیکن ہنہناۓ کی صفت کو سمجھانا مشکل ے کیونکہ 
یں صفت صرف اس خصوص حیوان میں ہوتی ے ہیں کو ین کھوڑا 
کہ ہیں ۔ لہلذا جس شخص نۓ گھوڑے کو ہدہناےۓ نہیں دیکھا 
وہ ہنہنانا نہیں سمجھ سکتا اور نہ گھوڑا اس کے فہم میں ہنہنایۓ 
والا جانور آ سکتا ے ۔ شیخ الاشراق کے بقول کسی شے کی صحیح 
تعریفب میں وہ مام صفات لاژزمہ شاہىل ہوں گی جو تجموعی حیثیت 
ہے اس شے کے علاوہ جس شے کی تعریف کی جا رہی ے اور کہی 
کسی شے میں ہ پاتی جاتی ہوں ٠‏ انفرادی طور پر یہ ممکن ے کہ 
وہ دوسری چیزوں میں بھی موجود ہوں ۔* 





یہی توہم کا کارخانہ سے ب١ء‏ وہی ہے جو اعتبار کیا 


٣ےد‎ 


اشراقیوں کے نزدیک وجود ء وحدت ؛ کثرت ؛ وجوب و امن ؛ 
لونیت وغرہ اعتباری صورت حال ہیں اور خارج میں ان کا وجود نہیں ۔" 
مشائین ان کو زائد علی الاہیت کہتے ہیں ۔ ما بعد ال(طبیعیات میں 
شیخ الاشراق کا نظریہ یہ ے کہ ندہا عقل ادراک کرۓۓ کے قابل 
نہ ۔ جس چیز کو عقل حض نظری اعتبار سے سمجھ لیتی ے اس 
کی اصلاح اور تصدیق کے لے ایک حاسہٴ باطنی کی نشو و ما ضروری 
ے ۔ عقل کو ہمیشہ ٴذوق و الہام؟ سے جو اشیا کے ادراک کا پراسرا 
جوہر ے مدد لیی چاہے ۔ یہی ذوق اور الہام مضطرب روح کو 
علم وسکون مخشتا ے اور شکوک کو داٹمی طور پر ختم کر دیتا ے ۔ 

شیخالاشراق فرماے ہیں لہ ی ”'تمام موجودات کی حقیقت ایک 
ور قاہر سے اور ید مہدا نور مطلق جس کی ماہیت میں ایک استمرار 
تجلی داخل ے ء نور سے کوئی چیز زیادہ سرئی نہس اور اس مرئیت 
کی تعریف تحصیل حاصل ے ؛ لہلذا سمجھنا چاہ ےکہ نور کی ماہیت 
ظہور ے ء اگر ظہور کوئی ایسی صفت ے جو نور پر زاید ے تو 
پھر اس ہے یہ لازم آتا ے کہ نور بالذات سہئی نہیں بلکہ یہ ایک 
ایسی شے کے وسیلے سے سہئی بن جاتا ے جو از خود سرئی ے اور 
اس کا مطلب یب ہوا کہ نور کے علاوه ایک اور بھی چیز ے جو 
نور ہے زیادہ سرئی ے ء اور یہ نتیجہ فضول ے ۔گویا نور اواٹی کے 
وحود ى علت اس نور اول سے خارج ہس اور اس اولین قوت کے 
علاوہە جو کچھ ے وہ قائم بالغخرم اور ممکن الوجود ے - 

علامہ اقبال ے اشراق فلسفہ کے تجزیں کے لے فلسفہٴ عجم میں 
جو عنوان قائم کیا ے وہ یہ ے : 


6 ۸ -۔_۔ طوا 859 ٢٥ء‏ .۔( 
۲١ ٣٢ ۶۶30 ۰.‏ ٤ء؟1‏ 








نت بک ےذت+پ 





*علامہ اقبال کک کے لردرک ان تشریح میں شیخ الاٴ شراق بوسانکے 
(٥٥سوہہ٭ەہظ)‏ کے قریب آ جاتے ہیں جس ے "تعریف؟“ کو 
1560ہو ۶ہ ٥٥1٤8×صدةۃ‏ پتایا ے ایشا اس پرپاے 


ڑ۳ 


علامہ. اقبال لکھتے ہیں'' کہ محوسیوں کا تصور یں تھا کی نور اور 
ظامت دو الک اور ایک دوسرے ے متمیز حقیقتیں ہیں اور ان کو 
دو الگ عوامل تخلیق کرے ہیں ۔ قد ایرانی فلسفی زرتشتی مسلک 
کے پیروؤں کی طرح ثنویت (10088800) کے قائل نہیں تھے بلکہ ان 
کا عقیده تھا کی ایک واحد حقیقت ے صرف ایک ہی صادر ہو سکتا 
ے ۔ اس لے وه نور و ظلمت کو دو مستقل ماعذ مانتے تھے ۔ 
دونوں کا باہمی تتاسب کسی تناقص پر می نًہی بدکم ان میں 
وجود اور عدم کا ربط ہے یعنی نور کے اثبات می ہی اس کی نفی 
پوشیدہ ے ۔ پور ظلمت کو خود اپنے الثبات کے لیے منور ٹرتا ے ۔ 
یہ نور قاہر تمام حرکات کا منبع یا مصدر ے لیکن اس یق حرکت 
نبدیل مکافی نہیں بلکد منور کرےۓ کی خواہش جو اس کا اصل جوہر 
ے ء اس میں حرککت و تھیچ پیدا کرتی ہے جس سے تمام اسیا میں 
زندگ پیدا ہوی ہے اور یہ اہی شعاعیں ان کے وجود میں ۔نعکس 
کریق ے ۔ اس سے صادر ہوے وا ی تجلیات لا حدود ہیں اور ایسی 
تجلیات جن کی روشتی شدید ہوٹی ے وہ دوسری تملیات کا سرچشمہ 
بن جاتی ہیں اور انًتو: اک ان کی روشنی میں اغطاط پیدا ہو جاتا 
ے نہاں تک کہ یں تجلیاں دوسری تجلیوں کے پیدا کرۓ کی صلاحیت 
"دو کھو دیٹی ہیں ۔ ید تمام تجلیات ایسے ذرائع یا واسطے ہیں یا علم 
انلام کی زبان میں وہ فرشتے یا ملائکی جن سے وجود ی لا حدود 
اقسام نور قاہر ہے زندی اور قیام حاصل کرتےۓ ہیں ۔ 


علامم اقبال نے اس حث کو نہایت تفصیل ہے لکھا ے اور 
فلسفہٴ بابعد الطبیعیات کے طالب علم ان کے فلسفہٴ عجم میں اس کی 
نفصیل دیکھ سکتے ہیں ۔ شرح انواریہ میں جہاں سے علامہ ۓ اس 
بحث لو لیا ے ء ہستی ياوجود کے جو ختلف عالم ہیں ان کي 


رتپ عتے بت سے سا سے ا مس سے ب ہھ مم سس ے سو ٠‏ _ا_س - سسلللوا ہے ہل .-×-ص۔۔ںى ےس 


0 0 8 


ہے ۴ 


نور و 
) ہے لوت ائت وت 7" یں تحت خ چھجپکچیئن 
عم عقرل عالم روح عالم صورت 
ا افلاک 1 
...ےہ اھ 
عالم سادی عالم صورت مثا یی 
76" ۳× و ا ا ا ا ا ا ا 
افلاک عناصر 
۰ ۔ داش عے 
لٰ 
عناصر س کب عناصر بےیط 
پا ۱" 
عاام فلزاتی 


اگرچە یہ کہنا دشوار ے کہ صوفیا کے یہاں جو زور کا ذ کر 
ہے اور ہر شے ہیں اس نور کے ظہور کا پت اور سراغ سلتا ے اس کا 
ماخذ شیخ الاشراق ی حکمت ے لیکن ان تصدورات ن ۓ کچھ ن کچھ 
تصوف پر اثر ضرور ڈالا ہوگا ۔ شیخالاشراق کےقت لکاواقعہ یہ مهمطابق 
۹ھ کا نے ۔ اس وقت تک تصوف کے بعض مسالک اور دبہستان 
پہدا ہو چک تھے اور ان کے افکار و خیالات میں مختلف سمتوں اور 
منابم ہے اس قسم کے خیالات راہ پا گے تھے کہ ان میں سے کسی 
کے متعلق یقین کے ساتھ یہ کہتا دشوار ے کہ اس کا ماخذ اصلا 
کیا ے ۔ تھا5 نور کا ہی مسثل لیجیے ۔ عام طور پر تو صوف یہی 
کہتت ہیں کہ قرآن حکم میں اللہ تعالی ۓ خود کو نور السمٰوات 
والارض کہا ے ء چنانچہ سارے مناظر و مظاہ رکو صوف اسی نور کی 


٣ے‏ ۳ 
ایک جپلک ایک ذرہەء اس کا ایک پرتو پتاے ہیں ۔ اب اشراق 
حکمت کی پی توحیہ دیکھے :148 


”کائنات قوٹ تنویر کا ایک مظہر ہے اور قوت اور اولٹی کی 

. حقیی یاہیت میں داخل ے لہٰذا جس حد تک کہ قائنات 
ایک مظہر ۔ے ید ایک قاثح بالغیر ہستی ے اور اسی وجہ سے 
یں ازلی نہیں ء لیکن ایک دوسررے معی میں ید ازفق بھی ے ۔ 
ہستی کے ختلف دواثر زور ازلیں کی تجلیات کے باعث موجود 
ہیں ۔ بعض تملیات ایسی ہیں جو براہ راست ازلی ہیں اور ان 
میں سے کچھ ایسی مدھم ہیں جن تا ظہور دوسری تجلیات کے 
اجتقاع پر احصار رکھتا ے ۔ ان کا وجود ان معنوں میں ازلی 
نہیں جن معدوں میں ماقبل تبلیات کا ے : مکل رنگ اس شعاع 
یا تجلی کے مفابلہ میں مکن الوجود ے جو کسی تاریک جسم 
کو جب کہ وه اس کے روبرو لایا جاتا سے منور کر کے ٴ 
رنگ لو ظہور عطا کرتی ے ۔ چنانچہ کائنات بہ حیثیت ایک 
مظہر کے ایک وجود ممکن سے اور چونکی اس کے بماخذ ی 
نوعیت ازلی ے اس لیے یہ بھی ازآں ے ۔“ 


صوفیا کی طرح اشراق حکمت میں بھی روحانی ارتقا کے مدارج 
اور منازل ہیں اور بعض اوقات ان کی تشریح صوفیہ یی منازل سلوک 
ۓے متوازی نظر آاے لگی ہی ؛ مث یہ بیان دیکھے ۰ 


سے مجات دلا لی ہے اور جوجی ہم اشیا ي ماہیت کو جاننے 
کے ہیں عالم نور ے قرب حاصل کر لیت ہیں اور اس عالم 


7ٹ ھب عجم ء علامد اقبال ء بموالہ فلسفہ کے بنیادی ممائل ء ء عولہ بال 
سس ۹۹ جم ۔ 
ے..م ۔ ایضا ص س؟ہم ۔ 


عبوۓ ۳ 


کی محبت ہم میں شدت اختیارکرتی جاتی ے ۔ روحای ارتقا کے 
مراتنب ے شمار ہیں جن میں سے خاص مدارج کا تذ کرہ 
درج ذیل ے : 


ر-۔“اتا؟ کا درجس؛ یب وہ مرتبب ہے جب شخصیت کا احساس 
انسان پر غالب رہتا ے اور انسائی افعال کا مہدا و مصدر 
خود غرضی ہوا کرتی سے ۔ 

٢‏ ۔ یی درجب ا ' تو نہیں ہے“ کا درجہ ے ۔ اس منزل پر خود 
انسان اپنی انا کی گہرائیوں میں گم ہو کر مام خارجی 
موجودات ہے غافل ہو جاتا ے ۔ 

٭۔ یں درجب ''میں نہیں ہوں“ کا مرنبں ے ۔ بب دوسرے 
درجم کا لازمی نتیجں ے ۔ 


ہم - یں درجں 'اتو ے؟“ کا سے ۔اس مرنبم میں !نا کی کایتاً نفی 


کی باق ہے اور ''توٴ“ کا البات کیا جانا ےء جس کا 
مطلب ابی ذات کو منشاے اللنہی کے سبەرد کر دینے 
کے ہیں ۔ 

یق ۔ یں درجب ؛'میں نہیں ہوں اور تو نہیں ے؟“' کا سے ؛ اس 
میں فکر کے پر دو پھلوؤں کی مکمل نفی کی جاقی ے ۔ 
یعی یں دونی شعور کی حالت ے ۔ 


بعض حضرات کا قول ے کی جب شیخ الاشراق خداک 
تعریف یں کرےۓ ہیں کہ وه تمام حسوس تصوری وجود کا بجموعہ 
ے تو یں کہا جا سکتا ے کہ وہ ایک اعتبار ے ”ہمد اوست؛ کا 
قائل ے ۔ لیکن بعض صوفیہ کے برعکس کائنات اس کے نظام فکر 
میں ایک حقیقی شے ہے اور روح انسافی ایک متحیز انفرادی حیثیت 
کی حامل سے - 


۵ڈ ٣‏ - 
جیسا کس اس باب کے آغاز ہیں بیاف کیا جا چکا ے ء مولانا. 

روم اور اقبال کے کلام میں جو بنیادی اشتراک ے وہ یہ کہ دونوں 
حیات اور کاثنثات کے ارتقا کے قائل ہیں اور یں ارثقا ایک ناقصں اور 
نامکمل وجود سے ایک کامل تر وجود ی طرف ے ء فطرت انسان 
شہید جستجو رہتی ے ۔ اہے خوب تر پیکر کی تلاش ہے ء ہر منزل 
اس کے لے اگلی منزل کے سفغر میں ایک ختصر وقفہ ے ؛ یعی 
اس ارتقا کا لازمی نتیجد یں ے کہ زندی اور حرکت لازم و مازوم 
سے ۔ ذباتٹ و سکون ایک افسوں اور ایک افسانب ے ۔ مولانا روم 
ۓے یہ اشعار دیکھیے : 

لز جادی سردم و ناتی شلدم 

وز ھا مہدمء سعیوان سرزدم 

می دم از حیوانی 5 آدم تدم 

پس چب نرسم ؛ کے ز دن کم شدم 

حملبٴ دیگر یرم از ہشر 

تا برآرم از ہلایک بال و پر 


و ز ملک ہم بایدم جست ز جو 
کل شبئی پالکٗ للا وجمہہ 
بار دیگر از ملک قربان شوم 
آپں اندر وہم نایدںد آن شوم 
پس عدم گردم وعدم چون ارغنون 
گویدم کانا الیہ ‏ راجعون 


آغپں اندر وہم ناید آن شوم 


۹ء۳ 
نہ وھی منزل ہے جس کا اشارہ اقبال کے ہہاں بھی ساق ثامم کے آخر 
ہیں ملا ے : ۱ ۔ 
اگر یکے سر موۓ بزٹر پرم 
فروغ_ لی بسوزد پرم 
اسی ہضمون کے بعض اور اشعار رلو٭ی کے نہاں دیکھے 
تو ازان روزے کہ درہست آمدی 
آہتے يا, خاک یا بادے بدی 
گر :بدا خالتث۔ برا پوادرے۔ ہق 
نے رسیدے س ترا این ارنقا 
از مبدل سی اول عاند 


‫َ 


تک ہٹر حاۓ ١‏ 'آن نشاند 


گر سنی گلندہه بود ہمچو منی 
چو بجان پپوست گردد روشی 
پر جادیں کوکند رو در نبات 
از درخت حت او روید حیات 
پر نباقٰ کو بیجان رو آورد 
غضروار از چشمہٴ حیوان خورد 
باز چون جان رو سوۓ جانان نہد 
رخت را در عهمر ہےپایان نہد 


ے۳۳۱ 


اور یں مشبور اشعار جو عین اس نظریںٴ ارتا کے +لفاظ مین ہیں جسے 
ععیر حاضر یا دور جدید کا ایک نظریہ بتایا جاتا سے اور جو ڈارون 
سے منسوب کیا جاتا جے : 
آمدہ اول باقلم حاد 
آر جادی در نباق_ اوفتاد 
سالجا اندو نباقىٰ عمر کرد 
و ز جادی یاد ناورد از نبرد 
وز نباق چون سصبوان اوفتاد 
نامدش حالٰ نباق ہیچ یاد 
جز ہان میلے کس دارد سوۓ آن 
خاصب در وقت _ ہار و ضیمران 
باز از حبوان سوۓ انشانیش 
میکشد آتٗ خالقے کم دانیش 
بہمچتئن از اقلم نا اقم رفت 
تا ضد اکنون عاقل و دانا و زفت 
عقلہاے اولینش یاد سیت 
ہم ازین عقلش تحول کردنیست 
تا رہد زین عقل پر حرص و طاب 
تا ہزاران عقل بیند بوالعجب 
یہ وہی تصور ے جو اقبال کے نہاں بھی موجود ےے : 
یس کارنات ابھی نا تمام ہے شابید 


۱۸ ۳ 
علامہ اقبپال کا مشہور شعر ے : 
ستاروں ہے آگے جہاں اور بھی ہیں 
ابھی عشق کے اہتحان اور بھی ہیں 
اور ۔ولانا روم کے یہ اشعار دیکھے : 
نردباہالیست ‏ ہنہان در جہان 
پایں پای ‏ تا عنان ‏ آسان 
پرر کره را نردباۓ دیگراست 
ہر روضش را آساے_ دیگراست 
تری مدارج ظاہری بھی ارتقا 1ج ایک صورت ے ۔ ۔ولانا زوم 
فرماے ہس : 
گنتسے -را۔ زیو ماک ”تاعفد 
پس رز خا تش خوشسہا برساختند 
بار دبگر کوفتندش ز آسا 
قیمتش افزود و نان شد جانفزا 
باز نان را زیر دندان کوفند 
گشت عنتل و جان و 9م سوٹمند 
باز آن جان چون عحق او حو شد 
باز مائد از سکرو سوے صحوشد 
عالمے را زان صلحح آمبد غر 
قوم _ دیگر را.! فلاح منتظر 


ایک اور اہم مسئلہ جس پر اکر صوفیا اور حکا میس اغتلاف 
پا ے وحدت وجود کا مسئلہ ہے جس یق تفصیلات ہم کسی قدر 


۹ ے۳ 


پہے ببال" کر چکے ہیں ۔ اور یں علامہ اقبال کہ کلام نظم او انثر ہے 
ثابت ے کس وہ وحدت وجودی کے قائل نہ تھے بلکہ اسے افکار 
اسلاہی میں ہسلانوں کے ڈہی زوال کا ایک سبب جانتے تھے ۔ اس 
سلسلے میں آن کے بعض اور بیانات دیکھے ۔ مثنوی اسرار عودی 
کے اردو دیہاچ۔ اشاعت اول ج؛:۹ مع میس فرماۓ ہس ٠۰٠۸۰‏ 
'مغربی ایشیا میں اسلامی تحریک بھی ایک نہایت زبردست 
پیغام عمل تھی گو اس تحریک کے نزدیک انا ایک خلوق 
بسی ہے جو عەل ے لازوال ہو سکتی ے مکر مسشلہٴ انا ک 
حقیق و تدقیق میں سملانوں اور ہندوؤں ک ذہئی ىاریج میں 
ایک عجیب و غریب کور نقطہٴ خیال 
ہے سری شنکر ۓ گیتا کی نفسر کی ٢‏ سی نقطبٴ خیال سے 
شیخ بھی الدین ابن عری ےت تفسر کی 
جس نے مسلانوں کے دل و دماغ پر گُپڑزا اثر ڈالا ےے شیخ 
اکبر کے علم و فضل اور ان کی زبردست شخصیت ۓ مسثلہٴ 
وحدت الوجود کو جس کے وہ انتھک مقسر تھے؛ اسلامی تخیل 
کا ایک لاینفک عنصر بنا دیا - اوحد الدین کرمانی اور فخرالدین 
عراق ان ى تعلم ہے نہایت متاثر ہویۓ اور رفتہ رفتہ چودھویں 
صدی کے تمام عجمی شعرا اس رنگ میں رنگین ہو کۓ ۔ 
ایرانیوں کی نازک مزاج اور 'طیف الطبع قوم اس طویل دماغی 
مشقت کی کہاں متحمل ہو سکتی تھی ؛ جو جزو ہے کل تک 
پہنچنے کے لیے ضروری ےء انھوں ۓ جزو اور کل ک دشوارگزار 
درمیانی فاصلہ تخیل کی مدد سے طے کر کے ''رگ چراغ؛“ میں 
خون آفتاب کا اور ”'شرار سنگ“ میں جلوۂ طور کا ہلا .7 
مشاہدہ کیاے؟ک 


مہ ۔ 


وا اون ۳و وع ص بی ۔ 


رس 


اس کے اگلے پارے کی چند سطریں خاص طور پر قابل غور ہس :_ 
“'ختصر یہ کس ہندو حکاع ےۓ مسئلہٴ وحدت الوجود کے اسہاب 
میں دماعم کو اپنا خاطب کیا مگر ایرانی شعرا ےۓے اس مسئلطہ 
کی تفمیر میں زیادہ خطرناک طریق اختار کیا یعنی انھوں بے 
دل دو اپنا آماجگاە بنایا اور ان کی حسین و جمیل نکتہ 
آفرینیوں کا آخرکار یں تیجہ ہوا کہ اس بسثلب ے عولم تک 
پھنچ کر قربباً مام اسلامی اقوام کو ذوق عمل ہے حروم 
کو دیا ٢‏ 
اس کے بعد علامہ ے ان کوششوں کا ذکر کیا ے جو بعض 

علا اور ٭فکرین اسلام ےۓ اس نظرید کے رد کے لیے کی مثلاً 
این تیمیب اور حکم سحمود اور شعرا میں شیخ علی جزیں وغمرہ اس 
حقیقت حال سے آکہ تھے تاہم بقول اقبال ذوق عمل کے حرومی ک 
حد بہ ہے دہ سرزا عبدالقادر پیدل کو جنبش نکام, تک گوارا ہس : 


نزا کت ہا است در آغوش مینا خانبٴ حیرت 
ىزڑہ برہم مزن تا نشکنی رنگ تماشا را 


اس کے مقابلہ میں علامم اقبال ۓ مغری اقوام میں اس نظریں کی 
ختصر ناریچ بمان کر کے بتایا ے کم اگرچە مغرب کے فلسفہٴ جدید 
تی ابتدا*٭٢‏ پالینڈ کے اسرائیلی فلسفی کے نظام وحدت ااوجود ہے 
پوق ے لیکن مغرب ى طبائع پر رنگ عمل غالب تها ء مسئلہٴ 
وحدت ااوجود کا یں طلسم جس کو ریاضیات کے طریق استدلال ے 
پخفتہ کیا گیا تھا دیر تک قائم نہ رہ سکنا تھا ۔ سب ہے پھلے جرمنی 
میں انسانی انا کی انفرادی حقیقت پر زور دیا گیا اور رفتد رفتہ فلافہٴ 
مغرب بالخصوص حکاے انگلستان کے عملی ذوق کک بدولت اس 
خیالی طلسم کے اثر سے آزاد ہوگۓ ۔ 


۹.ے,۔ ایضاعسےیں ۔َ‫ 


کرس 


تچونکم پنارے اکثر اکابر صوفیا وحدت وجود کے قائل تھے ء 
اس لیت علامہ اقبال ایسے تصوف کو اسلاما گی سیرٹ کے مناق 
سمجھتے ہس اور اس کے مقابله میں وه اس وحدت شہود ے متقق ہیں 
جس کے علمبردار حضرت شیخ احمد سرہندی جدد الف ثائی علیہ‌الرحمۃ 
تھے ۔ علامہ اقبال کے نزدیک برصغمر کی تاریج میں حضرت 
ند الف ای کا کردار اور ان کی تعلات ء اقکاو و نظریات ے 
بڑی حد تک اس قلرفہ* وحدت وجود کے رد کررےۓ کا فریضہ انجام 
دیا اور غالباً حضرت محدد الف انی ے اقبال کی غقیعت کا یم بھی 
ایس ےد 

اس باب میں علایم اقبال کے پیر رومی کا ءسلک کیا سے ؛ 


ڈاکثر خلیفہ عبدالحکم''' مولانا شبلی کی ید راۓ نقل کرتۓ ہیں : 
'مولانا شہلی جو ند صوف ہہ اور نہ حکم مولانا روم 2 
نظریات پر تبصرہ کرےۓے ہوۓ لکھتے ہیں ۔ وحدت وجود اور 
وحلت شہود میں فرق یہ رے کہ وحدت وجود کے لحاظ ہے 
و و کا کی اک حباب اور موج 
کو بھی پانی کم۔ہ سکتے ہیں ۔ لیکن وحدت شہود میں یہ 
اطلاق جائز نہیں کیونکہ انسان کے ساے کو انسان نہیں کہہ 
سکتے ۔ وحدت وجود کا مسئلہ بظاہر غلط معلوم ہوتا ے اور 
اہل ظاہر کے نزدیک تواس کے قائل کا وہی صلہ ے جو 
منصور کو دار پر ملا تها ء لیکن حقبقت یہ ے کہ 
وحدت وجود کے بغیر چارہ نہیں.... صحیح عقیدہ یہی معلوم 
ہوتا ے کہ عالم قدم ے لیکن وہ ذات باری ہے علیحدہ 
نہی ء بلکہ ذات باری ہی کے مسظاہر کا نام عالم ے ۔ 
حضرات موا ا وی کر یں اور اس پر کوئی اعتراض 


سمسما ہے لہ ات لت ھا لسل لہ سے مہ لہ ےک مت ات امہ ہے مہ سصطمعے 


٭ ۔ احکمت زومی ا ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم 0ت ادارہ ثقافت اسلامیہں 
لاہور طبع اولںےء مدورع ض ہ۱ء 


"۸۳ 


لازم ہس آنا کیونکہ تمام مشکلات کى بنیاد اس پر سے کہ 
عالم اور اس کا.خالق دو جداگکانہ ِچیڑیں اور ایک دوسرے یک 
عات و معلول ہیں ۔ آگے چل کر یب فتوعل دیتے ہیں کہ 
فلسفہ کی رو ہے نو صوفیہ کے مذہب کے بغیر چارہ نہیں البتہ 
یہ شبہ ہوتا ے کہ شریعت اور نصوص قرآنی اس کے غخلاف 
ہیں ۔ لیکن یہ شبیہ بھی ےم حرح نہیں ؛ قرآن محید میس بکثرت 
اس قسم کی آبتیس موجود ہیں جن ہے ثابت ے کہ ظاہر و باطن 
اول و آخر جو نچھ ے خدا ہی ے ۔ حوالاول ء ھوالآخر 
مدوالظاہر ء ھوالباطن -“ 
آے چل ڈ مولانا روم کے مسلک کے سلسلے میں لکھتے ہیں :ً!''' 
'اب سوال ىم پیدا ہوتا سے کس مولانا روسی کی نسبت کیا 
فیصلں کہا جاے 7 ان کا شار وحدت وجود کے قاثلن میں 
ے یا وحدت شہود کو تسلم کرے والوں ہیں ۔ تمام مثنوی 
کے پڑھنے ہے یہ نتہجد آکلتا سے کم مولانا پر کسی تسم کا 
لببل لگانا مشکل سے اور زبردستی ایسا کرنا ان کے ساتھ 
فقو داتایق کوک بر ے خراقی اک 7لک 
مطلع میں بیان قق رےے کہ ٠‏ 
چہ تدیس اے سسلانان کس من خود را می داع''' 


جو شخص بب کہے کی میں بہتر فرقوں سے متفق ہوں*٭ 
وچر ے ایشا وا جو رر 
٣٦‏ ۔ اقبال کے اس مصرع میں مولانا کے صرع کی بازگثت دیکھے : 
اقبال بھی اقبال سے آ گاہه نہیں ہے 
*مولانا فرماے ہیں : 
زین خیال: رہزن راہه یقین 
کت ہنتاد و دو ملت اہل دین 


بی 

اس ق نسبت کون کہہ سکتا ے کہ وہ وجودی ے یا 
شہودی ‏ جری ے یا قدری ۔ ہر فرقں والوں: ۓ مولانا کے 
اشعار ہے استشہاد کیا ے اور یہ ایسی بات ے کہ پر فرقے 
ےۓے قرآن حکم ک آیات ے استشہاد کیا ے ۔ وجودی اور 
شہودی دونوں گروہو ںکو مولانا کے اشعار ہے مدد مل سکتی 
ے ء سینکڑوں اشعار ایسے ہیں کم سولانا کو ان کی وجب ہے 
وجودی کہہ سکتے ہیں٢‏ 

سی شناسد ہر کی او را منظر است 

کاین فغان این سری ہم زان سر است 


یا ع: جملہ معشوق است و عاشق پردۂ ؛ 


کہ کہی صاف کہتے ہیں کم فقط ذات واحد ہی موجود ے اور 
تعدد ھا کثرت اعتہاری ہے" 

" ہزاران اندر یتس شی ئیشت 

جز خیالات عدد اندیش نیست 

خر وحدانیست حفت و روج نیست 

گوہر وو عاپیش غیر موج لیست 

نیدت اندر محر کرک پیچ پیچ 

لیک با احول چهە گوم ہیچ ہمیچ 

اصل پیند دیده چون اکمل بود 

دوہمی بیند چو مد احول بود 





*٭پقول سیر : 





یس توہم کا کارخائس ہے 
یاںوں وہی ے جو اعتبار کیا 


سے لے ہہ مل ال سو دم مات می ہ×۔سھہ 


حم ۳ 


چونکہ حفت احولائم اے شمن 
لازم آمد شرنالہ دم زدن 
ابن دوئی اوصاف دیدۂ احولست 
ورئپب اول آخر ء آخر اولست 


کل شی" ما حلا آالله باطٰل 
ان فضل الله غم_ ‏ باطل“ 


مثنوی میں اس مضمون ہے اور بھی بکثرت اشعار ہیں 


صحخة الله پسسٹ رنگ خم_ ہو 


رنگہا یک رنگ گردد اندرو 
جون دران افتد و گوئِش تم 
ار طرب گوید ہم خم لا تلم 
آن ام خم خود اناالحق گفتثئیست 
رنگگے آتشٴٰ داد الا آہئنیمت 
رنگ آہن جو رنگ آتش اسہت 
ز آتشے میلائفد وخامش وش است 
چون بب سرخی گشت ہەچو زرکان 
پس انا ناراستس لافش بیزبان 
بك ۴< س٠‏ 
خویشن ر دش واحد سوخخن 
گر ہمیخواہی کم بفروزی چو روز 
سی ہمچو شب خود را بسوزر 


۸ 

ہستیت در ہبست آن ہسی . نواز 

ہنچو ہس در کممیا اندر گداز 
7 4 ٭* 


تا بداتیىٰں ہ رکرا یددان جوائد 
از ہحب کار جہاث بیکار ماند 


پرکرا باشد ز یودان چاروبار 

یافت بار آحجا و برون سد ز کار 
۴ *× 4× 

وقت آن آمد کب من عریان شوم 

جسم بگزارم سراسر جان شوم 


معنی الترک راحت گوش کن 
بعد ازان جام بقاا را نوش کن 


علاب اقبال کو صوفیا کے مسثاب وحدت الوجود ہے خاص طور پر 
اس لیے اختلاف ہے کس ان کے نزدیک اس عقیدہ ے تمام مسلانوں 
کو ذوق عمل ہے محروم کر دیا اور بھی سبب ان کی حکمت افلاطوفی 
کی تنقید کا نے جو نفی خودی ء نفی ذات کا سبق دی ے ۔ اس طرح 
کے اشعار جگہ جگد مولانا ہے ہہاں بھی ۔وجود ہیں جو بظاہر اس فلسفہ* 
عمل و حرکت ہے متضاد ہیں جو اقبال کو حبوب و سص‌غوب ے 
اور جس کی جھلک اقبال کو مولانا کے بعض اشعار میں بھی مای سے 


لیکن مولانا کے یہاں نو ایسے اشعار بھی موجود ہیں : 


این جہان زندان ٭ مازندانیان 
حفرهہ کن زندان و خود را وارھان 


۳٣ ۹۱‏ 
گان بگذار این سردار را 
خور و بشکن شیشہٴ پندار را 


اھک طرف تو مولانا کے یس اشعار ہیں جو تصوف اور صوفیا کے 
عام مہضاسن ہیں اور دوسری طرف ایسے اشعار بھی ہیں جن میں 
ترک دنیا اور رہہبانیت کو خلاف دین احمد بتاے ہیں : 


غص جم گفتش خواحہ در غعلوت ما یسمت 
از ترہب ہی فرمود ان رسول ٭ 
بدعتی چون درگرفتی اے فضول 
جمعب شرط است و جاعت در از 
اس معروفب و ز منکر امتراز 


ئ 


در میان امت مرحوم باش 
سنتٹت احمد* مہل حکوم باش 


بلکہ بەض اشعار میں تو وہ رہ نورد شوق کو منزل قبول ند کررۓ 
کی دعوت دیتے ہیں ۔ اقبال کی نظم جس میں سلطان ٹیہو شہید کے 
تاثرات ہیں دیکھے : 

تو رہ نوردر شوق ہے منزل نب کر قبول 

لیلٹی بھی ہمنشن ہو تو حمل نہ کر قبول 


اور یہ اشعار دیکھے : 
مگو از متغاے زندکانی 
ترا بر شموە ہاۓ او نگہہ نیست 


تس 
بن از ذوق سفر آنگونہ سم 
کہ سنزل اش سن جز سٹگر رہ نیست 
(پیام مشرق ١ص‏ ہم) 
غیال او درون دینہ خوشئر 
غمش افزودہ جان کاہیدہ خوشر 
سا صاحبدلے این تکتهہ آبىوخت 
ز‌ منزل حادہ سچیدہ خوشٹر 
( ہیام مشرق ؛ صےم) 
منزل راہرو__ دل - درنسازہ 
باب و آتش و کل در نسازد 
نس پنداری کب در .تن آرمید ست 
کی این دریا بساحل درلنسازد 


(پیام مشرق ء ص ۹۳) 


سیر ما نظام_ ما 
ہسیر ما خر ا ما 
گردش ہے مقام کَ 
ر‌ ندگی دوا م مہ 
دور نلک بکام ما 


اسی_ ن8گرم و ے روم 
(پیام مشرق ؛ س )۱١٢‏ 


۳۸۸ 

اور پھر مولانا کے يد اشعار پڑھے :۔ 

از سفرہا بندہ کخسرو شود 

ے سفرہا ماہهٴ کے خوشرو شود 

از ہفر ببدلق شود فرزین راد 

وز سفقر بپابید یوسفے صد ساد 
اور اقبال کے فلسغہٴ حرکت کا سرنامہ اس شعر کو بنا سکتے ہیں : 

کاین تعرک شد ترک را کیہ 

و ز حرک گردی ان 3 می 
بعض اور اشعار اس سلسلے کے یہ ہیں : 

پا تہی گشتن بہست از کفشض تنگ 

ریخ غربت ہب کس اندر خانہ جنگ 
مولانا الام کا شار صوفید میں ہوتا ے لیکن تصوف اور صوفیں کے 
متعلق وہ خود کیا فرماے ہیں : صوفق توکل پر زور دیتا ہے لیکن 
توکل کا مطلب یہ نہیں کہ انسان جد و جہد ترک کر دے : 

گر توکل م یکنی در کارکن 

کارکن پس تکید بر جبار کن 

گفت آرے ار توکل وہبر است 

این مب ہسبہ ہم سہکا: پیغمعر * است 

گفت ‏ پیغسر*×* . بآواز ‏ بہلند 

بر توکل زانوۓ اشٹر .بد بند 

زسز الکسب حبسب اللہ شنو 


از توکل دذدر سبب کاہل سشو 


۹| 
در توکل کسب و ججد اولہٰی تر است 
تا حبیب حق شوی این, بپٹر است 
لور یں شعر دیکھے : 
سعی ابرار و جبہاد مومان 
تا بدین بساعتف ز آغاز جہاںن 
حق تعالٰی جہد شان را راست کرد 
آئیں دیدند از جفا وگرم و سرد 
٭ ×٭ 


داہہا سان مغ گردونی گرفت 
نقصہاشان حھلں افزوی گوفت 


اس جد و جہد کی ایک منزل جہاد بھی ے ؛ اس کے بارے میں یہت 
کچھ لکھا گیا ے اور اقبال کے کت ا ا 0 ہوا 
خدطاب ح رن ھا وس اک سے 


فتوعل ے شيیخ کا یب زمانئب قلم کا ہے 
ڈنیا۔ می اب رہی مہ تلوار کارگر 
لیکن جناب شیخ کو معلوم کیا ہیں ؟ 
مسجد میں اب ید وعظ ے 75ھ" 


ہو ھی ,تو دی بے خر 


کافر یىی موت سے بھی لرزتا ہو جس کا دل 
کہتا ے کون اہے کس مسلاں کی مہوت س 


۹۰؛* 


ديا کو جس کے پنجم“ خونیں سے ہو خطر 


باطل کے فال وفر کی حفاظت کے واسطے 
یورپ زره میں ڈوب گیا دوش نا کمر 


ہم پوچھتے ہیں شیخ کلیسا نواز سے 
مشرق میں‌جنگشر ے تومغرب میں بھی ہے شر 


حق ہے اگر غرض ہے تو زیبا ے کیا یہ بات 
اسلام -, درگزر 


دراصل مسلانوں کے سساسی زوال اور ذہنی پستی کا ایک سبب ید 
بھی ے کى اسلام کے بعض بنیادی مسائل اور عقائد کو کچھ 
اس طرح پیش کیا گیا کہ خود .سل|نوں کو ان کے تسلیم کرے میں 
تال ہوۓ لگا ء ان میں ہی ایک مسثلہ جہاد کا تھا ؛ یہ بھی وہی 
افلاطاونی طریق گوسفندی کا ایک دوسرا روپ تھا جس کا ذکر 
علامد اقبال ےۓ اسرار خودی“ میں کیا ے ۔ مغری مورخین بے 
بڑے زور شور ہے یہ ثابت کرےۓ کی کوشش کی اسلام بزور شمشبر 
پھیلا اور اسلام قہر و غضب اور ملہی جنون کا مذہب ے جو 
جدال و قتال کو جزو ایمان سمجھتا ے ء حالانکد اسلام میں جبہاد 
کا ایک فلسفی ہے جس ى بنیاد یہ رے کہ عض جوع الارض کی 
تسکین کے لے جنگ اسلام میں حرام ے ۔ صرف حق کی خاطر 
مسلان پر تلوار اٹھانا فرض ے اور یہ موت جو شہادت کہلانی ۔رے 
مسلان ى سیراث اور معراح ے ۔ مولانا روم فرماے ہیں : 


جہد کن تا میتوانیٰ ء؛ اے کا, 
در طریق انبا و اولیا 


۱ ۔-: 
اوز یں افعار : ٠‏ ُء 
این جعباد اکر است ؛ آن اصقر۔لست 
وك دو کار زسم اسہت و حیلر ابیث 
کار آنکس نیست کو را عقل وہوش 
پردارتن چون کند موشی خروش 
این چنان کس را بباید چون زنان 
دور بودن از مصاف و از سان 

ئ5 بژد عإد 
یت کو ٴ سعی .ما و‌ جحہد ئن 
گرچں جمل این جہان بر جہد شد 
جہد کے در کام جابل شہد شد 


علامہ اقبال کے بعض اور اشعار دیکھے : 
اے ۰-9 درویشاں وه مد غدا كیا 
ہو جس کے گریباں میں ہنکامہٴ رستاخیز 


جو ذکر کی گرمی ہے شعلے ‏ طرح روشن 
جو فکر کی سرعت میں بج لی سے زیادہ تیز 
ال (شرین رض جا 


اسر قاقلم“ سخت کوش و پیہم کوش 
کہ در قبيلبٴ ما حیدری ز کراری است 
(بال جعریل ٤‏ ت ہ,. 


۳× 
گفۃند جہان ما آیا بتو می۔ازد و 
کم ہم می سازد ء گفتند کہ برہم زن 
(بال جعریل ؛ ص )٠٠٦‏ 


ا خزالىی درس اہو کرفت 
ک کو 7 فکر ار دودتانِ أو گرفت 
(جاوید نامہ؛ ص ہ۱۵) 
یا مسلان را مده فرمان کس جان بر کف بپئہ 
یا درین فرسودہ پیکر تازہ جاۓے اآفرین 
(زبور عجم ء ص مم) 
تکیں بر حجت و اعجاز ببان نیز کنند 
کار حق گاہ بشمشیر وسنان نیز کنند 
(زبور عجم ٴ٤‏ ص ہیں 


کر چہ آر سگ امت بر موسن شک 
مرگ پور مرتضلی چیزے دگر 
کا تارف سار عازہ 7ری نٹ 
جنگ بی سس پیعمم ی اآاست 


صوفیا کے سسلک میں ذاثرو فکر ی بڑی اہمیت ے ۔ مولانا روم 
کا ارشاد ے : 


ذکز حق پاک است چون پای رسید 


رعت بربندد . بروث آید پلید 


۳م 

چوٹ+ درآید نام پاک ۔انفر دپان 

بے پلیسبی مائدم و ے آن ۔دپان 

ٌ ہد سس 

این قدر گفتم بلق فکر "کن 

فکر اگر جامد بود ُء او ذکر کن 

ذکر آرد فکر را ىر اہتزاز 

ذ کو را. خورشید این افدمردہ ساز 
َ8 *٭ ْ*٭ 

فکر کن تا وارہی از فکر خود 

وس کن کا سا گرذیر کن سد 

ذکر گو تا فکر تو بالا کند 

ذکر گفقن فکر را والا کند 
کا اك × 

این عمل نبود ٤‏ چون نبود عشق پاک 


آنچں عی ںی کردہ بود از نام ہو 
میش٦شدہے‏ پیدا ورا ارز نام او 


چونکں باحق متصل گردید جان 
ذکر آن این است و ذکر اینست آن 


خا می از غود بود و پر از عشق دوست 
اس ز کوزہ آن ترا او دکاندر اومت 
×× ۴× - ۴ 


۴٣ى‏ 
اب ذکر و فکر کے موضوع پر اقبال کے یہ اشعار دیکھے :"! 
یہ ہیں سب ایک ہی سالک کے جستجو کے مقام 
و٭ جس ک شان مکی آیا سے علم الاساء! 
مقام ذکر کالات رومی و عطار 


مقام فکر مقالاتِ بوعلی سینا 


مقام فکر ے ہیائشر زمان و سان 
مقام, ذکر ہے سبحان ری الاعلی 
(ضرب کلم )٣٢‏ 
٢.‏ ٭ 
حھے خر نہں یہ شاعری ہے یاکچھ اور 
عطا ہوا ے حھے ذکر و فکر و جذب و سرور 
(ضرب کلم ٠١‏ 
* 4× ہہ 
دگر هوے کب ذکر لااللہش 
برآرد از دل شب صبح 5ہش 


شناسد منزلش ر آفتاے 
کہ ریگ کہکشان روید ز راہش 
(ارمغان حجاز ص )٢۹‏ 
7 سك س٥‏ 
زننق از گرمی ذکراست و بس 
حریت از عفتِ فکر است و بس 
(مشتوی مسافر ص .) 
٠ 4*‏ ك4 


+ووں ضرب کلم ؛ ضص ۲۳ ۔ 


ه۴ٴں 
: گشتا ا سرگ عقل ؟ کفم ترک فکر 
گفت رگ قطب ۹ گفتم ترک ٠‏ ٴذ کر ۱ 
898 ' (جاوید ثانہ صسص ےم) 
چ۰٣٭‏ ٭ - 
چشم او روشن شود از کائنات 
تا ہہ پیند ذات را اندر صفات 
(جاوید نامہ ص ۰٠ن١)‏ 
6× ×۳ ا 
کم خور و کم خواب وکم گفتار باش 


در خود گردندہ چون پرکار باش 


عدل در قہر و رضا از کف مدلہ 
قصد در فقر و عنا از کف مدہ 


حفظ جانپا ذکر و فکر ے حساب 
حفظ تنہا ضبط نفس اندر شہاب 
(جاوید نام۔ہ صسص ۳.) 


اس ذکر و فکر کے ذریعے سے اصل مقصد صوف کا ت زکیمٴ 
نفس اور تصفیہٴ باطن ے جو دراصل شخصیت اور ذات کے ارتقا کا 
نام ہے ۔ اس ارنقا کے بارے میں اقبال کا اپنا ایک خاص نقطہٴ نظر 
ہے جے ان کے فلسفہٴ خودی کا نام دیا جاتا رے ۔ہم اس مسئلہ 
پر الگ ایک باب میں تفصیل ہے بحث کرے والے ہیں ۔ صوفیا کے 
یہاں یہ تزکیہ“ نفس اور تصفیںبٴ باطن ختلف منازل اور مظاہر ہے 
گزرۓ کے بعد ہوتا ے ۔ ید سلوک کی منازل ہیں جن کی طرف ایک 
سابقہ باب میں اشارہ کیا جا چکا ے - ظاہر ے اقبال ایسی تربیت 
کو جس میں انسان اپنے آپ کو فنا یا حو کرۓ کی کوشش کرے 


>ٗ 


٦؟"‏ 
تخلیق کائنات کے مقصد کے خلاِف سمجھے ہیں اور اسے ئفی خودڈی 
کا فلسفب قرار دیتے ہیں ؛ اس لیے وہ اے فبول نہیں کرے بلکی اس 
کی جگہ ائثبات خودی پر زور دیتے ہیں ۔ یہ خودی جو اتی تکمیل 
سے انسان نو انسان کامل اور سرد موس بنا دی ے اور غانثت 
تخلیی ے ۔ اپنے ابتدائی دور کی نظموں میں ہی وه ان غیالات ک 
ترجان یکرےۓ ہیں ء چنا ہھں ضر راہ میں یہ اشعار دیکھے : 


پر تر ارز اندیشہ* سود و زیاں ہے زندی 


ے کبھی جاں اور کبھی تسلم جاں ہے زندیق 


تو اسے پمانہٴ اسروز و فردا سے نی اپ 
جاوداں ء پیہم دواں ؛ ہر دم جواں ے زندگق 


اپنی دنیا آپ پیدا کر اگر زندوں میں ہے 


زندگانی ی حقیقت کوبکن کے دل سے بوچھ 
جوےۓے شیر رو تیشہاو سنگ گراں ے زندگ 


بندگی میںگھٹ کے رہ جاتی ے اک جو ۓ کم آب 
اور آزادی میں بجر بیکراں ہے زندیق 


گرچہ اک می کے پیکر میں نہاں ہے زندگ 


اس ز باوھار بی تعرا امتحاں ہے زندگی 


اعت ہو جاے تو ہے شمشیر ےہار تو . 


ے۹؟ 


٭*× ۔٭×“ "×۴ 


ي: 


زندگی کے اس ارتقائی سفر ی منزل جو مد مومن اور انسان 
کامل ہے وه رسول اکرم صلی اللہ علید و آلہ وسلم ی ذات مبارک 
ے ۔ آپ پر نبوت ختم ہوئی ۔ دین آپ پر مکمل ہوا اور القہ تعاللی 
ے آپ پر انی نعمتں شمام کیں , بھی سبعب ہے کہ اقبال کے یہاں 
عشق رسول (صلىی الہ علیں وسلم) ایک بنیادی حیثیت. رکھتا ے اور 
آن کی محبت اور شیفتگی کا اظہار بار بار ان کے کلام میں ہوتا ے ۔ 
مشتوی اسرار خودی٣''‏ میں نعت کے اشعار حن کا آغاز ان اشعار سے 


ہوتا ہے : 


ىحج‌‌ّ" ۔ اہمرار خودی ےج وج۔٢‏ ۔ 


لہ سم ھی قد ےت و ےر ےر رد سے لج 


پسٹت معشوے مہاآن اندر دلت 
چشم کت داری بيا ببنامگت 
خاثتقان او ز_ خوباںن خویئر 
خوشخر و ژزباتر و مبوبتر 
دل ز عشق او توانا میشود ! 
خاک ہمدوشِ ٹُریا میشود 
خاک مد از فیض او چالاک شد 
آید اندر وجد و بر افلاک شد 
در دل مسام مقام .صطغبی * اسٹ 
۱ ٭ ٭ × 





لوم ہی ھی مہ پش پر سوا سمل مصحح حعص ےہ - 


۴۹۸ 


ہم اس سلسلے کے بعض اشعار کسی اور موقع پر نقل کرچکے 
ہیں اس نیے آن کی تکرار کی ضرورت نہیں لیکن جذبات یق شدت اور 
غلوض کی گہرائی اور گیرای کے لے یہ اشعار خاص طور ہر قابل 
غور بی ؛ 
خاک یثرب از دو عالم خوشتر است 
نے عنکی میرے کہ آھا ذلین ات 


کفنتہ" انداز ملا جامع 


در ٹٹاے خواجحم ۴ 939 سفقتہ اعت 


نسض۔' کونين را دیہاچہ اوست 
جملہ عالم بندکگان و خواجب اوست 
یں اع ۰٣‏ ٭ 
ان ارتقائی منازل کے نصور میں اھبال کے پیش نظر واقعںمعراج 
بھی ے ۔ بقول آت کے معراج مصطفلی (صلىی اللہ علیہ وسلم) 
ہے ید سہی ملتا ہے دہ انسان ى رسائی کہاں تک ے بشرطیکہ 
انسان اس درجہٴ کال تک پہنچ سکے : ستاروں ہے آگے جہاں 
اور بھی ہں اور ان جہانوں کی دریافت اور ان تک رسائی ہی دراصل 
انسافی زندیق کے سفر کا مقصد ے ۔ 
اس سفر میں بلکب ہر سفر میں ایک رہەر اور رہن کق ضرورت 
ہوق ے جو راستے کے نشیب وفراز اور ”راہ ورسم منزلپا؛ سے 
واقف ہوتا ے ۔ یہ سالک کا پیر و سشد ہوتا ے جو ان منازل سے 
گػزر چکا ہوتا ے اور نوواردان بساط؟“ کو ان خطرات و خدشات 
سے آگاہ کرتاے جو سفر میں درپیش ہیں ۔ پیر و مرشد کی اس 
اہمیت کو مولانا روم بھی تسلم کرے ہیں : 


' ۱۹۹ 

پہست بس پر آفت و خوف و غطر 
پر کہ ہو ےج سے شدے در راہ شد 
او ز‌ غولان گمرہ و درو چاہ مد 
گر نہ ہاشد سایر'" پر اے فضول ۱ 
پس ترا سرگشتب دارد بانگ غول 

نے تپ 

0 در سایں' آن -عاتاے 
کش نتاند ہرد از رو ناقلے . 
بس تقرب جوبد و ہوے اللہ 
سر مہبچ از طاعترِِ او ہمچگاہ 


رُانکہی او ہر خار را کلشن کند 
دیدۂ ہر کور را روشن کند 
ظلْ او اندر زسین چون کوہ قاف 
روح او سیمرخغ ہ٤‏ بس عافیق طواف 
دست گر د بندۂ خاص اللہ 
طالبان را ببرد تا پیشکاہ 
از پں صد سالب آي آید۔ برو 


وی می پیند معن مو و 


اوڑ ایک سرتیں جب پیر کی پبری کو تسلم کر لیا جاۓ تو پھر 
اس ہو نکتم چیٹی ہے ۔احتراز کرنا چاہیے ے یلابم اقبال حافظ .کو 


ہے۴ 

بوحوہ پسند نہیں کرے لیکن حافظ بھی اپنے انداز خاص میں جی 
بات " لہتے ہیں : 

۱ بہ سے سجادہ رنگین کن گرت ہم مغان گوید 


کہ الک ہے خبر نبود ز راہ و رسم منزلچا 


اور مولانا روم کا ارشاد ے ؛: 
عیبہا از رد پیران عیب شد 
غیہہا از ص پغران غیب شد 
ا عی٣‏ ٭ہ 
عیب کم گو بندۂ الہ را 
متہم کم کن بدزدی شاہ را 


ورنہ باشی ہیچ ہیچ از پیچیان 

رو بر دیو باشی مستہان 
نی ٭ 

شہخ را کپ پیشواو رہبر است 

گر مریدے امتحان کرد؛ اوخر است 


اءتحانش گر یئ در رام دین 
٦م‏ تو گردی متحن اے ے یدن 
۴ ٭× ×۴ 
چون گرفتی پیر ء بان نسلم شو 
ہمچو موسلی" زیر حکم خضر شو 
٭- ٭ 
علامم اقبال ے مولانا روم کو اپنا پیر و سرشد بتایا_ ے ۔ 
اس سلسلے کے بعض اشعار ہم پہلے تقل کر چکے ہیں ۔ سولانا ۔ووم 
ٰ 


اہم 


. کے عشاچ جن اکاہر عبوفیا ء اولیا اور ا کابر۔دین کا ٹر انھوں ۔ 
کے پچ یا جن کی تعلمات یا اقوال کا حوالہ دیا ے یا اپنے ا3 
و خیالات کی قائید میں پیش کیا ے ان کا کچھ ذکر ہم ایک ؛ 
عنولف ہے تمریر کریں کے ۔ ویے چیساکہ پہئے لکھا جا چکا سے 
عالامم اقپال ملسلںٴ قادرید .میں بیعت تھے اور تصوف آن کے پا 
محضں ایک کتابى نظرید نہّی ایک خاندانی روایت کی حیثیت رک 
ے ۔ لیکن جیں توف کے وہ خلاف تھے اس کا بھی کسی ق 
ذکر ۔ہاد ضروری ہے ۔ 

تصوف کی ایک عام روایت ترک دنیاء تجرد ء گوشہ نشینی 
ترک لمذائذ ء؛ عبادات میں شدت ؛ فناےۓ ذات وغبرہ ی تھی ۔ ام 
طرح تصوف اور ے عملی ایک دوسرے کے مترادف سمجھے جابےۓ لگ 
تھے ۔ دنیا کو دارالءحن سمجھا جاتا تھا ۔ موسن کے لے اے دوزہ 
بتایا جاتا تھا ۔ اس کے طالب کو سگ دنیا اور مردار خوار قرا 

دیا جاتا :تھا ۔ اس ہیں اور عیسائیوں کی رہبانیت میں یا بدھوں ؛ 
جینمول کے ترک دنیا میں کوئی فرق نم تھا ۔ ید لے اس قدر بڑھی 
تھنی کر جس طرح بعض حضرات ےۓے دین کو محض چند رسوم أو 
چند عبادات کا ایک مجموعہ سمجھ لیا تھا اور لسلام کے معئی صرف 
یه تھے کہ ایک شخص سسلان کے گھر میں پیدا ہوا تھا اور اس کے 
والدشین ۓ اس کا نام لسلامی رکھا تھا ۔ اس کا لباس مسلانوں ؟ 
سا تھاء اس یق وضع قطع مسلانوں کی سی تھی ء اس کا کھانا پیٹ 
مسلتوں کا سا تھا ء یسی .وہ گوشت کھاتا تھا ء کباب اور پلاؤ اس 
کے قوس یکھانۓ تھ ےکہ ہندوستان ہے لے کر مصر ء ترک اور عرب 
تک پھلے ہوۓ تھے ۔ ایسا اسلام ایک جسد ے روح تھا ء ایک 
ایسا پیرہن جس کے اندر صرف ایک مردہ جسم تھا ۔ کچھ جى 
حال تصوف کا ہوا تھا ۔ حضرت علىی الہجویری فرماے ہیں :"'' 





1 


خ۵؛ہر۔ کثف المعجوب صيییپہءے رء؛و۔ 


"۳.۳ 


'"ہدانکہ اندرین زمانہٴ ما این علم محقیقت مندرس گشتہ است 
خاصہ اندرین دیار کس خلق جملك مشغول ہوا گشت اند و 
معرضی از طریق رضا و علاء روزگر و مدعیان وقت را ازین 
طریقت صورت برخ×اف اصل آن بستد است ۔ ۔ ۔ و کار از 
تحزق بتقلید افتادھ و تحقیق روے حود را از روزگار ایشان 
ہوشیله و عرام بدان پسند کرده گویند کدما حق را ھمی 
بشٹاسم و خواص بدان خورسند شده کب اندر دل نی 
یابند و اندر نفس ہا جی و اندر نر نیل بدان سراے اڑا سضر 
مشغوف گویند این ضوق رویت استٹ و حرقت سمحبت و مدعیان 
ہدعوےۓ خود از کل معانی بازماندہ و مریدان از عاہدہ دست 
بازداشتد و ظن نفاو لن اھرد ا وفا ہكم تا کر ا 
آگے چل کر فرماے ہیں : 

”'خداوند عزو حل سا را اندر زمانہ* پدیدار اوردہ است کہ 
اہل آنہوارا شریعت نام کردەاند و طلب جاہ و ریاست 
و تک را عزوعلم و ریاء خلق را خشیت و نہان داشقن کین 
اندر دل حلم و عادلہ را مناظرہ و محاربہ و سفاہت را عظمت 
و نفاق را زہد و نمی را ارادت و ہذیان طبح را معرفت و 
حرکات دل و حدیث نفص را عبت و الحاد را فقر و حجود را 
صفوت ؛ و زندقس را فنا و نرک شریعت پیغمہر را صلعم 
طریقت و آفت اہل زمانہ را معاملت نام کردہ اند تا ارہاب 
معایق اندر مان ایشان محجوب کشتماند و ایشان غلبہ 


گرفتہ ۔“ 
حضرت علىی الہجویری کی وفات ہے. ,ء میں ہوئی ۔"'! گویا 
آنھوں ےۓ تصوف کے زوال اور نام ناد صوفیوں کے بارے میں جو 


ص.ح..ح×ساہ ہب ےسحسیے٤برات‏ ہے سمسم . بشسیٹس۳. 


"0٦‏ کرک تارج نون راج یکشف المحجوب: او ای 


"۶ 

کچھ لکھا تھا اس چر نو سو سال ہے کچھ اوچڑ کا عرصد گزراء یم 
سارا دور اسلامی ٹاربی میں زوال ء اضطاط اور عقائد کی کمزوری ؛ 
ضحیف‌الاعتقادی اوز بقول ڈاکٹر اشتیاق حسن قریشی ''دگر اعتقادی4 
کا دور تھا جس کی اصلاع کے لے بعض کوششیں بھی ہوئیں لیکن 
بت حیثیت جموعی یہ صورت حال بیسویں صدی تک قائ م رہی اور 
اسی بنا پر علامد اقبال کو بھی اللہیات اسلاسیہ کی تشکیل نو وک 
ضرورت سحسوس ہوئی ۔ غلاصہ حضرت ہجویری یگفتگو کا یں ےکہ 
لوگوں ۓ خلاف شریعت اور خلاف طریق مصطفلٰی صلى اللہ علیہ و سلم 
پر چی کو طریقت کا پر فریب نام دے کر ہوا و ہوس ی تسکين کا 
ذریعد بنایا ۔ حال و قال کی صرف اصطلاحیں رہ گئس ۔ سباع جس 
سے بعض صوفیا کو بنیادی طور پر اختلاف تھا اور جتھوں نےۓ قبول , 
بھی کیا تھا انھوں ۓ اس کے لے سخت قیود عائد ی تھی ء اس کا 
زوال قوا ی ى عامیانہ محفلوں کی صورت میں ظاہر ہونۓ لگا ۔ ساع 

غذاۓ عاشقانب تھی ۔ مولانا روم کے بقول : 


پس غداے عافقان آمد ساح 
کہ ازو باشد خیالِ اجتاع 


قوے گرد خیالات ضیمر 
بلکہ صورت گردد از بانگِ صقر 


آتش عشق از نواہا گشت تیز 
أ آغینان کہ آتشِ آتن جوز ریز 


مرے ۳۴ 


بر اع راسٰت پر تن چیز فیست 
طعمدٴ پر مرغکے انجبر نیست٭ 
غرض اسلام کے دوراول ہے بیسویں صدی تک تصوف کے 
سملک اور اس کے افکار و حیالات ء نبز صوفیا کے اپنے اعال اور 
؛ضم قطم میں انسا فرق ببدا ہوگیا ىھاآدہ وه اپنی اصل سے بہت دور 
جا پڑا ھا ؛ علابم اس نصوف کے خلاف تھے ۔ 
اس سلسلے میں علامب اقبال کے خبالات نثر اور نظم دونوں 
میں نہایت تفصیل سے موجود یں ۔ اس محث سے سلسلے کا ایک اہم 
سض٭ون وہ ہے حو ایک دلجسپ محا(اجں؟“ کے عنوان سے مقالات 
اقبال۶'١‏ ہی شاسل ے ۔ اس مضمعون کے بارے میں مرتب مقالات 


سد عبدالواحد معینی لکھتے ہیں : 
”'علامہ سسحوم کے شورہ ہے جناب محمد دین صاحب فوق 
ے جن کی شہرت لک میں زیادہ تر ۶۶ کشسری گزٹ“ کے 
ایڈیٹر کی حیثیت ہے ے) ایک رسالہ ”'طریقت)' اگست ۱۹۱۰ء 
ہیں جاری کیا تھا ۔ اس زسالہ کے پہلے پرچے میں ملک کے 
مشہور ادییوں اور شاعروں کے مضامین نظم و نثر شائم ہرے 


٭حضرت على الپجویری بھی ساع میں اس احتیاط کی تاکید فرماے 
ہیں : 
”من کہ علی بن عثان الجلابی ام آن دوستر دارم کہ سبتدیان را 
بساعپا لگذارند ء تا طبع ایشان بشولیدہ نہ شود کہ اندران خطرہاۓ 
عظم است و آفت مہین از انست کہ زنان از باہے یا از جاے 
بدرویشان می نگرند الدر حال ساع ایشان و ازین مرمستمعان را 
حجاب ہاۓ صحبت افتد و تا یکے لز احداث درمیان ایشان باشد و بعد 
ازانکہ جپان متصوف ابن جملہ را مذہب ساختہ الد ۔ 

ےرر ۔ مقالات اقبال ء سرتِيه سید عبدالواحد معینی ؛ شائم کردہ 
شیخ محمد اشرف لاہور طبع اول ء می ٭ہورع ص .رم ومابعد۔ 





لام۔'خ٭× 


او سے سو او ون اک کس کل 
بھی شائم ہوا تھا ء جس میں جناب غفوق مبرحوم سے علالہ 
سے عنتاف سوالات کا ذویعے تصوف ؛ ضرورت سرد وخیر ۓ 
متمی علامد کے خیلات هریافت کے تھے ۔ اس اہر کيی 
شپادنٹ موجود ے کی طریقت کا ید پرچم اوز مندرجہ فھل 
مکللمہ علامہ کی نظر ہے گزرا تھا ے٤‏ 
یو یه پورا مقالہ مطالعے کے لے .ہت اہم سے لیکن اس 
موقعے پر اس کے صرف اہم حعے پیش کے جاۓ ہیں جو اقبال کے 
خیالات ہیں : . 
سے اپل تصوف خصوصا ہندوستان کے صوفیاے عظام ے2 اسلام 
کو وہ رونق مخشی اور بجاۓ تیں و تلوار کے محعض حسن عملی 
اور اغلاق محمدی صلىی الہ علیہ وسلم کے ذریعے اس کی وہ 
اشاعت کی کہ ہندوستان کے سا ت کر وڑ ہسلانوں میں چھکروڑ 
یقیناً ان ہی بزرگوں کے فیوض ء برکات کا نتیجد ہیں ۔؟' 
یں بات ہم بھی کسی قنر تفصیل سے اس مقالے کے ابتدائىی 
ابواب میں لکھ چکے ہیں کہ برصغیر میں خاص طور پر اور دنیاے 
اسلام میں بالعموم اسلام ان صوفیا کی کوششوں ہے پروان چڑھا 
جن ہے پاس سواےۓ روحانی طاقت کے اور کوئی دنبوی جاە و حشم 
اور لاؤ لشکرنہ تھا بلک اکثر صورتوں میں تو ان کو حالف 
حکومتوں یا ایسی مسلم حکوبتوں میں کام کرنا پڑا جو سیاسی 
مصلعتوں کی بناء پر تبلیغی کوششو ں ي تائید یا ان کی تقویت سے 
قصداً اور علانید پرہی زکرتی تھیں اور اسی لے یں صوفیا اکم ایے 
دور دراز علاقوں میں اپنا مستقر بنرے جو ان درہاری اثرات اور 
مصلحتوں اور نزاکتوں ے دور ہوے تھے ۔ پشاور ے سلہٹ تک ؛ 
کشمیر ے راس کماری تک برصغیر کا کوئی گوشہ ایسا نہیں جس 
میں ان صوفیاۓٔ عظام ۓ اسلام کا نوز نہ پھیلایا ہو - اور آج بھی 


'ٔٔ٦ 
صدیاںگزرے پر جب سلطنتیں سد گئیں اور بڑے بڑے نامور سلاطجن ء‎ 
)ن “کے دریاری اىرا اور لشکریوں کے نام و نان بھی صرف تارج‎ 
نے عفقین کے لیے کرم خوردہ دستاویزوں کے انبار میں دب چکے‎ 
ہیں ان بررگوں کا غض عام اور روحانی تصرف آج بھی جاری و‎ 
باقی ہے ۔ ' جم میں ء دلیى میں ؛ لاہور میں غرض برصغیر کے کسی‎ 
بڑے شہر یا چھوۓ فصے میں کوئی نہ کوئی صوف آج بھی صدیاں‎ 
گزر جاۓ کے بعد اسی طرح حککران ہے جیسے وہ انی زندگ میں‎ 
تھا ۔ قرآں حکم میں شہیدوں کے ساتھ جن طابقات کا ذ کر ے آن‎ 
ہیں صوفیا بھی سامل ہیں ۔ اگرچہ لفظ ص وف اس میں نہی سے لیکن‎ 
صفات صوفیا کا ذ کر ے اور شہیدوں ہے باب میں کہا گیا ہے کس‎ 
ن کو مردہ نہ کہو بلکہ وہ زندہ ہیں البتہ ہم ان کو انی چشم‎ 
ظاہر ے جس دیکھ سکتے اور ان کے وجود کا ادراک اپنے عام حواس‎ 
کے ذریعے ہے نہیں کرسکتے ۔ اگر صدیوں ہے صوفیا کے اس اثر‎ 
کے مظاہر ساری دنیاے اسلام ہیں ہوے رے ہس اور آج بھی‎ 
ہو رے ہیں تو اس میں حقیفت کا کوئی پہلو ضرور سے - انھوں تۓ‎ 
اپنے عشق سے ء اینے کردار ہے ؛ اپنے حسن اخلاق ہے جریدۂ عالم‎ 
پر مہر دوام بت کر دی سے ۔ ان میں ہے بعض کاذکر‎ 
علامہ اقبال ۓ کیا ے ۔ ان کا حال ہم ایک الگ باب میں شامل‎ 
کئریں کے ۔‎ 


علامب سے دوسرا سوال یب تھا کہ صوفیوں سے سسلانوں کو 
کیا فائدہ پہنچا ؟ ظاہر ہے صوفق .لک و مال کے مالک نہ تھے کہ 
آن کی مبخشی ہوئی جاگروں کے پروانوں پر مدح سراؤں کی آئندہ 
نسلیں تک پای رہیں ۔ ان کے پاس دولت فقر تھی اور حسن اخلاق ۔ 
علامہ اقبال فرماے ہیں ءہ'! 


'مسلانوں ی اخلاق زندگی پر صوفیاےۓ کرام نے بہت بڑا 


.-۔-۔عمےْے_ سس ہے سس ےے تسس سے سس رس 
اسصسےہ 


ہ۶۸ ۔ایضاصیومم۔ 


۳ سے ٭‎ ٢ 


اثر ڈالا ۔ ۔ تلم اینے اوصاف جو اخلاق چلو ہے انسانیت کا 
: خاجد ہیں حض ان ہی بزرگوں کی تعلمم و تر بس کا نتیجد ہیں ۔ 
آٹھوں ے انسانوں کو انسان اور پھر مسلانوں کو مسٹان 
۱ بٹایا ڈگ 


عیلایں اقبال ۓ مسلانوں کی تہذھبی اور سساجی زی میں 
صوفیاۓ کرام کہ کردار کی اہحیت کے ایک خاص پھلو کی طرف 
اشارہ کیا ے اور وه یں کم انھوں ےۓ ”السانوں ‏ کو انسان اور 
پھر سسلانوں کو مسلان بنابا ۔“ وه مسلان تھے ؛ ایک اسلامی 
معاشورہ کی فرد تھے اوز اس معاشرہ کی فلاح و جہود ان کا اولعن 
فریظہ تھا ۔ اس کے لیے سب ہے مؤثر ذریعہ خود ان کا اپنا کرداز 
اور عمل تھا ۔ وہ قرآن‌حکم کی تعلیات اور سنت نبوی * کے اتباع 
پر خود بھی عامل تھے اور دوسروں کو بھی اس ىی ہدایت کریے 
تھے ۔ وہ اسلام ى تعلم بھی دیتے تھے لیکن یب تعلِم صرف مکتبی 
اور کتانی نہ تھی ۔ شاگرد اتاد کی ممیت ت آفر سید عےشد 
کی نر عنایت ہے بہت کچھ سیکھتا تھا ۔ غرم مسلم آبادی کے ساتھ 
آن کا رویە اس رواداری کا تھا جس کی تعلم ان کو اسلام ۓ دی 
تھی ۔وه اسلام کے اس زرین عقیدے کے قائل تھے کم دین میں 
جعر واکراہ نہیں ء اس لے لوگوں کو زبردستی مسلان نہیں بناۓ 
تھے اور نہ مسلانوں پر کفر کے فتوے صادر کرۓ تھے ۔ وہ قیل و 
قال اور صنث و مباحث سے پرپیز کرے تھے ۔علامه اقبال کا یہ 
قول ان کے باب میں بالکل صحیح سے کم : 


ام ایسے آوصاف جو اعاق ہاو سے انسانیت کا خاصب ہی 
عض ان ہی بزرگوں کی تعلم و تربیت کا نتیجہ ہیں ۔“ 


مال وہ تھا ہل پارگ نا "تو اق سے کیا 


۸ر ۴ 


صوفیوں کا گروہ ہولیٹکل ۔عاملات سے ہمیشّہ علیعدہ رہا تچ -. 
تصوف کا مقصد ن کیہ“ نفس ء اصلاجح باطن اور نفس کشی س٭ے٭. 
اس لیے اس نۓ مکی 'اجھنوں میں بہت کم بلکم بالکل دخل 
نہسی دیا ء البتہ ض بعض سلاطعن کو جو اپنے شاہاثه فرائض 
ہے غافل ہوکر ملک میں فتنب و فساد کا باعث ہورے رے ہیں 
تادہبی ہدایات فرماے رے ہی جیسا کن توارعحوں کے مطالے 

اور صوفِاۓ کرام کے حالات ہے اکر ظاپر ہوتا ے ۔“' 
علامم اقبال کے اس تجزیں ہے بھی کسی کو اختلاف نہ ہوکا 
اور اس کا سہب بھی ظاہر ے اسلام کے ابتدائی عرب صحرا نشینوں 
کے دور کے بعد تارج و تہدیب اسلام کا جو دوز آبا وہ بدوی کے 

مجاے مدلی تھا ۔ 

مدنبت کے تقاضے ختاف تھے ۔ اس ہے زندگی میں اس تہذدیب 
کا آغاز ہوا جو تکلف ء اہتامء تصنع ہ بناوٹ اور ظاہرداری ک 
ہذیب تھی* ء اور جب خلافت راشدہ کے بعد امارت ؛ حکومت اور 
شاہی طرز حکومت ےۓ شخصی حکومت کا روپ اختیار کیا تو شاہی 
دربار اور اس کے متعلقات و لوازم وجود میں آۓ ۔ بلاشبب ان میں 
ہے بعض دربار ء بعض اکابر سلاطین اور آن کے متوسل اس١‏ پکے اور 
سچے سن بھ یگزرے ہس لیکن ٠‏ عام رنگ وہ تھا جس ک 
0 الف لیلئٰی کی داستانوں ء بغداد کی یر اسرار شاہراہوں ء حسراؤں 
اور شہستانوں میں نظر آتی ے ۔ پھر یہ دربار سازشوں ؛ سیاسی جوڑ 





٭اس موضوع کے تفصلی نطاقعہ کے لیے کئی اچھے ماع ہی للا 
صجصھام]اآ ١٤ہ ٣‏ تمچصا مرتبب سر ثامس آرللڈ جس کا اردو آرجمد 
مسراثت اسلام کے نام ہے عبدالمجید سالک ے کیا ے (مطبوعہ 
جلس ترق ادب لاہور ء طبع اول .۹۹ رع) اور میراث ایران مرثتبہ 
اے جے آرہری مترجمہ سید عابد علی (مطبوعہ جلس‌ترق ادب لاہووء 
طبح اول ہپ ١ع(‏ دن اسلام ھی ایک اہم سماغعد ہے۔ 





' ۱ چم " 
ےت وارسنی : وقابی ؛ گزوہ بندی اور حرم سر ا گی سیاست۔ کا ممداا 
بن گر ظاہر ے علام یا صوغیاٴ کے لے ان دزمازوج میں کش ٣‏ 
کیا اسان تھا بلکە آن ے ابے نتوے اور اسے غفیصلے کراۓ 
جانڈ الگ جو٢ن‏ کے عقیدے کر مطابق درست ند . تھے ۔. آػل میر 
جو حق و صداقت ےۓ علہسردار تھے اتھوں ے سختیان ‏ بر داشید 
کھں ؛ آلام جسانی اور آفات روجافی کے صدمے سے : کوڑے 
کھدۓٗء قید و بند میں گرفتار ہویۓ ؛ بلاک کے گۓ اور ی 
علاے ظاپر تھے انھوں ےٗ علم اور مذہپ کی تجارت کی ۔ صوف 
کے لیے سواے اس ہے اور کیا چارہ تھا ک وہ پالیٹکسں یا سیاست 
کے مس کز اور حور یعنی درباروں ء اسیروں اور وزیروں ہے قطد 
تعلقق کرلیں اور اپنی خانقاہوں میں ایک طرح قلعه بند ہو کم 
اپنے خیالات اور عقائد کے مطابق زندی ہمر کر سکس اور جم 
معتقدین آن تک رسائی پائیں آن کو بھی اسی کی تلقعن کریں ۔ اا 
میں سے بعض نے عملی طور پر جہاد بھی کیا ہے اور اس کی سن 
بھی پائی ہے ۔ منجملە اور حضرات کے حضرت شیخ احمد سیہندع 
حجدد الف ثائی ہیں جن کے اقبال بڑے مداح ہیں اور جن ہے نظری 
وحدت شہود ى ترویچ سسوب ے ۔ 
اس سلسلر کا اگلا سوال مُہایت اہج ے ے سوال یہ تھا کہ 
اسلامی تصوف دنیاداری کے متعلق کیا تعلم دیتا ے ؟ علام اقبال 
کا جواب بد سے : 
''اسلامی تصوف کی سی تعلم ے کم وہ دین کے ساتھ ڈنیا 
بھی وکھے ۔ اسلام رہبانیت کے غخلاف ہے اور گھر بار: 
اہل و عیال کو ترک کر کے جنگلوں اور بیابانوں میں زندگ 
بسر کرۓ کو ناپسند کرتا ے ۔ اسلامی تصوف ایسے یپوگ 
کو جو صرف ابی ذات کے لے ہو ایک ے فیضی اور شک 
چشمم ہے تشہید دیتا ے ۔ بییشک یکلسوئی حاصل کمرتے۔ گے 


مہایمكأ 
لیے غلوت اور عزلت نشینی کی ضرورت ے ء لیکن تمام لوگ 
اس کے اہل نہیں ہوۓ ۔ دراصل ترک دنیا ایک برا تمونه رے 
اہل دنیا کے کاروبار کے لے بلکہ یں صریح خلاف ورزی ے 
قانون ال ہی کی جو انسانی نسل ہے بڑھتے رہۓ اور اس کے 
پھولنے پھلنے کا متمنی ے ۔؟ 
دراصل بی اقبال کا تصہوف کے باب میں بنیادی اور ص کزی 
نظطریہ ے ۔ یعنی تصرف اسلام عین تعلمات قرآن اوز اسوۂ رسول کے 
مطابق ے ۔ اگر اسلام میں رہبانیت اور ترک دنیا کی تعلم ہوتی تو 
رسول کریم صلی اللہ علیہ وسلم جن کے متعلق فرمایا گبا ے کہ التہ 
کا رسول آمھارے لے ایک کامل تمونہ ے ء اس کی پیروی اور اقتداء 
کرو ؛ اس رسول پاک ٭ ے پہے خود رہبانیت اور ترک دنیا اختیار کیا 
ہوتا۔ وەگھر بار ء اپل و عیال ؛کنبہ اور خاندان کے جنجالوں کو توڑ 
و گوع بدھ کی طرح تارک الدنیا ہو جاتا ء لیکن ایک انسان کامل 
اور ائسانیت کے لے ایک نمونہ ہوےۓ کے لے آپ ۶ نے یہ من 
اور تصفیہ* باطن کے ساتھ دنیاداری کو بھی اللہ کے قانون کے مطابق 
اختیار کیا ۔ ظاہر رے خلوت اور عزات نشینی کی ضرورت ہوق ے ؛ 
لیکن وہ نور جو برسوں کسی غار میں عبادت ال ہی اور تلاش حق 
میں مصروف رہتا ہے بالآخر باہر ہی آتا ے اور سارے عالم کو 
اپنے علم و معرفت سے منور کرتا ے ۔ 
وہ شمع اجالا جس نۓ کیا چالیس برس تک غاروں میں 


۔اری دنیا کے لے ہدایت اور عرفان کا نور لے کر سامنے آیا ۔ ظاہر 
سے جو تعلم اسلام کے اس مس کزی نظریہ* حیات کے خلاف ہو وہ 
سلامی نہیں ہوی اور اسلامی نب ہو گی تو اسلامی تصوف کے عناصر 
ہیں کس طرح شامل ہو سکتی ہے ۔ جس خاوت اور عزلت نشینی کی 
عالیں بعض صوفیاےۓ کرام کے یہاں ملتی ہیں مولانا روم اور علارہ 


"“ٴَ٦‎ 


اقیال بھی جس کے عطەبردار ہیں بقول علامۂ ۶ مام لوگ :اس کے اہل 
نہیں ہوے نت“ ۱ :- 
پعض سوالات اس سلسلے کے ذیلی اور انوی ہیں کہ ان کا 
تعلق غشغہ' تصوف یا اس کے بنیادی نظریات ہے نہی ے بثالا عرس 
ک رسم کب تہ جاری ہوئی ؛ یا عرس کا مقفصد کیا ے ۔ علامہ 
فرماے ہیں : ٠‏ 
'عرب اور دیگر مالک اسلامہ کی تو خبر نہیں لیکن ہندوستان 
کے عرسوں کے متعلق یہ قیاس کیا جاسکتا ے که ہندوؤں میں 
چونکہ جاتراکق رسم عرصہ دراز ہے چلی آ رہی ے اور وہ 
دور دراز مالک ہے بعض خاص تر تھوں پر جاترا کے لیے جایا 
کرےۓ تھے؛ اس لیے جب وہ رفتم رفتہ مشرف بب اسلام ہوے 
لگے تو ان کو اسلام سے مافوس کرۓ کے لیے ایسے طریقے 
اخعیار کے گئے جوان کے مذہبی اور قومی شعائر ہے کسی 
قدر مغابں تھے ۔ ''یہ میر! قیاس ے یقین نہ سے ۔؟ 
اس تبصرہ کا آخری حصہ خاص طور پر قابل غور ے کہ علامہ 
خود فرماۓ ہیں کہ یہ آن کا قیاس ے ء یقین نہ ے ۔ جاترا یا تیرتھ 
کا تعلق حعض ہندوؤں سے نہیں ے ۔ غالبا دنیا ے کسی مذہب میں 
حچ ہے بڑا اجتاع نہیں ہوتا اور حچج کے بعد ممام حجاج روضہ' 
رسول مقبول (صلى اللہ علیہ وسلم) پر حاضری کو جزو ابمان جانتے ہی 
اور پر چند کہ آپ کے روضہٴ سبارک پر حاضری ارکان حچ میں شامل 
نہ٢‏ سے لیکن شاید ہ یکوئی حاجی ہو جو آستائہٴ مبارک پر حاضری 
نہ دیتا ہو ۔ <چ کو جاترا یا تەرتھ کہنا یا اس ہے تشبید دینا بالکل 
مناسب نہ ہو گا لیکن کسی ایک ہر ؛ ایک عارت میں صدیوں سے 
اہل امان کا اجتاع محعض ایک روایت نہیں اسلام کے پاچ ثرادی 
ارکان میں منمازء روزہ .اور ز کواة کے ساتھ ید بھی شامل ے سلصلں 
اس کا اس کی تعمير اول کے روز ہے جاری ے ۔ اسلام ے بت پرسی 


: 


“۳ 


. 


کو مایا ء بت شکنی کی تعام دی لیکن آج بھی ہر حاجی سنگ اسود 
ئو بوسم دیتا ے اور ہجوم میں بوسد نر دے سک تو اح کی طوف 
اشارہ کو کے پاتھوں کو چومتا ے ۔ مقام ابراہم پر دو رکت مماؤ 
ادا کوتا ہے ۔ صفا اور مروہ کے درمیان سعی کرتا ہے یعئی دوڑتا 
ے۔ زمزم ہے سعراب ہو کر اور صدیوں ے لاکھوں عقیدت مند 
اے بطور تبرک لے جاے ہیں ۔ عزیز اقارب کو بطور تحفہ دیتے ہیں ۔ 
اس قسم کے اجتاع کا سلسلہ ظہور اسلام ہے قہل بھی تھا اور یه 
سمجھنا کہ دور جاہلیت کی اس رسم کو عض اس لے جاری رکھا 
گیا کب نو مسلموں کو ان کے قدم قوسی اور , ذہبی شعاثر کی 
مانوسیت سے رام کیا جاۓ ہہت بڑی غلط فہمی ہو کی ۔ ہارا مقصد 
یں نہیں کی عرس کی وہی اہمیت یا حیثیت سے جو حچ یت اللہ کی 
ہے یا یں جزو دین ؛ جزو مان ے ۔ لیکن اس کو ہندوؤں ی 
تیں‌تھ یا جاترا سے کوٹی تعلق نہیں ؛ ہندوؤں کے علاوہ عیسائی اور 
٭و ی بھی مذہہی اہمیت اور نوعیت کے آثار کی زبارت کے لیے جع 
ہوۓ ہیں ۔ سکھ جانری سکھوں کے متبرک مقامات ک زیارت کرتے 
بس ۔ دلیا بھر سے بدھ جاتری سری لنکا میں گوںتم کی یادکار کی زیارت 
کو آۓ بلگد اسلام میں تو شاید سب ہے کم ایسی صورتیں نظر 
آی ہیں ۔ اب رپا یں کس ان عرسوں کی نوعیت کبھی کیا تھی اور 
اب کیا ہوگئی تو یہ زوالِ عض اس رخ سے ہی ظاہر نہیں ۔ آج 
مسلانوں کی وضع تطمع ؛ ان کا لباس ء ان کے عادات و اطوار ء ان 
کی تہذیبی اور مجلسی زندگی ء آن کا ضابطہ* اخلاق سب اسی زوال کا 
شکاو ے ۔ عرس کے مقصد ہے بھی علامد اقبال کو اختلاف نہیں ء 
فرماے ہیں :؟'! ۱ 


عرس کا مقصد تو دراصل یہ ہے کہ جس بزرگ کا عربہں ہو 
اس ہے سبق آموز حالات بیان کے جائیں ۔ لوگوں کو اس 








٦ور‏ ۔ایضاسصےءےم,۔ 


ےم 
کے اچھے عمل کی تقلید و پیروی کی ترغیب ہی ججاۓ ۔ لیکن 
افسؤس ے کم موجودہ عرحول کا جیشتر حصد اھنے اصلىی مقصد 
سے دور ہٹ چکا ے اور عض بے غخیر ے -؟؟ 
اولیا گی کرامتوں کے بارۓ میں علامہ کا اعتراف یں ے ۴۹۶۰ 
''میں کرامتوں کا قائل ہوں اوز معرا خیال ہے کب وہ پاک 
نفوسص جن کو اھ تعاللبی ے خاص دل و دەاغ عطا کیا ے 
اور جو تز کیم“ نفس ہیں صاحب کال ہیں تبر از کان رفتبد 
اور آب از جو رفتہ واپس لا سکتے ہی : 
اولیا را ہست قثدرت از اللہ 
علامم اقبالی ےۓ ید شعر اپنے پیر و سرشد مولانا روم کا نقل کیا سے 
اولیا کے بارے میں مولانا رومی کے بعض اور ارشادات دیکھے : 
سلاتك ء: مومنات ؛ قانتات 
پر کسے روۓ بسوۓے بردہ اند ْ 
وین عزیزان رو باین سو کردہ اند 
پر کبوتر می پرد در بنہے 
وین کبوتر ‏ جانب _ ہجانے 
پر عقلے مییہرد از ہجابجا 
وین عقابان ۔راست پیجائ یىی سرا 


کارر درویشی وراۓ کارہا ست 
دسبدم از حق سایشائرا عطاست 


جم ہے ھا 


سی 


بلک درویشان و راے ملک و مال 
روزی دارند ڑرف از ذوالجلال 


گفت حق کاندر سفر پر جا روی 
باید اولٰ طالب مردے شوی 


ہیں کہ اسرافیل وقت اند اولیا 
مرده را زایشان حیات است و ما 


جانہاۓ ‏ مردہ اندر گورتن 
بر جہد ز آواز شان اندر کفن 


گوید این آواز ز آواہا جدا ست 
زندہهۃ کردن کار آواز خداست 


یکپ زماۓ صحبتے با اولیا 


گر تو سک خارہ و مرمر بدوی 
چون بصاحب دل رسی : گوہر دوی 


مہر پاکان درمیان جان نشان 
دڈل ملہهہ الا بمہر دلخوشان 


پر کی خواہد ہمنشہی با خدا 
گو نشیند در حضور اولیا 


از حضور اولیا گر بگسلی 
تو ہلاق زانکہ جزوی ے کلی 


كت مد 

چون شوی دور از حضور- . اوٹھا 
درحقیقت گشتہٴ دور از للا 
پاسبان آفتاب اند اولیا 
پر بشر وافہ ز ۔ا)آرار خدا 


سر خلوقات جبود پیش او 


بر زمن رفتن چہ ۔شوارش بود 


کاملے گر خاک گا و شود 


ار زر برد ء خاکر شود 


اقص 

پرچہ گعرد علتی ء علت شود 
کفر گ٥رد‏ ملی ملتے شود 
جہل 


: آید پیش او دانش شود 
غتین مد ھھی کس من غائی: رود 
مولانا کے یہاں اس مضمون کے اور اشعار بھی بکثرت مڑ 
سکتےہیں لیکن اس اقتباس سے آٌن کے نقطہٴ نظر کی وضاحت ہو جا 
ہے اور جی نظریہ علامہ اقبال کا سے ۔ مولاا روم ےۓ بعض ١‏ کاب 
صوفیا کے نام بھی لے ہیں ان کا حوالہ ہم اپنے موقع پر جہاد 
عو ایا و اون مور وا ا کم کے ء نقل کے 
جاےۓ گا ۔ 
اس سلسلے کے آخری دو سوال رہ گۓ ۔ ایک یس کی پیر ک 
ضرورت سے پا نہیں اور دوسرے ید کم ازمنمٴ سلف کے سے اب 


"۴۰+٤ 


پبر کیوں نہیں ہوتۓ ۔ پيرٔ ک ضرورت کے بارے میں ہم علامہ کے 
غیالات کا پہلے بھی ذکر کر چکے ہیں اس موئع پر ان کا ارشاد 
یں ے :''' 
"پیر یا سےشد کی سخت ضرورت ے ۔ اس وم بغبر انسان 
کوئی صحح اور کامل راستد ھی دیکھ سکتا ۔ روحانی فائدہ 
نو ان بزرگوں ہے صرف انھں لوگوں کو حاصل ہوکا جو 
اہل دل ہیں ؛ جن کے دل میں درد ے ء؛ جن کے قاب میں 
گرمی اور جن ک روح میں تڑپ ہے ۔ لیکن کم ہے کم 
اغلاق فائدم تو پر مصےید حاصل کر سکتاے ۔ پر کی صحبت ہے 
(ہشرطیکد پعر دوکانداری نہ کرتا ہو) پر مرید اپنا اخلاق 
سنبھال سکتا ے ۔ اور جس کا اخلاق درست ے ؛ جس کے 
افعال ٹھیک ہیں اور جس کے ”اعال حسنہ*“ کہہے جاتےۓے ہیں ؛ 
اِس ے بڑھ کر اور کون بہترین انسان ہو سکتا ے ۔“ 
ظاہر ے یہاں علامہ ے صرف ایک شرط لگائی ے اور وہ یہ 
کس م ”بشرطیکه پیر دوکانداری نہ کرتا ہو“ تو اس کا اطلاق تو 
ہر علم اور ہر فن پر ہوتا ے ۔ خواہ یں علم دنیا ہو یا علم دین شرط 
اول یہ ے کہ استاد یا پر و مرشد اس فن یا دین میں خود درجہٴ 
کال رکھتا ہو اور غلوص نیت ہے اس نعمت اللٰپی کو جسے 
اللہ تعالی ۓ خی ںکثبر غرمایا ے ؛ دوسروں تک پہنچاے کا فریضہ 
ادا کرتا ے اور جو شخص علم کی تجارت کرتا ے وہ نہ عالم ہے 
ٹیا اسقادء نس پر وبرتشد اور نہ اس کے اعال و افعال ى بنا پر پر 
یا پیری ء استاد یا استادی کے بارے ہیں عام حکم لکایا جاسکتا ے ۔ 


رہا یں سوال کہ ازمنہٴ سلف کے ہے اب پپر کہوں نہیں ہو“ 
علاممں بے اس کا جواب جو دیا رے وہ نہایت اہم سے ۱۲١,‏ 
۲ة۲)۲ ۔ ایضاً ص وم َ 
ہہ ۔ابضاوص .ی؛۔ 
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جج وھ یں × سوسائٹی ان ہے ہے 

جج یے ایسے لیک ۔وجود پیدا ہو سکتے شا یورپ اوز 
:اریم میں بڑے بڑے عالم اور فلاسفر اور موجد پیدا یوۓ 
ہیں اور پلکی۔- دنیا کی کاروباری دنیا میں مشینوں ؛ ا جنوں اور 
نٹ نی اجادوں ۓے ذریسہ جس قدر انقلاب ان لوگوں ۓ 
پیدا کیا ہے اس نے تمام دنیا بالخصوص ابل بند کو 
عائم حیرت میں ڈال دیا ے ۔ مگر اس پر کبھی غور کیا 
گیا ہے کہ یورپ اور آسریکد کے عالموں ء فلاسفروں لور 
سوجدوں کی طرح اور مالک میں ایسے لوگ کیوں پیدا نہپں 
ہوے ۔ اس کے جواب سے اڈ سوسائی ےت 
اور کچھ نہ کہا جا سکتا ہے ےج کت 
جہاں دماغوں ہے سوچنے اور غور کرنۓ کا کام ہی لیا جاتا 
وہاں ایک فلاسفر ؛ ایک عالم اور ایک موجد کسے پیدا 
ہو سکتا ے ۔۔ ۔“ 


اس موقع پر قدرتی طور پر بعض ذہنوں میں یہ سوال پیدا ہوکا 
کم اگر عض سوسائی کا اثر ایسے کامل انسانوں کے وجود میں 
آۓ یا نہ آۓ کا ذمد دار ے تو پھر انشہائی تاریک اور جہالت و 
پرہریت کے دور میں کال انسان کسے پمدا ہویۓ جس کی ایک 
مثال خود رسول کریم صلی القہ علیہ و آلہ و سلم ک ذات گرامی سے 
کد عرب جیسے جاہل اوراجڈ ملک میں جہاں دنگا اور فساد؛ 
خون خرابہ ء ل ڑکیوں کا قتل اور دنیا جہان کے دیگر عیوب ایک 
معمعولی بلکە تفریج کی بات سمجھے جاۓ تھے ؛ وہاں ایک شخص 
درگ رب العزت ہے اس قسم کا دل و دماغ لے کر آتا ے جو ایک 
عالم میں ئہ مٹنے والا انقلاب اور دلوں ے نہ عو ہورے وا ھف 
کیفھت پیدا کر دیتا جے - سری ساد آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم 
سد چو وو دا کہ سب یہ بڑے آدسي اور الہ 2 


۹ 


8ك جا 

٦ ۶ "۰۸‏ 
غاص کا ایک روشن 'مونہ ہیں ۔ ان کےگرد و پیش اور ٹواحیاأت میں+ٴ 
جس قسم کے حالات تھے ان کا خاکہ مولانا حا لی ے اپٹی ایک * 
نلم میں اتارا ے ۔" 

اس سوال و جواب کی آخری بات یہ ہے کہ س7 لوگ " 
موجودہ زساۓ ک جدو جہد میں ہارے لیے کس طرح مقید ہوسکتے 
ہیں ء اس ػٌٍٔ حواب دیکھے ع 

''اہل تصوف خصوصاً ان بزرگوں کا جو صاحب ائر ہیں اور 

- و مس اسیا حلقہٴ“ اثر رکھے ہیں ؛ یہ مہایت 

ضروری فرض ے کہ وہ !ہنے معتقدوں اور ارادت ءندوں کو 

اپنے اثر میں رکھی اور ان یق زندیق کو مذہی اور اخلاق 

پہلو سے ایک کامیاب زندگی بنا دیں ۔ سوشل ترق کے لیے 

جد و جہد کرنا بھی ایک قسم کی بہداری ے اور یہ بیداری 

جب کبھی ہوگی حضرات صوفیں کے پاک نفوس ہے ہوگی ۔“ 


٦ 
٦ 


تصدوف اور حضرات صوفیہ کی اس دور می ضرورتثت پر علامہ 
کے اس ارشا: ے ان کی اہمیت کا اندازہ ہو جاتا ے ۔ اس مقالب کے 
آخر میں اس موضوع پر اظہار خیال کیا گیا ے ۔ 


میں سمجھتا ہوں کب اس مکالمب یا سوال و جواب ہے تصوف 
اور سصوفیں کے بارے میں علامہ اقبال کے افکار و خیالات اور ان کی 
راۓ کا کسی قدر مکمل اندازہ ہو جاتا ہے ۔ ان یىی شاعری میں 
ان عناصر کے تجزیہ ہے پہلے ہم ان کی بعض اور نثری تحریروں کا 
جائزہ لینا ضروری سمجھتے ہیں ۔ ان میں سب ہے پہلے ان کے 
مکتوبات ہیں ۔ہم ان ہے تصوف اور صوفق کے متعلق ختلف 
موضوعات ؛ مباحث اور سوالات پر ان مکاتیب کے بعض حصے یہاں 


مجح یس مم .سس .سس -س ت٠ت‏ سے ےب تس لہ ۔-ب-ردمت-.کص-ص-. لب سے مات لس .ا اتسس سے سو سمںچں' مم مسج چٗچ۔۔۔ہطىےؤ و۔--۔س+م سے ےہا ےےےے۔_پپوضپجچممسے ہوا 


٭ہاں اشارہ مسدس مد و جڈر اسلام کے اس حصے کی طرف ہے جیں 
میں ظہور اسلام ے قبل عرب کي حالت کا لقشہ پی شکیا گیا سے ۔ 


1 
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ِ ۲" ۲ ۹ 7 ۱ 7 '٘ک" 

خلا اور عیوایا کی جنگ اور ملام کا اعتراف مکسو 7ے 
۶ کی عدیوں ے عللہ اور صوفیا میں طاقت کے لے جنک 
بھی جس میں آخرکار صوفیا حالپب آۓ ء ہہاں تک کہ اب 
برا نام علاء جو باق ہیں وہ بھی جب تک کسی ئد کسی 
خانوادے میں بیعت ئد لمتے ہوں ہردلعزیز نہی ہو سکتے ۔ 
بہ ووش کویا علام کی طرف ہے اپنی شکست کا اعتراف ے ۔ 
عدد الف ثانیء عالمگیر اور سولانا اسمعیل شپید رحمة اللہ علیہم 
ے اسلامی سیرت کے احیا کی کوشش کی مگر صوفقیا ن یکثرت 
اوو صدیون کی جمع شدہ قوت ۓ اس گروہ احرار کو کامیاب 
نہ ہوۓ دیا ۔ اب اسلامی جاعت کا حعض خدا پر بھروسد ے ۔ 
میں بھلا کیا کر سکتا ہوں ۔ صرف ایک بیچن اور مضطرب 
جا رکھتا ہوں ۔ قوت عمل مفقود ے ۔ ہاں یہ آرزو رہتی 
ہے کے کوئی قابل نوجوان جو ذوقٰ خداداد کے ساتم" 
قوت عمل بھی رکھتا ہو مل جاۓ جس کے دل میں اپنا 
اضطراب منتقل کر دوں ۔؛؛ 

(ہنام اکبر الب آبآدی ؛ ص پرم۔و ہم 
ق۵ اکتوبر ۱۹۱۵ء 
تصوف .کے بارے میں تارج تصوف لکھنے کا خہال 

اٹھلاہم ابن جوزی ۓ جو کچھ تصوف پر لکھا رے اس کم 
شائع کر دینے کا قصد ے ۔ اس کے ساتھ تصوف ک تاریبج پ 
ایک مفصل دیپاچہ لکھوں گا ٤‏ انشاء اللہ ء اس کا مصااد 

جم کر لیا ے ۔ نصور حلاچ کا رسالہ ' ا کتاب الطواسین' 


مم ۔ اقبالق ام حصد دوم ٤‏ سرلبم شیخ عطاءاللہ ۔ اشر شیخ تق اشرف 


کے 
۲ 
ہے یں 


۰ سا 
1 لاپچور لیم مد سی 
۲ ۰ ٰ +۷ 


ا را 


رم 


فرانس میں مع نہایت مفید حواشی کے شائع ہوگیا ے ۔ دیباچم' 
میں اس کتاب کو استعال کروں گا ۔ فرانسیسی مستشرق 
اے نبایت عمدم حواشی دے ہیں ۔ رہبانیت کے متعلق جو 
آیةۃ شریفه آپ کے خیال مہں ہو ضرور لکھے “ک٠‏ 
(ینام اکر الہ آبادی ١ص‏ ف-۔م) 
ے٢‏ جنوزری ۱۷ ۱۹ء 
تارج نصوف اسلام کی اہمیت کا علامے اقبال کو اس قدر اندازہ تھا 
کک اس کے بعد ایک اور خط میں لسان العصر اکبر الہ آبادی کو 
پھر اسی ساساہ میں لکھتے ہیں : 
'”آپ کا والا ناد مل گیا ے ۔ میں تصوف کی تاریخ پر ایک 
مہسوط مضمون لکھ رہا ہوں حو مکن ے ایک کتاب بن جاےۓ ۔ 
چونکد خواجہ*. ... ہے عام طور پر اخباروں میں میری لسبت 
یں مشہور کر دیا ے کہ میں صوفیاےۓ کرام سے بد ظن ہوں ؛ 
اس واسطے مجھے اہی پوزیشن صاف اور واضح کرنی ضروری 
ے ء ورنب اس طویل مضمون کے لکھۓ کی کوئی ضرورت 
تو کین 
چونکہ میں ے خواجد حافظ پر اعتراض کیا ہے اس واسطے 
ان کا خیال ے میں تحریک تصوف کو دنیا سے مٹانا چاہتا 
ہوں ۔ ''سر اسرار خودی؟ کے عنوان ہے انھوں نۓ ایکمضمون 
خطیب میں لکھا ے جو آپ کی نظر تن گڑڑا ہوکا۔ جو 
پایچ وجوہ انھوں ے ثنوی ہے اختلاف کرے کے لکھے ہیں 


او وت تی ینگ خال چھوڑ دی گئی ے ۔ غالباً اشارہ 


سے .سے مسر 


خواجە حسن لنظامی کی طرف سے جنھوں نۓ اس زمانے میں علامم اقبال ٴ 


کے ان خیالات سے اختلاف کیا ہے جس کا اظہار علامبم نے 
اسرار خودی کے دیباچہ طبع اول میں حافظ کی شاعری کے بارے 
میں کیا تھا ۔ بعض اور مکاتیب سے اس کي تائید ہوق سے ۔ 





3 
٦‏ ٰ ۔ جح 7 
ا ٠َ‏ ۴ 
کے 20 : 8 ٤‏ 3 ۶ 


ًَ یں را شور ہے ملاحظہ فرمالی“ اتی تصرف ہے غاوغ 
ہچ وں تو .تقویہ الا مان کی طرف توجه کروں'۔ الحال چو 
فرصت می ہے اوہ اسی مضمون کی نظر بی اتی ہے 
افوس کب ضرؤری کتبے لاہور کے کتمي خانوں میں نہیں 
فی ۔ جہاں تک ہو سکا میں ے تلاش ک ہے اور جھے 
آمىمد ے کہ آپ اس مضمون کو پڑھ کر خوش ہوں گے ۔ 
منصور حلاج کا رمَالہ ؟ کتاب الطواسین“ نام فرای میں غائم 
ہوگیا ۓ ء وہ بھی منکوایا ے ۔ اسید کم آپ کا مزاج خر 
ہوا ۔ ۔ ق الحال مشنوی کا دوسرا حصہ بھی ملدوی ے ٢‏ : مگر 
اس میں اورنگ زیٔب عالمگیں کے متعلق جو اشعار ہیں ان میں 
ہے ایک عرض کرتا ہوں : 


درمیاٹ کارزار کفر و دین 
ترکش مارا خدنگ آخرینم* 


7 8و2 یھو 
مز 


آپ کا قطعہ کے ک> اور خواحں حسن)؛ پوت غعغوب رہ ٤‏ 


ث٣‏ ۔ رموز پیخودی میں اس سلسلےک نظم کا عنوان ”'خکایت شیر و شہنشاہ 
عالمکس رحمة اللہ علیہ ے ۔ اس کے بعض اشعار یہ ہیں : 
پایں' اسلامیان پرٹر ازو احترام شرع بیغمبر ازو 
درسیان کارزار کفر و دین ترکش مارا خدلنگ آخرین 
قم الحادے کہ اکجر پرورید باز اندر فطرت دارا دمہد 








شمعع دل در مینە پا روشن نبود 
حق گزید از ہند عالمکیر را 
از پئے احیاۓ دین مامور کرد 
در عف شاہدشہان یکتاہتے 


ملت ما از فساد این نود 
آن نغیر صاحب شسشیر را 
پر تبدید يقین مامور کرد 
فقر او از تربتش پیداستے 


(رموزء سص ٢٠١۱۔ٴں)‏ 


۰۴م ٰ 
اور سکر نصیب ہوتا ہوگاء میں اس نعمت سے نحروم ہوں *“۔ 
َ‫ والسلام 
آپ کا خادم 
محمد اقبال 
(م فروری ہ۱ ۱۹ء ؛ لاہور) 


اس سلسلہ کا اگلا خط لہایوت اہم ے کیونکس اس می علامہ اقبال 
ے چٹ کھل کر تصوف اور بعض اکابر صوفیا کے بارے میں اپ 
خیالات کا اظہار کیا ے اور اسلامی تصوف اور غیر اسلامی تصوف 
میں تفریق یق ے - نیز تدوف ے پیدا شله اس ادی روایت کے 
باررے میں بھی اپنے خیالات کا اظہار کیا ہے جو علامہ _کے نزدیک 
فارسی شاعری اور اس کے وسیلہ ے اردو شاعری میں رندی و بادہ 
آشامی ؛ ترک شریعت ٠ء‏ شعائر اسلام کی تضحیک اور استہزا وغیرہ 
ے مضامین عام ہوگئے اور اس ے قوہی اخلاق تباہ ہوگیا ۔ اگرچم 
اس راے مس اتی صداقت ضرور ے کہ ایسے مضامعن دگر اعتقادی 
اور اغلاق ے راہ روی ہیں مددگ8ر ابت ہویۓ لیکن اس پستی کا 
سبہب دراصل وہ سیاسی ؛ سماجی اور تاریحی حالات ہیں جن سے اس دوز 
کے لوگوں کو گزرنا پڑا ۔ شاعری کا مذاق لاکھ عام سپی لیکن 
ایک اسے ملک میں جہاں خواندی ہی براۓ نام ہو دیوان حافظ 
کا مطالعب تکرے والے "کتنے لوگ ہوں کے اور پھر ان میں ہے کتنے 
ایسے ہوں کے جن کے ذریعے یا وسیلے سے یں خیالات عام ہوۓ ۔ 
یہ سچ ہے کہ خراب شاعری سوسائٹی کو خراب کرتی ے لیکن 
حقیقٹ یہ بھی ہے کب خراب سوسائٹی خود شاعری کو خراب 
کرے ی بڑی حد تک ذمہ دار ہوتیق ہے : 

ہے کس بدنام کند اہل خرد زا غلط است ٰ 

بلکہ سے می شود از صحبتِ نادان بدنام 


. 


اک 
: 


٦ 
ڑل‎ 
۷ 


و ا کر و ہے وت و ا کوک کو ا کو و کا 
ہے "اہم ہو خر 


کیا 
0 


و سم ما سی عق ظز کہا 


لش وا بھی یفتا ہے كد۱ جو کو ایک اوراخظ 


.. اود دو خظ اس نے ایک دن پھۓ یعنی .,؛ جون ,۹ اء کو 


ا اکر لہ آبادی نے تکھےتھۓ۔ موجودہ خط اور غخطوں ‏ اس تقواتر 





ے انداؤہ پُوتا ہے کہ موضوع خطوط ہابت اہم ہوا اور گان خالب 
ے کہ ان میں بھی اسی مسئلہ کا ذکر ہوگا جو اب کی خ3 ا 


اعلامد کے لیے ایک اہم مثلہ بن گیا تھا - 


'خدومی تسلمات١اٴ‏ 
کل ایک خظ ڈاک میل ڈال چکا ہوں ؛ آج اور کل دو اور خط 
آپ ے وصول ہوھۓ ؛ میں ےۓ خواجب حافظ پر کہس د 
الزام نہیں لگایا کہ ان کے دیوان ے میکشی بڑھ گی ء؛ 
میرا اعتراض حافظ پر بالکل اور نوعیت کا ے ۔ اسرار خودی 
میں جو کچھ لکھا گیا وہ ایک لٹریری نصب العین کی تنقید 
تھی جو مسلانوں میں کئی صدیوں سے پاہولر ے ۔ اپنے وقت 
میں اس نصبالعن ہے ضرور فائدەپواء اس وقت یں غمرمفیھ 
ہو بی کرس ہت سر مساق ایت سآ یت 
میں کوئی سروکار نہ تھاء نہ ان کی شخصیت سے نہ ان کے اشعار 
میں'ے؛ سے صاد وہ ےے جو لوگ ہوٹلوں میں پیتےہیں ہلک 
اس ہے وہ حالت سکر (ے ز08 18م) صراد ہسے حو ٥ئ‏ 2 
ہے بیثیت محموعی پیدا ہوتی ے ۔ چونکب حافظ وف 
عارف تصور کے گۓ ہیں اس واسطے ان کی شاعرائم حیثیت 
عوام ۓ بالکل ہی نظر انداز کر دی ہے اور میرے رعارک 
توف اور ولانیت پرحمل نکرنۓ کے مترادف سمجھ ےگئے....' 





مجکٰححسہ ہس شس تے محس ہے 


ھا پھر قام عذوف ے اور قیاس ےکم یہاں بھی خواجد حسن نظامی 
ای طف اشارہ۔ سے ۔ ۔ لیکن اس جموعہ میں خواجہ صاحب کے ثام 
ا اور ا 0یو 
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7-7 
پا ۔ 
٣ك‏ 
ہی ایسا سمجھ کر اخباروں میں لکھا ء اس واسطے مجھے 
حبوراً توف پر اپٰنے غیالات کا اظہار کرنا پڑا ۔ ۱ 
. پل عرض کر چکا ہوں کہ کون تصوف سرے .نزدیک 
قابل اعتراض ہے ۔ میں ہے جو کچھ لکھا ےہ وہ نی بات نہیں ؛ 
حضرت علام الدولہ سنجانی رحمۃ اللہ علیہ لکھ چکے ہیں ؛ حضرت 
جتید بفدادی لکھ چکے ہیں ۔ میں ےۓ تو می الدین اور منصور حلاج* 
کہ متعلق وم الفاظ نہیں لکھے جو حضرت سنجائی اور چنید* 
۱ *علامہ کا مضمون پیش نظر نہیں : غالباً انووں ۓ عی الدین این عربی 
اور منصور حلاج کے بارے میں ان کے نقطہ*ٴ نظر وحدت وجود کے 
سلسلے میں تنقید کی ہوگ ۔ حلاج کے بارے میں ایک اختلاق تو 
علماے ظاہر اور صوفیا کے مابین ہے ۔ علاء فرساے ہیں کہ بندہ پندہ 
ے اور اللہ اللہ سے ء اس لیے بندہ کا کلم انا الحق کنر ے۔ اسی بناء 
پر منصور کو دار پر چڑھایا گیا ۔ صوفیا کپتے ہیں کہ اسرار وجود 
یق عحث یا اس کا ذکر عوام میں کرنا نہیں چاہیے۔ ڈاکٹر غلیق احمد 
نظامی شاہ کلم اللہ دھلوی کا جو صوفیاے چشتید کے اکاہر میں شار 
ہوے ہیں یہ قول تقل کرۓ ہیں ٠‏ 
”مسشلہٴ وحدت الوجود را پیش پر آشنا و بیگالہ نخواہید ہر زبان 
آورد؛؛ 
اور شاہ لور بد سپاروی کا ید قول '”'ہر اسم ماضیه کب حوادث واقع 
سی شداند حض براۓ اظہار وحدت وجود“۔ 
(صوالہ تاریخ مشالخ چشت طبع لاہور مس )۱۱١‏ 
"** حضرت على الہجویری نۓ کشف المحجوب میں جو لکھا ے اس ہے 
تو الدازہ ہوتا چے کہ جنید حسین بن متصور حلاج کے ہاب میں 
سکوت اختیار کرۓ ہیں ؛ کشف المحجوب کی عبارت یہ ے ء 
''سمتغرق معئی و مستہلک دعوی ابوالمفیث الحسین بن متصور 
العحلاج از ەستان و مشتاقان این طریقتعت ہود د حالے تقوی 
و ہمت عالی داشت ء و مشائلخ این تم اندر شان وی بختاف 
(ہقیں حاشید اکلے صفحے پر) 


۰ _ 3 

چھوے ‏ یہ مھ و ین .5 ۷۷ 0 
کو۹ ہے غ و و : ٭ ُ‫ ٦ : ٦‏ ُ 
٭..پہ یت اچ8 َ روہ ۱ ٰ2 


"۵ ٰ ۱ 


٣‏ نے ان دولود بزرکوں ۓ بعنان ارادَ وی ہاں ان ٴح 

الات اور عقائد ے بہزاری ضرور ظاہراکی ہے اگ سی کیا فام 
مافیف سے ٹو قسم بخذاۓ لایزال ء مھ ہے بڑھ کر عادہ پرستٰ دن 
میں کوٹ نہ ہوگا* ؛ٗ معاف کینجیے گا ؛ مجھے آپ کے خطوط ہے یہ 
معفوفغ ہوا ے (بمکن ے غلطی ہر ہوں) کہ آپ ےۓ مژنوٰی آسرار 
عو کے شرف وی افتان کور بی مر دا ے لق کے کر 
تھے ؛ باق اشعار پر نظر شاید نہیں فرمانی ۔ اش آپ کو ان کے بڑھنے 
کی غرصت مل جاتی کہ آپ ایک سسلان پر بد ظلی کرۓ ہے حفوظ 
ہے ۔ 

عجمی تصوف ہے لٹریچر میں دلفریبی اور حسن و چمک پیدا 
ایس سس فموت کو پست کربے والا سے ۔ اسلامی 


سح کإسمسے مہ ےو تم اس ولیہ ہم ماشہ ہسوسو میٹ مات لا ات سشیہہ سمل مہو ےی ...مہ ہہ رس وو اس ہے ہد 


زچھئے سنسے کا بقیہ حاشید) 
الد ء بنزدیک گروے مردودست و بنزدیک گروے مقبول 
چون عمرو بن عثآن ء و ابو یعقوب نہر جوری و ابو یعتوب اقطع 
و علی بن سپل اصباہائی و جز ایشانگروے رد کردندش و باز 
ابن عطاو مد بن خفیف و ابوالقاسم نصر آبادی و جملہ' متاخران 
قبول کردلدش و باز گروے اندر وے توف کردہ اند چون 
جنید؛ و شبلی و جریری و حصری مہےدا۔د۔ہ ہا شبلی 
گفت !ا والحلاج شیی واحد فخلصنی جدوئۓ واہلکه عقله ۔ ۔ ۔ 
ان کی تصالیف کے بارے میں حضرت ہجویری نمرماے ہیں : 'پنجاء 
پارہ تصنیف وے ہدیدم'“۔ کشف المحجوب میں غخاصی تفصیل ے اور 
بکثرت عوالے ان کے ملتے ہیں ۔ 
یں اصطلاح اس زماۓ میں بہت عام تھی ۔ جو لوگ منہب ء روح ؛ 
روحانیت اور روحانی تجربوں کے ؛ جن میں تصوف بھی شامل ے ء 
قائلی ە تھے آن سب کو مادہ پرست کے عام ام ہے یادکرتے تھے ۔ 
غالبا تصوف. کے اس پہلو سے اختلاف کی بناء پر بعض مضمون نگاروں 
ے علامد اقبال کو مادہ پرست لکھا ہوگا ء ید اسی کی طرفہٴ 
اشارہ ے ۔ 
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۲۰۹م 5 
ےے۔ سیرا تو ہی عقیده ہے کہ سسلانوں کا لٹرچر تمام مالک 
اسلامی۔ میں قابل اصلاح ہے -۔ (056ا1:6731. ےزا۲۶۶5315) کبھی 


زندہ نہیں رہ سکا ء قوم کی زندگی کے لیے اس کا اور اس کے لٹرر 
کا (م(8 15ت زا0ر0) ہونا ضروری ےے اسرار خودی میں حافظ ہے 


جو کچھ لکھا گیا ے اس کو خارج کر کے اور اشعار لکھے ہیں 
جن کا عنوان یە ہے ۔ 
!در حقیقت شعر و اصلاح ادبیات اسلامی۔'“ 


خلص اقبال ۔ لاہور 
١‏ جولا ۱۹۱۸ء 
۷ اد 

اس خط میں علامہ ے ایک طرف حافظ اور دوسری طرف 

می الدین ابن عربی اور حسین بن منصور الحلاج کے بارے میں اپنے 
نقطہ* نظر کا دفاع پیش کیا ے ۔ حافظ کے بارے میں وہ خود تسلم 
کت ہے یں وه نہیں 
جسے لوگ ہوٹاوں میں پیتے ہیں ۔ بالفاظ دیگر یہ عض ایک استعارہ 

ہے اور یہ اور اس قسم کے دوسرے استعارات اور علامات فارسی 
شاعری میں حض تصوف ى بدولت عام نہیں ہوۓ بلکب عجمی 
تہذیب میں درباروں کا جو نقشہ تھا اور محلسی زندیق کا جو رنگ 
تھا اس اساوب بیان میں اس کی جھلک نظر آئی ے ۔ صوف شعرا ۓ 
بھی قدرتی طور پر ان استعاروں ؛ علامتوں اور مضامین کو اپنے 
جذبات کے اظہار کا ذریعه بنایا جو مختلف ادوار میں شاعری کے 
سوجہ أور مقبول اسالیب میں شامل تھے ۔ ۔ رہی بات می الدین اہی 


عری ہے اختلاف کی ء تو یہ بھی پہلی ساقید علامہ اقبال نۓ انہیں: 


ی ء ان سے ہلے بھی خود اکابر صوفیا اور حکاء ہ مثلڈ حضرت 


لہ 


ہے حوتھ ال 





72 ٣ 
و اس‎ ٠ خ‎ 


نت ام مو لت لی ای اد یں ہا کو کی 


٠ تو‎ 


وم ہوا نے کنا ملسة نان بھی عم تی ڑا غطط و 
نے اس سللہ ‏ آگواع مز 08028130ئ0/ :ٹکھا گیا 
وہ بھی بیشیٴ نار رکھنا ضروری ہے کیونکہ اس میں بھی علامہ اقبال 
ے صوفیا کے بعضی خیالات کو رد اور بعض کو قبول کیا سے : 


”'ممندوسی ء نوازش ناسب کل ملا نیاء اس سے پیشٹر ایک 
پوسٹ کارڈ بھی ملا تھا ۔ آپ مجھے تناقض کا ملزم گردانتے 
ہیں ء ید بات درست نہیں بلک سری بدنصیبی یں ے کد آپ 
ہے مشثنوی اسرار خودی کو اب تک نہیں پڑھا ۔ میں نے 
کسی گذشتہ خط میں عرض بھی کیا تھا* کس ایک سلان 
٣‏ ۶ 9 ہہ ×ت٭؟" سے ایک 
دفعد پڑھ لیجے ۔ اگر آپ ایسا کرتۓ تو ید اعتراض نب پوتاب 


اور آسرار خودی میں کوئی تناقض نہیں ۔ یں بات تو میں نے پہلے 
حصد میں اس ہے بھی زیادہ واضح طور پر بیان کی ے : 


ترک ہہت 


عکم از حق شو سوۓ خود گہامزن 
لات و عزاے ہوس را سر شکن 


٭اس ہے پہلے کے خط سر قومہ جون ۹۱۸ مم میں ۔ 


۱ ارہس 
..۔. پرکهہ در اقلم لاآباد مد 
فارغ از بندر زضٹ و اولاد شد 
میں اُس خودیٰ کا حامی ہوں جو سچی بیخودی ہے پیدا ہوتی سے ۔ 
بھی جو نتیجہ ہے ہجرت ا ی الحق کرۓ کا اور جو باطلٰ کے 
مقابلے میں پہاڑ کی طرح مضبوط ہے : 


بندۂ حق پیش مولا لا ستے 
پیش باطل از نعم بر جاستے 
دوسرے حمے ہیں عالمگر کی ایک حکایت ے اس میں یں شعر 
ہے : 
این چنھن دل خود نما و خود شکن 
دارد اندرر ہین“ موسن وطن 


مگر ایک اور ببخودی ے جس کی دو قہ میں ہیں : 
..- ایک وہ جو ۷ ۹۲ط >٭6 کے پڑھنے سے پہدا ہوتی ے ۔ 
یہ اُس قسم سے سے جو افیون اور شراب کا نتیجب ے ۔ 
۔ دوسری وه ے خودی ہے جو بعض صوفیہ اسلامیں اور تمام 
ہندو جوگیوں کے نزدیک ذات انسای کو ذات باری میں 
فنا کر دینے ہے پیدا ہوتیق ہے ۔ اور یہ فٹا ذات باری میں ے 
نہ احکام باری میں ۔ 
ہلی قسم ک بیخودی تو ایک حد تک مفید بھی ہو سکتی 
ے مگر دوسری قسم تمام مذاہب اور اغلاق کے خلاف جڑ کاٹنے 
وا یی ے - میں ان دونوں قسموں کی ے خودی پر معترض ہوں اور 
بس حقیقی اسلامی ے خودی مہرے نزدیک اپنے ذاق اور شخصی 
میلانات ء رجحانات و تخیلات کو چھوڑ کر اللہ تعاللی کے احکام کا 


۶7 0 عت ہے کے کب ےم 
۰ کر ۹ءھم ٰ ٰ ۲ 
پایفد پو جانا ے ۔ اس طرح پر کہ اس پابنفیَ کے نتا ہے انمان 
بانگل لاھروا ہو جاۓ اور عض رضا و تسلم کو اپنا شعار بناۓ ۔ 
جی املامی تصوف ے نزدیک 'فتا؟؛ ے ء البتہ عجمی تصوف متا کے 
بعنی کچھ اور جانتا ے جس کا ذکر اوبر کر چک ہوں ۔ 
خواجہ حافظ پر جو اشعاز میں ےۓےٗ لکھے تھے اس کے مقاصد کچھ 
اور تھے ۔ آیات قرآنی جو آپ ےۓ لکھی ہیں زیر نظر ہیں ؛ میں ان کے 
وہی معانی سمجھتا ہوں جو آپ کے ذہن میں ہیں ۔ حیات دنیا یشک 
لہو و لعسب ہے - میں نۓے بھی پہلے حعمد میں (اسرار خودی) یھی 
لکھا ہے : 

ٰ در قباۓ خدروی درویش زی 
دیده بیدار و خدا اندیش زی 
پھر دوسرے حصہ میں ہے جس میں حضرت عمر رضی اق تعالئی عنہ 
کا الیک قول سنظوم کیا گیا سے ء 
راه دشوار است سامان کم بگیر 
در جہان ززاد زی زآزاد سر 
سبحہ'ٴ اقلل من الدنیاا غخار 
از تعشل حرأاً شوی سسرہایہدار 
غرض یس ے کس سلطنت ہو ؛ امارت ہو ؛ کچی ہو مجاۓ خود 
کوئی چیز نہیں ے بلکہ یہ ذرائع ہیں اعلنی ترین مقاصد کے حصول 
کے ۔ جو شخص ان کو مبجاۓ خود مقصد جانتا ے وہ اھواء بالحیواة 
الدنیا میں داخل ے ۔ کوئی فعل ٭سلإان کا ایسا نہ ہونا چاہے جس 
کا مقصد اعلاے کا مة الله کے سوا کچھ اور ہو ۔ ۔سلان کی تعریف 
پہلے حعے میں یوں کی کئی سے : 
قلب را از صبغۃ اه رنگ دہ 
عشق راناموس و نام و ننگ درو 


رف 


طبع مسلم از محبت قاپر است 


تام حق دیدنش ‏ نا دیدنش 
خوردنش ء نوشیدنش خوابیدنش“ 


در رضایشی مرضی حق گم شود 
این سخضن کے باور مردم شود 


زیادہ کیا عرض کروں ۔ سواۓ اس کے کہ بجی پر عنایت 
فرمائیے ۔ عنایت کیا رحم کیجیے اور اسرار خودی ایک دفعہ پڑھ 
جائیے ۔ جس طرح منصور کو شبلی کے پتھر سے زخم آیا اور اس کی 
تیلیف ہے اس ے آہ و فریاد کی اسی طرح جھ کو آپ کا اعتراض 

تلیف دپتا ے ۔ 
(خلص محمد اقبال) 


یہاں اقبال ےۓ ترک خودی کی جو تشر بج ک ے وہی صوفیا 
ے کی ے ۔ فوائد الفواد میں حضرت شیخ نظام الدین اولیاء کا ایک 
قول ے جو ہم ڈاکٹر خلیق نظامی کے حوالہ سے نقل کرے 
ہیں۱۲۵ ء 

”ترک دنیا آن نیست کہ کسے خود را برہنہ کند ملا 
لنگوتہ ہہ بندد و بنشیند ء ترک دنیا آن است کہ لہاس یپوشدء 


سس سے سس سے 








مسسسسسہے 


*٭اقبال امہ میں اشعار میں سہو کتابت ے ؛ یہاں اسرارو رموز سے 
اسلاح کر دی گئی ے یا خود اقبال ہے یہ اشعار شنوی میں بدل 
دے ۔ در قباۓ غسروی ۔ ۔ ۔ الخ شعر بھی اسی سلسلد کا ہے ۔اس 
سلسلےمیں اقبال ۓے حضرت شیخ میاں میر؟ کا ایک واقعہ نف ل کیا ے 
جو ہم بیان کر چکے ہیں ۔ 

۱٥‏ ۔ تاري مشالخ چشت ےرلہ بالا ۔ صے ۔ 


5 


7 7ت و ٢‏ '٘ ۴ و : 


یم یی َ‫ 0 1 : ا چو ٠‏ 7 ً 


ً 07 و الج سی رووا وو ابع او سیل ٹگند : 
وانخاطر را متعلقی جیزے ندارد ترک دنا اؤن إست ۔“ 


اٹرک ک دڑماٴ کے یم معنی نہیں کہ کوئی اپنے آپ کو ننگا کرے 
۱ کر ا کے و مات یا کا ا ے کہ 
لاس بھی پہے اور کھاۓ بھی اور حلال کی جو چیز پپاچے 
اسے روا رکھے لیکن اس کے جمع کرۓ ک طرف رخبت نب 
کرے اور دل کو اس ہے نہ لگاۓ ۔ ٠‏ 


غلبق نظامی صاحب نۓ شیخ ہجویری کے حوالہ ے ایک 
بزرگ کا یه رد نول مو شن کی سے کر سن و سے کس ما او 
متام اوو توشہ ہے خا یل ہو بلکد فقیر وہ ے جس یق طبیعت ماد 


ە× 
و 
*۴ 
کت 


سے خا ل ہو۔ ہم مسثلہٴ فقر کے سلسلےمیں صوفید کے لقطہٴ نظر اور 


علامہ اقبال کے خیالات پہلے لکھ چکے ہیں اس لے اس کک تکرار یق 
ضرورت نہیں ۔ اس خط کا وہ حصہ جس میں علامہ سلطدت ؛ امارت 
وغیره کا ذکر کرے ہوےۓے فرماے ہیں کم ید بجاےۓٗ خود کوئی 
چیز نہس بلکہ ایک اعلی مقصد ہی اصل شے ے ء٤‏ صوفیا دنیا دار 
رے ہیں نگر اس طرح جیسے اس شعر میں بیان کیا گیا ہے جو 


آحضرت خواجد فرید الدین شکر گنچ تنہائی۔ میں اکثر پڑھا 


کرے تھے؟'' ء: 
ےت ےت 
اور سولانا روم کا ید شعر بھی اسی کا ترجان سے : 
چیست دنا از خدا غافل بدن 
ے ماش و نقرہ و فرزند و زن 


ىسسىس×ى<×ىسسہبمممحہ ےہ مہ نے مس دس مہ مت لت میلست ا سد سوہ تسس سیا 


ہروا ایضا۔ 


کر ٢‏ لے ۳م یہک 

سعرالاولیا میں ے“'' کہ: حضرت محبوباللہی (نظام الین اولیا) 
ے جب مولاا حسام الدین ملتانیق کو خلافت عطا فرمائی تو 
شہادت کی انگلی آٹھا کر دو مرتبس فرمایا : دنیا ترک کو ء دئیا 
ترک کر ۔ مولانا ۓ عرضکیا اگر حکم ہو تو شہر میں نہ رہوں ۔ 
فرمایا نہیں ء شہر ہی میں رہو اور اسی طرح رہو جسے اور لوگ 
رہتے ہیں ۔ 

فوائد الفواد میں مذ کور ے کہ ترک دنیا کے۱ سلسلے میں 
خلفا ہے چار چیزوں کا مطالبہ کیا جاتا تھا ٠‏ 

١م‏ فتوح کو جمع کر کے نہ رکھیں گے ۔ 

وہ اسرام و سلاطین کک صحبت سے پرہیز کریں کے ۔ 

۳۔ وظائف و ادرار قبول نہ کریں کے ۔ 

- ملازمت شاہی سے میں کے ۔ 


شاہ ولی اللہ دہلوی رححة اللہ علیہ انفاس العارفعن میں لکھۓ ہیں کہ 
خواجگان سلسلہٴ چشتیہ کے بعض ملفوظات میں ےکم پر وہ شخص 
جس کا نام بادشاہ کے دفتر میں لکھا گیا ء اس کا نام حق سبحائہ کے 
دفٹر ہے نکال دیتے ہیں اور حضرت خواجہ فرید الدین شکر گنج 
فرمادے تھے کہ ہر وہ درویش جو بادشاہوں اور امیروں ے اختلاط 
کا دروازہ کھولتا ے اس کی عاقبت خراب ہو جاتی ے ۔ 

رہا یہ سوال کہ انسان کا ہر قول و فعل '”اعلاۓ کلمة الحی؟ 
کے لے ہونا چاہے تو یہ بھی صوفیوں کے مسلک میں داخل ے ۔ 
شاہ ایم اللہ جو سلسلہٴ چشتیہ کے اکابر بزرگوں میں ہیں ء اپنےخطوط 
میں جو سریدوں اور خلفا کو لکھے ہیں بار بار دہراۓ ہیں ۲۹۰ 
ے+ر۔ ایضاص ےےم+۔ ... 
ہور۔ایضا ہے ۔ 
۹+ ۔ابضاےوم۔ 





پإپک۔ 


هر حال در اعلاے کلمة الحق کوشید مز مشرق تھا مخرب 
پھد حقیقی بر ید ۔“ ”متوجد اعلاےۓے کلمة الحق باشند و اللہ 
مم نورهہ ولوکرہ الکفرون ۔“ 'اے برادر متصبب ٹاو شا 
فقر است کوشش کنید در اعلاےۓ کلمة الک٠‏ ہمیمں در 
اعلاے كلمة ارم کہ پمران من و عن رسیدہ کوشش 'مایند 4 
درین باب جہاد عایند و این کان سن دہ انکارندء و ننتٹرأ 
در معمورہٴ عالم سازند آ کہ رضاۓ اللھی درین است و اصلاح 
مشاصمدد فرزندانِ آدم عمایند ےئ انہہاء مسیعوث براے ہمہن کار 
تومااقش یت ھا راغاز برک لیضال فیض و اعلاۓ کامة انتہ 
فردودہ ا ٤‏ ہم درین کار گرم آمدید -“ 
یم اقتباسات عتلف خطوط سے صرف ایک صوفق کے ارشادات ہی - 
ملفوظات صوفیں میں اس کی تائید و تشریج میں بکثرت شہادتی 
مل سکتی ہیں اور اس باب میں علامہ اقبال کا مسلک وہی ہے جو 
ان صوفیا نا تھا ۔ صوفیا کے اپنے دعوے اور مسلانون کے بیانات تو 
الگ وے ؛ ایک ضر مسلم مستشرق کا یہ قول دیکھے کہ مسلانوں 
کی دینی زندگی کو سیاسی زژوال کے خطرناک اثرات سے بچاتے اور 
زماےۓ کے بدلتے ہوے تقاضوں کے مطابق سسلانوںە کے ٹکروعمل 
میں تبدھلیاں پیدا کرےۓ کا اہم اور تاریخی فریضہ انھی صوفیاۓ کرام 
ے ھا تا رت تو ےہ ور وت 


”تار یچ اسلام میں بارپا ایسے مواقع آۓ ہیں کہ اسلام کے 
کلچر کا شدت ہے مقابله کیا گیا ے ء لیکن باین ہمہ وہ 
مغلوب نہ ہو سکا ۔ اس کی بڑی وجب یں ے کب تصوف یا 
صوفید کا انداز فکر فوراً اس کی مدد کو آ جاتا تھا اور اس کو 
- اتنی قوت اوز توانائی مخش دیتا تھا کہ کوٹی طاقت اس کا 


سح ما سس ےہ 





.+م۔ایضاص مہ ۔ 


. . ۳٣۴ 


مقابلہ نہ کر سکتی تھی _؛ 
اقبال نام میں خطوں کا ایک اور سلسلہ سہاراجہ سرکشن پرشاد 
کہ نام ہے - اس میں بھی بعضں مکانیب تصوف پر علامہ ے 
اک ا ھا جنوری ١۹۱۸‏ 

کو لکھا گیا ے 

یج ےت کہ مولوی ظفر علی خان 
صاحعب نے آپ کے کلام میں ے جا تصرف کیا ؛ کئی روز 
سے ان ہے ملافات نہیں ہوئی ؛ پیغام پہنچا دوں کہ ۔ تصوف پر 
جو مضامین انھوں ۓ لکھے یا لکھ رے ہیں ان سے سرا 
کوئی تعلق نہیں ۔ نہ میں نۓ آج تک کوئی مضمون اس حث 
پر ان کے اخبار میں لکھا اک نه کسی اور کو 
لکھنے ىک تحریک ک ۔ مولوی صاحب ہے میرے قدمی 
تعلقات ہیں ؛ حض اس بناء پر بعض لوگ ید کان کر بیٹھے 
کہ مضامین ری تحریک سے لکھے جاے ہیں ۔ حالانکہ 
اس واقعہ یہ سے کہ ان کے مضامین کے اکثر اور ہے مجھے 

سخت اختلاف ے او رکئی دفعں مولوی صاحب سے اس بارے 
میں مباحثشہ بھی ہو چکا ے خواجہں صاحب*.. . کو بہی 

د ٔی تھی مگ رکچھ عرعبہ کے بعد ان کی بدگانی رغم ہوگئی 
تو 'نھوں نےۓ مجھے معذرت کا خط لکھا جس کے جواب میں 
میں ے انھیں مزید یقین دلایا کہ اس مت ہے را کوئی 

تعلق نہیں 

میں ے دو سال کا عرصہ ہوا تصوف کے بعض سسائل ہے 
کسی قدر اختلاف کیا تھا اور وہ اختلاف ایک عرصم ہے 
صوفیاےۓ اسلام میں چلا آتا ے ۔ کوئی نی بات نہ تھی 

فا ہے ہہ ہے ۔ ان سے بحث کا ذکر 
اوہرآ چکا ے ۔ 





ٹڈ ۳۳" 


مگر افسوس ے کہ بعض ناواقف لوکوں ۓ میرے مضامین 
کو تصوف کی دشمنی پر حمول کیا ۔ محھے تو اس اختلاف کے 
ظاھر ٹرۓ ک بھی ضرورت ند تھی ۔ عض اس وجب ہے اپنی 
پوزیشن کا واضح کرنا ضروری تھا کہ خواجہ صاحب ۓ 
مثنوی اسرار خودی پر اعتراض کے تھے ۔ چونکم معرا عقیدہ 
تھا اور ہے کی اس مشنوی کا پڑھنا اس ملک کے لوگوں 
کے لے مفید ے اور اس بات کا اندیشہ تھا کہ خواجد صاحپ 
کے مضامن کا اثر اچها لہ ہوگاء اس واسطے بمھے اپنی 
پوزیشن صاف کرۓ کی ضرورت تحسوس ہوئی ؛ ورن کسی قم 
کے مث مباحثہ کی ضرورت ند تھی ء نہ محث کرنا میرا شعار 
ے بلکہ جہاں کہيں بحث ہو رہی ہو وہاں سے گریز کرتا 
ہوں ۔ غرض کہ سرکار بھی سطمئن رہیں ۔ مجھے اس بت ہے 
جو ہو رہی ے کوئی ہمدردی نہیں اور اس کی اکثر باتوں ہے 
بالکل اختلاف ے ۔ مولوی ظفر علی خان سے میں ے بارہا 
کچا یں صحث تیج خیز نہیں اور نہ عوام بلکہ ا'نثر خواص 
کو بھی کوئی دلچسی نہیں ء مگر ہر آدمی اپنے خیالات کا 
بندمہ ے ؛ میرے کہنے پر الھوں ۓ عمل نہیں کیاء؛ اس 
واسطے میں بھی خاموش ہو رپا _)؟ 


اس مکتوب کے سلسلے میں کئی باتی قابل غور ہیں ۔ 
سہاراجبہ کشن پرشاد شاد ہندو تھے لیکن مسلان صوفيا ہے خاص 
عقیدت تھی جس کا اظہار بعضں اور خطوط میں ہوا تها۔ہ 
مولانا ظفر علی خان کے جن مضامین کا حوالہ ہے غالبا اس میں 
توف کے بارے میں علامہ اقبال کے خیالات اور افکار کی تائید ی 
کی تھی اور اسی بنا پر بعض حضرات دو جن میں خواجہ حسن نظائی<: 
بھی شامل <7 تھے: . ید شہو-تھا کس وف مضامن علاہب -إقبال یق تحریک 
پر لکھے گئۓ تھے ۔ اس کی تردید سے اندازہ ہوٹا ے کے ایک 


۷ںسم 


خاصے حطقے میں علامہ کے ان خیالات کو پسند نھی کیا گیا اور 
علامں کو اعتراف کر نا ڑا کس و٭ تصوفٴ کے صرف بعض پہلرؤں ے 
اختلاف کرے تھے اور یہ اختلاف بھی ان ہے پہلے خود صوفیا اور 
مفکرین اسلام کے افکارو خیالات میں بھی ملتا ے ۔ ہاں غالبا 
ان کا اشارہ وحدت وجود کے نظریہ یىی طرف ے یا بعض ایسی رسوم 
جن کا تعلق اصل تصدوف ہے نہ تھا ۔ مثٹال بزرگوں کے مزارات پر 
حاضری کا اوسا انداز جس پر قبر پرستی کا گانکزرے یا سرادوں کا 
مانگتا ٠+‏ عرضیوں اور درخواستوں کا آویزاق کرنا ٠‏ سجدہٴ تعظیمی 
کے نام ہے سجادوں اور سجادہ لشیۃوں کے سام اس طرح چھکنا کہ 
سجدہ کا گان گزرے ٦‏ آداب ہے سنقطع کر کے 
گاۓ مجاۓ کی محفل اور راف ورنک کی بجلس بنا دینا ء ایسے امور 
اور ر۔وم تھے جن سے ضعیف العقیدەہ مسلانوں میں عقیدہٴ اعلام 
دگر اعتقادی کی طرف زیادہ مائّل نظر آتا تھا ۔ اس سلمر میں جو 
بیانات ہم پچلے نقل کر چکے ہیں ات ہے اندازہ ہوتا ے کہ 
صوفیاے کرام خود ان باتوں کو ناپسند کرۓ تھے اور 
پابندی شریعت ہے اغراف کسی صورت میں گوارا اور جائز قرار نہس 
دیتے تھے ۔ ظاہر ے ک علاے اقبال اس تصوف کو جو ان کے 
لزدیک خالص اسلامی تھا اور جس یق روح اور جس کا اظہار اسلام 
اسپرٹ اور تعلمات کے مطابق تھا نب صرف یب کہ قبول کورےّ 
تھے بلکہ جیسا کہ آنھوں ے خود اعتراف کیا ہے + وہ صوفیا کے 
ایک مشہور سلسلہ میں بیعت بھی تھے اوں خود ان کے والد کی 
زندی ععلی طور پر اسی تصوف کی ترجان تھی جس کا ایک علاص۔ 
ہم سطور بالا میں پیش کر چکے ہیں اور علامہ کی زندگی میں اس کی _. 
بعض اور مالیں اور ان کے کلام میں بعضی اکابر صوفیہ اور ات 5 
اقوال کے حوالوں سے بھی اس کی تائید ہوق ے ۔ ید ایک الگ . 
موضوع ہے جس پر ہم نے اقبال اور اکابر صوفیا کے عنوان ے 
مث کی ےے ۔ مہاراجہ کشن پرشاد شاد ہی کے نام ایک اور 


۱۴۳۶ 
مکتوب' ۱۴ میں یم اقتیاس دیکھے :. ٰ٘ 

”'دپار پیر ستجر“' گی زیارت ضرور کیجے ۔ میں بھی ایک رو 
فیلات کی ہوا میں اڑتا ہوا وہاں بہنچا تھا ء فضاۓ آسانی ے 
ید آواز ۴ رہی تھی : 

فرشتوںن ے کانوں ہے جس کو سنا تھا 

ہم آفکھوں۔ سے وہ زیر و یم دیکھتے ہیں 
اس شعر کا مطلب مہری سمجھ میں نہیں آتا ء سرکار کو امر 
درھار ٭لک آثار میں بہت گزر ے ہ امید کہ اس کے سفہوہ 
پر روشنی ڈا ی جاۓ کی ۔؟ 


ظاہر ے علامد اقبلل کو اس شعر کے مفہوم میں جو دقت 
محسوس ہو رہی تھی وہ محض لفظی ند تھی ؛ نہ کوئی اس میں ایسی 
تعقید پا صنعت شاعرانہ تھی جو علامە کے فہم سے باہر ہوتی ء نم 
کوئی فلسف یا حکمت کا ایسا مسئلب تھا جس یق تشریج کے لے 
علامہ کو مجاراجہ کشن پرشاد شاد کی توجەه ک غرورت ہوق ۔ 
یہ دراصل اس کیفیت اور معنویت کی تلاش تھی جس کا تعلق 
”'دربار پر سنجر“ ہے تیاء اس سسلہ می علامہ اقبال کی نظم 


دیکیہ ۱۴۲۰ء 
تمسیں ‏ ہو سس انسی شاملو 
ہمیشس صورت باد سحر آوارہ رہتا ہوں 
محبت میں ے منزل ہے بھی خوشتّر جادہ پیائی 


دل بپیتاب جا پہنچاء دیار پیر سنجر“ میں 
میسر ے جہاں درمان درد نا شکیبائی 








مس سم ہمہ نے لے ما ہسلاشف .لیسرت یسلت :اھ پل سے ...لت چو اتلم ہر پیر لد سی 


١‏ - اقبال امب ء دوم ص ہے١‏ سےے۱۔ 
۳۴۳ ۔ ہانگ دراء ص - 


ٴ۲ 
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ابھی نا آشناے لب تھا حرف آرزو معرا 


زباث ہوۓ کو تھی منت یڈذیرر تاب گویائی 
یں سرقد ہے صدا آئی ”حرم کے رہۓ والوں کو 
شکایت کچ سے ہے اے تارکٍ آئِنِ آبائی 
ترا اے قیس! کیونکر ہوگیا سوز دروں ٹھنڈا 
کم لیلٹی میں تو ہیں اب تک وہی انداز لیلائی 


نس تخم لا الہ تیری زمعن شور ے پھوٹا 
زماے بھر میں ہے رسوا تری فطرت کی ناڑائی 


تجھے معلوم ے غافل کہ تیری زندگی کیا رے 
"کی نا >٤‏ معمور نواہاۓ کلیسائی 


ہوئی ہے تربیت آغوشر بیت اللہ میں تنری 
دل شوریدہ نے لیکن صم خاہیجۓے کا سودائی 
”'وفا آىوغتی از ما بکار دیگران کردی 
ربہودی گوہرے از ما نثار دیگران کردی؛؛ 


جس خط کا سطور بالا میں حوالہ دیا گیا ے ء اس کہ آخر میں 
علاب ے یہ فارسی اشعار بھی لکھے بی حو صوفیانہب مزاج اور 
سسلک ہی ہے ترجان ہیں ء 

ا کی در زندانِِ غم بای اسر 

از نی تعلمر لاحزن بگر 

این سبق صدیق را صدبق کرد 

سرخوش ‏ از پیائئٴ تقیق کرد 


و۹‌ّ"-"ٴ 
گر خدا داری ز غم آزاد شو 
ارز خیال بش و کم آزاد عو 


ری مریدی کے سلسل میں مہاراجب کو ایک خط (ھ جنوری 
ك٣٥۱ھ)‏ میں لکھت ہیں : 
“حافظ.... علی شاہ صاحب کو میں بہت عرصم ہے جانتا 
ہوں ؛ وہ ہارے ضلع سیالکوٹ کے رہنے والےہیں ۔ میں ان کو 
سلسلہ پیری سریدی کے آغاز سے پہلے بھی جانتا تھا اور اب 
بھی ان کے حالات ہے ناواقف نہی ہوں ۔ ایک دفعد بنگاور 
میں ان کک وجہ ے بہت قساد ہووۓ کو نھاء ان کا وجود 
مسلانوں میں اختلاف کا باعث ہوا ۔ وہاں کے مساانوں ۓ 
جھے ایک خط لکھا ؛ جس میں یہ تقاضا کیا گیا تھا ا ری 
ان کے حالات پبلا رو رعایت لکھوں تا کہ فساد رفع ہو۔ 
میں ے جو کچھ مجھے معلوم تھا لکھ دیاء الحعد لله کہ وہ 
فساد رفع ہوگیا اور حافظ صاحب مع اپنےمر‌یدوں کے وہاں ہے 
رخصت ہوے ۔ وہ٭ بڑے ہوشیار آدمی ہپ اور پری ےیدی 
کہ فن کو خوب سمجھتۓ ہیں ۔ ے اعتنائی ان لوگوں ی 
بالعموم مصنوعی ہوتی ہے اور اس میں سینکڑوں اغراض پوشیدہ 
وی ہیں ۔ جس طرح وہ سرکار سے پبش آۓ ہیں اس طرز عمل 
کا مفہوم وں سمجھتا ہوں ۔ ان کے ہاں جامۓ کی کوئی 
ضرورت نہ تھی ۔ آپ ان کی سمجھ اور گرفت ہے بالا تر ہیں ۔ 
عنقاۓے بلند آشیاں کس کے قابو میں آ سکتا ے ۔ قریب سے 
کہ آپ سب ے مستفنی ہو جائی...,؛ 
ظاہر چے کہ یم حال ایسے پر کا ہے جس نۓ اس کو اپنی 
ذاتی اغراض اور مقاصد کے حصول کا ایک وسیلہ بنایا تھا اور جس کا 
حقیقت میں تصوف اور معرفت ہے کوئی تعلق نہ تھا ۔ اس کا ظاہر 


|)خْٔب٣ہ‎ 


صوفیوں کا تھا ء باطن کا حال الله کو معلوم ے ء لیکن اس خط ہے 
ظاہر ہوتا ہے کہ سوصوف بجاےۓ ”وصل کردن“ کے '”'فصل کردن*× 
کہ عمل میں سرگرم تھے اور صوفیوں کی محبت اور اخوت کے پیغام 
کو سضبوط کرنۓ کی جگد خود سس مانوں میں اختلاف اور فساد کا 
سبہب تھے ۔ لیکن ان کی ڈہائت اور ہوشیاری کی داد دیجے کہ 
سیالکوٹ ے حیدرآباد دوکن تک انھوں ےۓ اپنا سلسلہ پھیلا رکھا 
تھا اور وہاں کے بعض اکابر تک ”کو اپنے فریب میں گرفتار کرنا 
چاہتے تھے ایسے صوفیہ پر ید تنقید صرف علامہ اقبال رحمة الله علیہ 
ےۓ ہی نہیں کی ے ء اکابر صوفید خود ایسے صوفیوں کو صوفق ک 
تعریف سے خارج کر چکے ہیں ۔ چنانچەہ صوق کی جو تعریف 
حضرت علىی الہجویری بے یک ے اس میں ہم یہ نقل کر چکے ہیں - 

نصوف کی تارب میں بعض اسے بزرگوں کا حال بھی رقم ہوا 
ے جن کو عرف عام میں جذوب کہا جاتا ے ۔ علامہ کے زمالےۓ 
میں بھی ایے حڈوب لوگ تھے اور علام آن مہں سے بعض ہے 
ملافات کی خواہش بھی رکھتے تھے ۔ چنا چہ مہاراجہ کے نام ایک 
اور مکتوب (ے مارچ ے۶۱۹۱) میں فرماۓ ہیں ٣٣:‏ 

”'آج کل لاہور میں سلطان کی سراۓ میں ایک جذوب نۓ بہت 

لوگوں کو اپنی طرف ”لکھینچا ے ۔ کسی روز ان کی خدمت 

میں بھی جاۓ کا فصد ے 4 

ایک اور مختوب (وع بارچ ورورع)٣''‏ میں مہاراجں کو 
لکھتے ہیں : 

''دبلی تو گیا تھا اور دو دفعں حضرت خواجں نظام الدین؟ کی 

درا پر بھی حاضر ہوا تھا ء ۔گر افسوس کب پیر سنجر کے 


+ہر ۔ اقبال لامہ ص ۲ہ ۔ 
+ر۔اقا میں 


ہے ہے ہدام مویہ .مل ىہ 


۱*۱“ 
دربار میں حاضر نم ہو سکیاء انشاء اق پھر جاؤن گا اور اُس 
آستاۓ کی زیارت ے شرف اندوز ہوکر واپسن آؤں ١‏ _× 
اور سی عخط میں یہ عبارت ہے : 


“کی دن ے ایک مصرعہ فہن میں گردش کو رھا ے ۔ 
اس پر اشعار لکھے یا اس پر مصرع لگائیے ۔ سولانا گراہی کی 
خدمت میں بھی ید مصرعہ ارسال کیا ے اور مولانا اکبر ی 
خدمت میں بھی لکھوں کا ۔ 
این سر خلیل است بآذر نتوان گفت“ 
تصوف کے سلسل میں ایک مسئلد تجرد کا بھی ہے ۔ جیسا کس 
و ا کو ا ا کے کی وی ا ا کہ حق 
میں ہیں اور بعضض اسے خلاف شریعت و سنت قرار دیتے ہیں ۔ بکثرت 
صوفیہ ق مثالیں ہیں جنھوں ےۓ شادیاں کی ؛ گھر ساۓ اوز دین 
کے سانھ دنیا کو بھی کیا ۔ اس سلسلے میں علامہ ایک خط اپنے 
دیریئہ ملازم علی خحش کو لکھتے ہیں :٭"' 
”مم ے اہی شادی کے بارے میں مھ سے مشورہ کیا ے ۔ 
مرا تو خیال تھا کہ تمھاری شافی ہو چکی سے ۔ بہر حال 
انسان کو شادی ہے بہلے یہ سوچ لمنا چاہے کہ بیوی اور 
بچوں ى پرورش سے واسطے اس کے پاس سامان سے یا نہس ۔ 
اگر تم ید سمجھتے ہو کم تم اپنی عنت ہے ببوی کو آسودہ 
رکھ سکو گر تو ضرور کر لو ؛ شادی کرنا عین ُٴُواب ہے 
اگر بیوی آسودہ رہ سکے ۔ اگر کوئی شخص ایسا ند کر سکتا 
ہو تو وہ شادی کر کے نہ صرف اپنے آپ کو تکلیف میں مبتلا 
کرتا ہے بلکہ ایک بیگناہ کو بھی لے ڈوبتا ے ۔) 
-٭ او 2 کے قائل ہیں آن کا بھی استدلال بھی 


--_- اس ستے سس ا سم _. -‫ 7 مر میس ےحسوپسہتے ہے سے 


+-۱ ۔ ایض ۔ 








سسے 


پسمم ۔ ایضا ضس ے۱ م۔ 


م٢‎ 


ے کہ وہ اپنی ذہنی افتاد اور رجوع ای ال میں اس درجہ منہمک 
ہوے ہیں ند اہل و عیال کی کاحقہ نگہداشت نہ کر سکتے ۔ اس 
لیے ٢ن‏ کے لیے ۔ہتر بھی ے کم وہ اس جھنجھٹ میں نہ پڑیں ء 
لیکن یہ عمل مام صوفیا کا نہیس سے اور ان میں ہے اکثر و شر 
ے متاہل زندقی بسر یق سے ۔ 
نکاتیب کے سحموعد میں ایک مکتوب ییاز الدین خان 
(ہم جنوری م۹۰۳ :ع) کے ام ے ء: اس میں فرماےے ہیں :"؟' 
"آپ کے دونوں خط م لگئۓےہیں ۔ نبی کرم صلی الله علیہ و سلم 
کی زیارت مبارک ہو ء اس ژماےۓ می یہ بڑی سعادت یق بات ے ۔ 
دوسری روبا کا بھی یھی مفہوم ے ۔ قرآن کثرت سے پڑھنا 
چاہے تا کہ قلب چدی نسبت پیدا کر لے ۔ اس نسبت محمدید کی 
نولید کے لے یہ ضروری نہیں کہ قرآن کے معانی بھی آےۓے ہوں ء 
خلوص دل کے ساتھ حعض قرأت کاق سے ۔ مرا عقبدہ ے کہ 
نبی کر مم صلی اللہ علیہ وسلم زندہ ہیں اور اس زماے کے 
لوگ بھی اس طرح مستفیض ہو سکتے ہیں جس طرح صحابہ* 
ہوا کرتے تھے ۔ لیکن اس زماےۓ میں تو اس قسم کے عقاید 
کا اظہار بھی اکر دماغوں کو ناگوار ہوػاء؛ اس واسطے 
خاموش رہتا ہوں ۔'“' 
یس انداز فکر اور عقیده بھی صوفیانم ے اور اس نسبت 
محےدیب (صلى الله علبہب وسلم) ہے خواجب معر درد کے والد ے تو 
اکن بر اما گشرت می ھر کا تر مترت کات ھا ۴ حرات عو 
عشق رسول ٭ ے اس کی لوعیت بھی اسی والہانہ شدت کی ے جو 
صوفیہ کا مسلک ے ۔ نیاز الدین خان ہی کے نام ایک اور خط 
مہ اپریل ۱۹ ۱۹ء کا ے بے 


پ ‏ یپ -۔ ہے موہ عو ”ہسىى>صىصىص+تت--ص-٠و‏ بے ٹیمس سس وإًرہتے۔ ہپ سے ہے ہے 


ےم ۔ایضاورم۔. سم ۔ 


۳م م 
'عصیانِ ما ورحمت پروردکار ما 
این را نھاہتے است نہ آن را نجایتے۔ 

قدوىی ء السلام علیکم ؛ والا امہ ابھی ملا ے ے افق سے 
پہلے ایک کارڈ لکھ چکا ہوں ۔ شعر مندرجہ عنوان نۓ ے چعن 
گر دیا ۔ سبحان اللہ ؛ گرامی کے اس شعر پر ایک لاکھ دفعد 
اہ اکر پڑھنا چاہے ۔ خواجہ حافظ تو ایک طرف جھے 
یقن ے فارسی لٹرچر ہیں اس پاےۓے کا شعر کمم نکلے گا ۔ 
انسان کی ے نہایتی کا ثبوت دے ديا ے مگر اس انداز ہے 
کہ موحد کی روح غدا ہو جاۓ ۔ اس میں کوئی شک نہی 
کم ایک ۔ ۔ ۔۔ انسان بھی ہے ہایت ہے اور ہی صداقت 
مسثئلہٴ وحدتالوجود ے ۔ شاعر نے اس حقیقت کو اس غوی 
- مایاں کیا ے کہ پڑھنے والے پر اسلامی حقیقت کا انکشاف 
ہو جاتا ے ۔ بھی ہے کال شاعری جو الہام کے پہلو بد پھلو 
ے -“ ایک خط میں عبداللہ چغتائی صاحب کو لکھت ہیں : 
'”آپ کا خط ملا ۔ علمی مشاغل میں مصروف رہنا آپ کو 
مبارک ہو ! 2 صحت پہ نسبت سابق بہخمر سے لیکیں ہس 

حیثیت جموعی ایک دائم المریض کى زندی بس رکر رہا ہوں ۔ 
تاہم صابر اور شاکر ہوں ۔ انشاء اللہ جب ۔وت آۓ گی تو 
جھے۔تبسم پاۓ گل٭* -۔۔۔۔ قصد تو یہ تھا کہ زندگی کے باق 
دن جرںنٹی اور اٹلی میں زار دوں ؛ مگر بچوں کی تربیت کس پر 
چھوڑوںء؛ غخصوصاً جب کہ میں ان کی مرحوم ماں ے یں 
عہد کر چکا ہوں کہ جب تک یہ بالغ نہ ہو جائیں ان کو 
اپنی نظر ہے اوجھل نہ کروں ۔ 'ن حالات میں یورپ کا سفر 






٭علامہ کا یہ شعر بھی پیش نظر رہ : 
نشانٴ سرسد مومن با تو گویم 
چون ترک آید تسم ہر لب اوست 


۶۴م مم 
اور ؛وہاں کی اقامت نامکن نہس تو نمحال ضرور ے ۔ اگر 
توفیق ا بھی شاہسل زہی تو زیادہ سے زبلدہ مکہ ہوتا ہوا میتی 
تک جنچ کو ۔ اب بجی ایسے گنہ کاروں کے لیے آستانِ 


جات ہوا اؤی کان سا نے :15۸1 


جیسا نہ بہنے لکھا جا چکا ے ء علامہ اقبال کا ارادہ تھا کہ 


تصوف اسلام کی ایک مفصلاناربج لکھیں اور اس اس ى نشان دہی 
کرسشن -. مسلانوں میں را جج نصوف میںس و کون سے عناصر اور اجزا 
ہیں جو اسلامی ہیں اور جن کا سلسلہ تعلمات قرآن اور احادیث نبوی ؛ 
سرت صحابں اور افکار و خیالات اکابر اسلام میں ملتا ے ۔ اس 
ظط مق فراعت ن نظامی صاحمب کو ایک خط میں لکھتے 





ری 
رڈ 


”اس خط کے جواب تا انتظار ے اور بڑی شدت کے ساتھء 
اب ایک اور تکلیف دیتا ہوں اور وہ یں کہ قرآن شریف میں 
جس قدر آباٹت صرعحاً نصوف کے متعلق ہوں ان کا پتہ دمجے ؛ 
سارہ اور رکوع کا پت لکھے ۔ اس بارہ میں آپ قاری 
ساہ سلیان صاحب یا کسی اور صاحب ہے مشورہ کر کے بہت 
جلد مفصل جواب ديیں ۔ اس مضمون ىک سخت ضرورت ے 
اور یہ گویا آپ کا کام سے ۔ 

قاری شاہ سلیان صاحسب کی خدمت میں معرا ہی خط بھیج 
دجے اور بعد التاس دعا عرض کیجے کس میرے لے یہ 
زحمت گوارا کریں اور مہربافنی کر کے مطلوبہ قرآنی آیات کا 
پتی دیویں ث 

اگر قاری صاحب موصوف کو يد ثابت کرنا ہو کہ مسثلہٴ 
وحدت الوجود یعی اعوفت کا اصل مسئلہ قرآن کی آیات ہے 


خھتتميسِسسححسہلھوشنکہ ہع> گت سیو)صجعد 





۸ك" ۔ اقبال امہ ص امج سمںم۔ 
۹وہ ۔ ایضا ص جم ۔ 


نام ۴م 


لٹا ے تو وہ کون کون سی آیات پیش کر نکٹے ہیں اور 
ان کی تفسیر کیا کرۓ ہیں ۔ کبا وە٭ یں ثابت کر سگتے ہیں 
ػکػكد تارٹی طور پر اسلام کو تصوف سے تعلق ے ۔ کیا 
حضرزت علی مر تخلی رضی الله تعالوا|عن ہگ وکوئی خاص پوشیدہ 
تعطع دی گی تھی ۔ غرض کہ اس اس کا جواب معقول اور 
بنقوی اور تارخی طوز پر مفصل چاہپتا ہوں ۔ ممرے پلس کچھ 
فتحرہ اس اس کے متعلق موجود ے ہ مگر آپ سے اور قاری 
صاحب ہے استصواب ضروری ے ۔ آپ اپنے کسی اور صوف 
ھوحت ہے بھی مشورہ کر سکٹے ہیں ۔مگر جواب چلد آےٗ 4 
یں خطکیمنرج سے ا کتوبر ۵ .۱۹ء ہیں لکھا گیا تھا ٭ معلوم 
نہیں اس کا جواب ملا یا نہیں اور ملا تو کیا ۔ ھرحال جو ذغیرہ 
اس وقت علامہ کے پاس تھا وہ غالباً ان کے ءقالے مابعد الطبیعیات 
ہیں استعال ہوا جس کا ذکر کیا جا چکا ہے ۔ہم امن سموضوع پر 
اس کتاب کے ابتدائی ابواب میں کسی قدر تفصیل سے محث کرچکے 
ہیں اس لے اعادہ ق ضرورت نہیں ۔ کممہرج اور لندن میں اس 
موضوع پر علامہ کا سطالعہ جاری رپا چنا چں حسن نظامی کے ہی ام 
۸) میں ایک اور خط میں مرقوم ے کم علامم ےۓ اس *' زماے 
میں اسلامی مذہب اور تمدن پر لکچروں کا ایک سلسلہ شروع کیا 
تھا جس میں ایک لکچر تصوف پر بھی شامل تھا - 
خواجہ حسن نظامی صاحب درگاہ خواجم نظامالدین اولیا کے 
خدام میں تھے ۔ علام. کو جو عقیدت حضرت خواجہ نظامالدین اولیا 
سے تھی اس کا اظہار انھوں بۓ جا مجا کیا ے ۔ اگرچہ خواجہ حسن 
نظامی' کو ایک مرحلہ پر علامہ کی بعض تمحریروں سے ء جن میں 
تصوفٴ پر بعضٌ اعتراضات تھے اختلاف ہوگیا تھا لیکن اس اختلاف 
کی بنا غلط فہمی تھی ۔ علامں کو نم صرف اسلامی تصوف بلک 


ہ. ‏ اتضا ص۔ ھ ھ قد ۔۔ 


سس 








۹م م 


اس کی بعض رسوم سے بھی اتفاق تھا ۔ صوفیوں کے حلقہ ذکر وفکر 
گی اہمیت کے معترف تھے ۔ ۔ بزرگوں کے مزارات پر حاضر ہو کر 
ان کے" وسیلے سے دعا مانگنے کے بھی خلاف نم تھے بلکہ اس پر عمل 
کرے تھے ۔ خواجہ صاحب کو ہی ایک اور خط میں لکھتے ہیں : 
''حلقہٴ نظام المشائخ کے متعلق آج ہسٹرٴ' محمد شفیع 
ببرٹر ایٹ لام ےہ سن کر بڑی خوشی ہو ء خدا کرے 
آپ کے کام میں ترق ہو ۔ جھ کو بھی اپنے حلقہٴ مشائخ کے 
ادنلی ہلازىین ہیں تصور کیجے ۔ مجھے ذرا کاروبار ک 
طرف ہے اطمینان ہولے تو پھر ععلی طور سے اس میں دلچسمی 
لینے کو حاضر ہوں ۔ آپ ۓ اچها کیا کب محمد شفیع صاحب 


کے نام خط لکھا ۔ میری طرف سے مزار ثریف پر بھی حاضر, 


ہو کر عرض کیجے -؟“ 
ایک خط میں صالح محمد صاحب کے نام لکھۓ ہیں : 
”مرا خیال تھا کی شاید میں عرس کے موقع پر حاضر نہ ہو 
سکوں ؛ لیکن مزید غور کرے پر میں اس نتیچہ پر پہنچا ہوں 
کہ مجھے اس موقع پر جانا چاہے ۔؟ 
بعض صوفیا ۓ احوال و مقامات _کے سلسلے میں آسمانوں اور سیاروں 
ی سیر کا ذکر کیا ے ء علامب اس موضوع سے بھی ادلچسی, 
رکھتے تھے اج حمد صاحب ہی کے نام 0+081 
فرماے ہیں ٣:‏ 
”حضرت خواجہ نظامالدین صاحب ے یہ بھی سے 
کہ آیيا ان ہے بزرگوں کے کتب خاےۓ میں حضرت 
شاہ محمد غوث گوالیاری کا وہ رسالہ موجود ے جس مین 


انھوں ےۓ-آسانوںٴ اور -سیارولِ. 9 سر كيا کر گیا سد 


مسمہ ‏ ھقے سے لب ہاے سوسرا۔دہ 


ہے ساس روڈ 


- 


ے ۴۳ 


ەهھے اس ىق مدت ے تلاش ے - اب تک دستیلب نہیں ہوسکا ء 
آج تک شائع بھی کسی نے نہیں کیا ۔ اگر وہ رسال٭ انْ کے 
پاسں پی تو َ سے و ا و ا 
رسالہ موجود ہو ۔' 


اور غط میں اسی موضوع پر لکھتے ہیں : 

”حضرت خواجہ صاحب ىق خدمت میں ہری طرف سے 
خاص طور پر شکریہ ادا کبجیے۔ میں ان کا نہایت شکر گزار 
ہوں کم انھوں ۓ سراسم کے متعلق اس قدر دلچسی کا اظہار 
فرمایا .... میں ے شاید آت کی انمت میس عرض کیا تھا 
کے میرا مقصصود سراما کے مطالعہ ہے علمی تحقیقات نہیں ے - 
علمی سے سری ساد وہ عتیقی ہے جس کا دار و مدار 
علم ریاضی پر ہو اور جس کے مشاہدات کے لیے دوربینوں ق 
ضرورت ہو۔ مبیرا مقصود اس تحقیق ہے ہے جس کی 
0یئ 0 ۷ ۴م 
دیکھ چکے ہیں اس واسطے مجھے یقین ے کہ اٰس کے مطالعہ نے 
گوہر مقعصود ہاتھ آۓ گا..... اس سلسلے میں میں نۓ ر مارک 
کیا کیم قوم جو فراع اق کر ری × فاء ضل‌الرمعات 
گنج ماد آبادی اور خواجہ فرید. چاچڑاں شریف والے اب اس 
زماۓ میں بھی پیدا ہو سکتے ہیں ء اس ى روحانیت کا خزانہ 


ابھی خم نہیں ہوا ۔؟“ 


اس کتاب کے سلسلے ہیں ایک اور مکتوب میں فرماے ہیں ٠":‏ 





٭ہر۔ایضاص بہرم۔ 


الیٹرر' کردہ بزروگ مولوی احمد سعید صاعب ک موجودگ 
میں کتاب مذکور کا۔وہ حصہ دیکھیں جس کا تعلق 


_-.۳-سہ سٹسےسم 








لٰ 


6۴۸ 

علم پیش کل ے تو اس کی ضرورت ہیں (یعی میرے مقاصد 

دوٹ سیارات کے متعلق اس کتاب سے لے لے جائی اور مھ 
”کو وہ (نوٹ) ارسال ئر دے جائیں ۔“ 


سملادوں کی فلاح و بقا اور خاص طور پر ان کے تمدن اور ان 


کے سیاسی حقوق کی حفاظت کا علامے اقبال کو بڑا خیال تھا ۔ چنانچہ 
مسلم لیگ کے الہ آباد والے مشٰہور احلاس می مسلانوں 5- لے 


اسی 


بالآخر مسلان سر سید کی سباسی بصیرت ء علاہہ اقبال قق سای اور 


قائٰدا 


عظم کی قیادت میں اس کے حصول ہیں بالآخر کا۔یاب ہوۓ ۔ 


علامب کے سیاسی افکار اور تدبر ا٘س کتاب کے موضوع سے خارج 
ہیں اس لیے ہم اس کی ۔فصیل میں نہیں جائس گے ۔ لیکن علامہۃ اس 
سمت میں بھی نوجوان صوفیوں کی ضرورت اور اہمیت حسوس کرے 


و 


سمت سام.سسل 


۔ ایک مکتوب میں لکھتے ہیں :؛٣"'‏ 
”'آخر اس نتیجہ پر پہنچا ہوں کہ مسلانوں کہ لیے مقدم سے 
"کی ایک بہت بڑا نیشنل فنڈ قائم کریں جو ایک ٹرسٹ یک 
صورت میں ہو اور اس کا روھیہ مسلانوں کے تمدن اور ان کے 
سیاسی حفوق کی حفاظت اور ان ک دی اشاعت وغرە پر 
خرچ کیا جاۓ ۔ اسی طرح ان کے اخباروں کی حالت درستٹ 
کی جاے اور وہ مام وسائل اختیار کے جائیں جو زىانہٴ حال 
میں اقوام کی حفاظت کے لیے ضروری ہیں ۔ مفصل سکم پھر 
عرض کر دی جاے گی ء یالحال یم عرضی کرنا چاپتا ہوں 
کہ مدع سجادوں کے نوجوان مالک ایکے جا جمع ہو کر 
مشویه کریں کی کس طرح اس ئورخت ک, حفاظتِ ک جا سکتی 





۹ے چےٌ تی 


سے جوان کے بزرگوں کی کوششوں ے پھلا پھولا ۔ اب جو 


کچھ ہوکا نوجوثٹن علاء و لوجوان صوفیہ ے ہی وکا جن کے 
دلوں میں خدا ۓ احساس حفاظت سلىی کا پیدا کر.:دیا ے - 
خواج۔ صاحب کی خدمت میں عرض کہجیے کہ وہ ایسے 
نوجوان سجادہ نشینوں کو ایک جگہ جمع کر لیں ؛ میں بھی 
وہاں حاضر ہو کر ان کی مشورت میں مدد دوں گا ۔ یہ جلسہ 
ق الحال پرائیویٹ ہوا ۔ میرے خیال میں ایسے نوجوانوں ک 
کاق تعداد ے ۔ فی الحال سندھ اور پنجاب کے حضرات ہی 
جمع ہوں۔ بعض کے نام میں جانتا ہوں ء مگر غالبا 
خواجں صاحب اور آپ ان حضرات کو مجھ ہے بہتر جانتے ہیں ۔ 
غرض یب کم ان کے نام دعوت نامہ جاری ہو اور اس پر اگر 
سعرے دستخط ق ضرورت ہو تو میں حاضر ہوں ۔ اس خط کو 
معمولیں نہ تصور فرہ ائیے ۔“ 


معلوم ہوتا ے کس شاید بعد میں اس تجویز پر بعض حضرات 


ے اختلاف کا اظہار کیا چنانچہ ے جون م۹ ,عء کو مولوی 


صالح 


- سے سے سم سے عصحہ 


ج۳ ے ایضاً ٦ج‏ 


خامحلں صاحب کو پر لکھتے ہس ۹۴۳۰ 


جھے یں لکھنے میں تأامل نہیں کە اس کا ایک پہلو سباسی 
بھی ے اور یب اس وجب ہے کب اسلام بججحیثیت مذہب کےہ 
دین و سیاست کا جامع ے ۔ نہاں تک کب ایک پہلو کو 
دوسررے پہلو سے جدا کرنا حقائق اسلامیہ کا خون کرنا ہے ۔ 
میں ۓ جو حضرات مشائخ کو اس طرف متوجەہ کرۓ ٹا 
قصد کیا نیا وه مححض ات اور اس کے رسول ٭ کی خاطر تیا؛ 
نہ اپنے نام و تمود کی خاطار ۔ نہ مجھ کو ہندوؤں ہے کچھ 
مطلب سے + ند انگریزوں سے ۔ خہیال یس تھا کہ اید اسی 
طریق سے نوجوان صوفیء میں : کہ ان کے اقتدار کا دار و مدار 


ں۲ 


بھی اسلام کی زندی پر ے ؛ کچھ حرارت پیدا ہو جاےۓ اور 

وہ کل نہیں تو جزواً اس کام۔میں شریک ہو جائیں ۔ خواجہ 

صاحعب اگر اس تحریک میں شریکا ہوں تو معرے عقیدے کی 

رو ہے ان ى سعادت ے؛ بلکہ میں تو یہ چاہتا ہوں کہ اس 

نارق عریک کا غہرا آتا ہی کے سزارے:٭ 

اس آخغری اقتباس سے ظاہر ہوتا ہے کہ وہ برصغر میں 
سلت اسلامیہ کی نشاق الشثانیہ کے لے جن عناصر پر تکیں کرنۓ تھے 
اور جن کے شعول کو وہ مسلانوں کی سیاسی اور بہذبی مہود 
کے لیے ضروری سمجھتےتھےان میں نوجوان صوفید کا طبقہ بھی تھا ۔ 
رہا یہ س۔وال کہ علامہ ے بار بار صوق تما حضرات کو اس لقب 
ہے یاد کر کے ان کے بعض عقائد و افکار اور آن کی بعض رسوم و 
عادات کی تنقید یا تنقبص کی ہے تو اس ے تصوف یا صوفیوں پر 
80“!آُ“؟پ 9 0 "0" 
باب میں کسی سر تفصیل ہے لکھی کے ؛ علامہ کو بعض اکابہر 
صوفیہ ے بڑی عقبدت تھی اور ان کے اقوال ء افکار اور خیالات کو 
علامہ نے اپنے افکار اور نظریات میں قبول کیا سے ۔ 


۱ 


۳ 


ك۳ 


× 


٤ے‎ 
۲۸ 
۹ 
کی‎ 
۲۲٤ 
رہ‎ 
۲۳ 
۳۳٣۳ 


ں۵ 


١ 


کتاببات 
پاب دوم ۔ اقبال اور مسلک تصوف ء کلام إقیال کی رومی ہیں 
۔ عەئو0طود؛ 1٥6‏ ٤ہ‏ ٤ت٥‏ ترزہاه 1(٣‏ ۔ 
يا2 
ايَخا ے 
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۔ ایض ۔ 


شعرالعجم ء حعصد اول مولانا شہلی نلعانی ء طبم لاہور ۹مہ؛ ۔ 
ے ارشاے 


- اسرار خودی ء علامم اقبالء احسن برادرز لاہورء طبع سوم ہم ۱ے 

989 0 

۔ جاوید امہ ء علامہ اقبال ۔ 

۔ بال جبریل ء علامہ اقبال ۔ 

ضربر کام علامہ اقبال ۔ 

۔ ایضا ۔ 

جاوید امم ؛ علامہ اقبال 

۔ لفسیات واردات روحافی ء ولم جیمز ء اردو ترجمە ڈاکٹر خلیفہ 
عبدالحكم ؛ جلس ترق ادب لاہور ٤‏ طبع دوم ۱۹۹۵ء ۔ 

مبر تقی میر؛ حیات اور شاعری ء ڈاکٹر خواجم احمد فاروق ؛ 
انجمن ترق اردو ہند علی گڑھ ؛ طبع اول ۶۱۹۵ء ۔ 

0٥٥ہم دہ حص‎ ٥ حام:ام35 ۶ہ‎ ۷1٥٥ 

رید بخاری ؛ کتاب الآیمان ۔ 

ایغاً ۔ 

۔ تقذکرة الاولیا ۔ 

۔ حکمت رومی ؛ ڈاکثر خلیفہ عبدالحکم ۔ 

۔ مثٹنوی مولانا زدم ؛+ را المٹتنوی ۔ 

شتآ 

مٹتوی آسرار خودی ء علامہ اقبال ۔ 

۔ مکاٹیپ اقبال ء بنام یازالدین خاں ۔ 


ای سس 


٦ء‏ ۔ رمور بیخودی ء؛ علامہ اقبال ۔ 

ہے ۔ ندھ۶. آہ حەزہ جط مر ہ 6ظ حصنتج1ا ۸1301 5015 ×ط 

۶۸۔ کشف انمحجوب ۔ 

۹ ۔ ایضاً ۔ 

.+۔ایضا۔ 

١م‏ ۔ مثنوی مولانا روم ء دفتر اول ۔ 

ہم ۔ ایضا۔ 

ہم ۔ کشف المعجوب ہ 

مم ۔ ابضاً ۔ 

شا ۔ ایضا ۔ 

دوج ارات 

ہی ایشا 

بس ایضات 

۱م ۔ ایضاً ۔ 

ہو اضاء 

اوت شا 

إم ۔ بانگ درا علا:ے اقبال ۔ 

+م ۔ ایض ۔ 

برم ۔ ارمغان حجار علاس اقبال ء طبع چہارم م۹ ء۔ 

وم ۔ پس چہ باید ثرد ء علامہ اقبال ء اشاعت اول ہم +ورع۔ 

ہم ۔ ایضا۔ 

ےم ۔ شف المحجوب ۔ 

ہم ۔ اسرار خودی ء علامہم اقبال 

وم ۔ کشف المحجوب ۔ 

نے انضا 

١م‏ ۔ شیخ عبدالقدوس گنگوہی اور ان ى تعلیات ء اعجاز الحق قدوسی ؛ 
طبع کراچی ٦[1ءء۔‏ 

ہی ۔ بال ججریل ء علامہ اقبال ۔ 

٭ن ۔ شیخ عبدالقدوس گنگوہی اور ان کی تعلیات ۔ 

مھ ایضاء 


شٛ۵ 
۵٦‏ 


٭ 


۔ فبرید بخاری جلد دوم ۔ 
- اسرار غخودی ٴ علاے اقبال ۔- 


ےل ے کشف المحودوت - 


ہ۵ 
تہ 
۔ 
۰51 
۳‌ْ٭ 
۳ 
ك٣َ۰‏ 
نج 
٦‏ 
0 
م۸ 
۰۹ 
6ج 
١ے‏ 
۲ے 
۳٣ے‏ 


۴َ“ُ٭+ 


٦ے‏ 
سے 
ہ۸ ے 
۹ے 
صھم 
)ھ 


۳م 


ےَايشات 

۔ ایضاً ۔ 

پ نات 

۔ اسرار خودی ء علامہ اقہال ۔ 
ابضا ۔ 

۔ ایضا ۔ 

۔ کشف المحجوب ۔ 

ایضا ۔ 

9ء 

8 9 

ایضا۔ 

۔اسرارورموز؛ علامد اقبال ۔ 
-۔ ا کشف امحجوب ۔ ۱ ٰ 
۔ فلسفے کے بنیادی مسائل ء قاضی قیصرالاصسلام ء طبع کراچی جم۱؛:ء۔ 
ےايشاءت 

ایضاً ۔ 

- 708768 راج 216+8 ٤ہ ٤٥‏ ۵۶م1009۲۶[6 

٭ برعظم پاک و ہند کی ملت اسلامید ۔ 
ضا ت 

ے۔ ایضاً۔ 

ایضاً ۔ 

الپ 

۔ ایضاً ۔ 

۔ ایضا ۔ 

تن اسر تے 

۔ برعظم پا و ہند کی ملب اسلامیں ۔ 


مخ 


-ت اقبال کے حبوب صوفعیہ ؛ اعجازالحق قدوسی ٤‏ طبع اقہال اکیڈمی 
لاہور ہے ۱۹ء ۔ 

۵ برعظم پاک و ہند کی ملت اسلامیے ۔ 

ہر ۔ایفا۔ 

0+ 29 

ہر ۔ اقبال ؛ خلیفه عبدالحکم ؛ اقبال بر رساله اردو ۔ 

.۹ ۔ جاوید امب ۔ 

وم ۔ اسلامی تہوف اور اقبال ٤‏ ڈاکٹر ابوسعید نورالدین ٠‏ اقبال اکیڈمی: 


کرای 


ہو ۔ایضاً۔ 
مہ ۔ ملفوظات اقبال ۔ 
رھ ے ضا 
۵ہ ۔ابضاً۔ 
کی ۔ ایضا ۔ 


ے* ۔ سففوظات اقبال طابع دوم ۔ 

۹۸ ۔ رسوز بیخودی ء؛ علامہ اقبال ۔ 

+۹ ۔ جاویدا امم ۔ 

نے ر۔ فە نہ زنحامزدام8 ؟ ہ ٥ء‏ حصمزہا٥06‏ ۔ 

..س۔ایضا۔ 

ہر ۔ ایغاً ۔ 

.سك ۔فلسفے کے بنیادی مسال ۔ 

ے.- ۸ 80ل حا مٰ 356٥8‏ کہ ٤5ء‏ ق٠٥٥۲‏ 10 ۔ 

۔ فلسفے کے بنیادی مسائل ۔ 

۔ایضا ۔ 

ےار مقالات اقبال ؛ مرتبیە سید عبدالواحد معینی ؛ طم اول لاہور ۳مھ 
ہ.۔ایضا۔ 

۹ ۔ حکمت رومی ؛ ڈاکثر خلیفہ عبدالحکم ء طبع لاہور ۱۹۵۵ء ۔ 
٭ہووہ ایضا۔ 

١ں‏ ۔ ایا ۔ 


-. 


)۔۔ جچ سے قہ 


چ۲ 
ب۱١٦۲‏ 
“‌“‌٠‏ 
ض۲۲ 

0"00٦ 
ء۳‎ 

(۱۲۱۸ 


کل( 


(3.0۰0٢٤ 

۳ج( 
۳"( 
۲۳۳٣۴‏ 
۰۳۵ 
لکچھ 
۲۲۱۲۱ 
۸٢۱۳ا‏ 
۹و۹ 
۰" 

۱۳۱ 

۰۳ 

۳+۳٣ 
ابی‎ 


۳ 


ے۱۳ 
۸ژٌ 


و1 


یس 


۔ضرب کامء علامہ اقبال 
۔اسرار خودی ۔ 

۔ کشف المعجوب ۔ 

۔ ایضاً ۔ 

۔ معالات اقبال - 
ات 

۔ ایضا ۔ 

ابضاے 

افضاند 

ا رر وص مئاد کر در می 
2 کے ڈاکٹر خلیق احمد نظامی ء طبع اسلام آباد ۔ 
۔ ابضاً ۔ 

۔ ایضاً ۔ 

۔ ایضا ۔ 

ایضااے 

ے یکا ے 

اقبال لاس دوم ۔ 

۔ ہانگ درا ۔ 

۔ اقبال نامبس دوم ۔ 

۔ ایضاً ۔ 

ایضا ۔ 

۔ ایضا ۔ 

ے یکا 

الفا 

۔ ایضا۔ 

۔ ایضا ۔ 


اکا ای 
سو ۔ ابضا ۔ 
١م؛‏ ۔ ایضاً ۔ 
سم ۔ ایضا ۔ 
۳') ۔ ایضا ۔ 


٣م‏ ۔ ادیضا ۔ 


بات ضوع 
۱ ۱ 
اقبال اور صوفیائے کرام 


ات وم 
اقبال اور صوفیائے کرام 


بظاہر یہ بات بڑی عجبیب معلوم ہوق ہے کہ جو حضرات 
علاےم اقبال کو تصوف اور صوفیوں کا خالف سمجھۓ ہیں وہ اقبال 
کے کلام میں بعض صوفیاۓ کبار کے حوالوں اور ان کے افکار و 
خیالات کی بازگشت کو نظرانداز کر دیتے ہیں ۔ اس کی نوجیہ صرف 
یہ ے کہ علامہ افبال اس تصوف کے بخالف نہیں جو ان کے پقول 
اسلامی تصوف ے اور جس کی بنیاد قرآن حکم کی تعلمت ء احادیث 
نہوی اور صحابہ کرام“ کے اقوال و افعال پر سے اور اس تصوف 
کے خلاف ہیں جس میں غیر اسلامی روح بعض خارجی اور اسلام 
غالف ماخذ ہے داخل ہو گئے ہیں خواہ یہ زردشت کے ذریعے سے 
آےۓ ہوں یا ہدھ مٹ ہ وبدانت ؛ مسیحی افکار و خیالات کے وسیلے 
ہے ؛ ان کا ماخذ یونانیوں کا فلسفہ ہو یا بعض ایسے مسلان فکرین 
کے خیالات و نظریات جو یونان کے فلسفے یا مغرب کے بعض دیگر 
نظریات کے ترجان ہوں ۔ اسی طرح شعر و ادب میں وہ ان شعرا 
اور مصنفین سے اختلاف کرتے ہیں جو ان میلانات اور رجحانات ک 
ترجانی اور علمعر داری کا دعویلٰ کرے ہیں ۔ ان عناصر ہے ہم ابتدائی 
ابواب میں بحعث کر چکے ہیں ۔ اس باب میں ہم خاص طور پر ان 
صوفیاۓ کرام کا ذکر کریں گے جن کا حوالد علامم اقبال کے 
کلام میں ملتا ے اور جن کے خیالات ہے وہ کسی نب کسی حد 
حد تک متاثر معلوم ہوۓ ہیں ۔ 


اس سلسلے میں سب سے ہلا نام مولانا روم کا ے جن کو 


6ُّ. 


علامم اقبال اپنا پیر او امسشد بتاے ہیں ۔ مابعدالطبیعیات میں 
فرماے ہپس .2 ۱ 5 
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اس از مد علیہ اقبال نۓ آئن'عوالد نے متوی سخ اوه اتا 
نقل کے ہں جو ثنوی کے دفتر چہارم میں ارتقا کے سلسۓ میں ہی 
اور جن لو ہم پہلے نفل ثر چکے ہیں ۔ 

مولادا روم کے حوائوں کا دوسرا اہم سلسلہ مثنوی اسرارخودی 
میں ءلتا ے؛ اس کے سرنامہ پر مولانا کے یہ اشعار ژیپ عنوان ہیں : 


دی شیخ با جراغ حی یت کر سَشسہر 
دز دام وددہلوام و انساىم ارزوست 
زین ہمر ہانِ سست عناصر دالام گرفغت 
سر عدا و رسم دستام ارزویستٹ 


گفتم کہ یافت می نشود جستہ ایم ما 
گفت آنکہ یافٹ می نشود آنم آرزومت 


وس وہ 


انہر 

یہ اشعار محعض اظہار عقبدت کے لیے درچ نہیں ہوے بلک ایک حد 
تک ان کو مشنوی اسرار خودی بلکہ علامہ اقبال کے پورے کلام 
کا ص کزی نقطہ قرار درے سکتےہیں یعنی انسان کی مسلسل جدوجہد 
سعی و کوشش ء تلاش و جستحو ایک انسان کاسل ہکے لیے ۔ ایسی 
جہتجو اور تلاش جس میں اکامی اور مابوسی ء کمزوری اور 
اضمحلال نہیں بلک عزم و استقلال اور جاہ و جلال کک روشنی پھہلی 
نظر آتی ے ۔ سوز و ساز آرزو جس سے زندگی کا چراغ روشن اور 
انسان ى جدوجہد کا سلسلہ جاری و ساری ے ء ایسا روزگازر جو یاس 
کہ عنصر ہے آزاد ے ء اس کی نشربج اور تفصیل شنوی کی تمہید 
و اق افعار سن می رے 


باز برخوام ز فیض پیر روم 


حان ہاو از شقعلہ )پا سرمایہدار 
س فروغ_ یک نفس سے شرار 


شمع سوزان نقشاخت ہر پروانہ ام 
بادہ. شہخون رعیت بر پمانہ ام 


پر رومی خاک را اکسر کے 
از غبارم جلوە ہا تعمیر کرد 


ذرہه از خاک یيیابان رخت بست 
تاجە, شٹعا آفتاب آرد بدست 
بوجم وا در عغرر او منزل کم 
تا +٭در تابندۂ حاصلِ کم 


0۴۳٣۳ 
من کپ سنیہا ز صہبایش کنم‎ 
زندکای از یں باہش کم‎ 
شب دل سن مائل فریاد بود‎ 
خاسشی از یيار ےم آباد بود‎ 


شکوہ آشوبِ غم دوران بدم 
از بھی پیانگیق ئالات _- ہدم 


این قدر نظارەام بہتعاب مد 
بال و فو ہشکست او آخر خواب شد 


روے خود بنمود پر حق سرشت 


ڈو حرف ہہلوی قرآن نوشت 
و ۰ 

سقن۔ ایی دیوا نہ" ارباب عشقی 
جرعغعی* گرم از شراب ناب عشقی 


اس کے بعف> ومن رومی ے جن سعاملات کی طرف شاعر کو متوحد 
ا ے ات کی یق × کے بعد 
زین سخن آتش بس پعراہن شدم 


چوت نوا از تار خود برخاسم 


جنتے از جہر گوش آراستم 


ّ۔ 


برگرفتم بردە از راز خودی 
واعودم_ سر اعجاز خودی 


ا 


۳ں 


اس کے علاوہ سثنوی ٴمیں مولانا روم ہے استفادہ اور تعلق کے کئی 
اور حوالے بھی موجود ہیں ۔ مثل ایک عنوان میں '”اندرز میرنجات 
نفشبند المعروف بد باباۓ صحرائی کم براۓ سسلانان ہندوستان رتم 
فرمود* است“ علم کی حقیقت ہے بحث کرے ہوئۓ مولانا کا یہ قول 
نقل کیا : 

”علم را بر تن زی مارے بود 

علم را بر دل زی یارے بود“ 


اس کے بعد حضرت شمس تج ریز اور مولانا روم ی ملاقات کا ذ کو 
ے اور عشق و علم کی محث ہے جو ہم نقل کر چکے ہیں ۔ 

اقبال کی ایک اور اہم نظم ”٭پئر رومی اور مرید ہعدی؟“؟ ے ۔ 
ہ٠‏ رومی اور آن 2 ہندی مرید علاسم اقبال کی فکری ہمآہنگی کو 
سمجھنے میں اس نظم سے بڑی مدد می ے ۔ اقہال ےۓ پم روەی 
ہے ختلف سوالات کے ہیں اور پیر رومی کی زبان ے۔ ان کا نہایت 
مخدصر جواب دیا ہے ۔ لیکن یہ جواب ایسا ے جس سے مولانا روم 
اور علامہ اقبال دونوں کے افکار و خیالات ىک پوری تصویر سانىے 
آ جاتی ے ۔ مثلا پہلا سوال ”'علم حاضر“ ہے متعلق ے ۔ علامہ 
اقبال فرماے ہیں : 

علم_ حاصر سے ےے دیں زار و زبہوں 

اور ہولانا کا جواب ے : 


علم را بر تن زنی مارے بود 

علم را بر دل زنی یارے بود 
دوسرا مسئلہ ”نغمںٴ یورپ؟ ے ج وگویا یورپ ى تہذیب جدید 
میں جس شے کو ثغافت کا نام دیا جاتا ے اور فدون لطیفہ کے نام ہے 
رقص و سرود کا جو انداز مقبول ے ء اس نغمد ہے یورپ ““بافروغ و 


َّْ 
تابناک؟' جاۓ روحانی اور اخلاق ترق کے زوال آمادہ ے : 
نغمب اس ڈو کہینچتا ے سوےۓٗ خاک 
حالانکہ مولانا روم کا حرف بلند ہے 
خشک مغز وخشک تار وعخعشک پوست 
ار تجا می آید ایق اواز ذوسمت 
در پر رومی کا جواب : 
بر ٣ع‏ راستٹ ہرکس چیز نیست 
لقعمٴ“' پر مرشکے اغجیر لیست 
پھر مرید پوچھتا ے : 
بڑھ لیے میں ے علوم شرق و غرب 
روح میں باق ے اب تک درد و کرب 
اور پر رومی فرساۓ ہیں : 
سے ور نا اہل ہممارت کند 
سوے مادر 1 کی تمارت ”ند 
بعض اور م۔سائل کے جواب ہیں پیر رومی کے ارشادات دیکھیے: 
'حکم حسہاد؛ 
نقش حقی را ہم یہ ام حقی شکن 
- زجج دوست سنگر دوست زن 
ظا ہر نفرہ گر اسپید است و نو 
دستےہ و جام می سید گردد ازو 


ظگ۹ٴ*' 
مکتب کا جواں گرم خون ء اور 'ساحر افرنگ کا صید زبوں : 
مرغ پر نارستہ چون ہبران شود 
طس“ یرہ گزی ‏ ران غعنود 
آمیزش دین و وطن ۔ جوہر جان پر بدن مقدم : 


انعتظار روز میدارد ڈہپ 
سے آدم : 
ظاہرش را بشبٴ آرد چرخ 
باطئش آمد حیط ہفت چرخ 
غایت آدم ۰ 


آدمی دیداست ُ4 باقی پچوست أُست 
دید آن باشد کہ دید دوست است 


آزار مرگ امم : 
ہر ہلاک اہمسٹ پیشہن کہ یود 
زانکس بر جندل گان بردند عود 
اب مسلان میں نہیں وە رنگ وبو 
سرد کیولکر ہوگیا اس کا لہو؟ 
تا دل صاحبدلے نامد ہبہ درد 
ہہچ قوے را خدا زسوا نہ کرد 
سوداےۓ سود مردان در بازار وجود : 
زیرکقی بفروش و حراف بر 
زیرقی ظن است و حیراف نظر 


؟“۴'2-٦1‎ 


ندم سلاطین و فقبر ے کلاہ و ے لیم : 
بندۂ یک صیكد روشن دل شوی 


بس کە بر فرق سر سابان روی 
حدیث جعر و فلرٍ 


بال باران ر سے سنطان یرد 

بال زاغان را بگورسنان برد 
غایت دنین ہی ٭؟ ٤+‏ خسروی یا راہہی 

مصلحت در دنین ما جٹک و شکوە 

مم لحعت شر دین ےم سم غار و کوہە 
بیداری دل و غلبہ برآب و کل ۔ 

بنتھ باش و بر زمین رو چون سمند 

چون جنازہ وت بر گردن برند 
ادراکف سر دەن و یقعن امت : 

پس قیامدت شو ققامت را ببںپن 

دیدن پر جبزڑ را شرط است این 


خودی ٭ ا ہے تخچیروں کے ہاتھوں داغ داغ 
ات ”کے ارد صید را عسشق است و بس 
لیکن او 2ج گنجد اندر دام کس 
حکمی حیات ملت * 
دائہ باشی مرغکانت برچتند 


نس 
دانہ پنہان کن سراپا دام شو 
غنچں پنہان کن گیاہە ہام شو 
ناش دل ء جستجوۓ اہل دل : 
تو ہمیگوئی مرا دل نیز ہست 
دل فراز عرش باشد سے بس پست 


تو دل خود را دلے پنداشی 


جستجوۓ ‏ ابلِ دل بگذاشتی 
کیوں مسرے بس کا نہیں کار زمن 
ابلہ“ دنبا ہے کیوں داناۓ دیز ؟ 


آن کہ بر افلاک رفتارضشضش بود 

بر زمعن رفقفن چہ دتوارش شود 
حصول سراغ علم و حکمت و سوز و درد و داغ : 

علم و حکمت زاید از نان حلال 

عشق و رقت آید از نان حلال 

۶۷ٗ 90 

پوستینں پر دے آمد ؛ سے ہہار 
نرہ روزی اہل دل ہر ہند و فقدان نور و سوڑ : 


کر سردان ‏ روشی و گرےسی انت 


جیسا کہ مولانا روم کے حولہ بالا اشعار کو پڑھ کر نم صرف 
مولانا روم اور اقبال کی ذہنی رفاقت کا اندازہ ہو جاتا ے وہاں اس 


۳۴۹۸ 


ختصر سی نظم سے مولانا کے نقطبٴ نظر ہے ایک انسان کے لے 
ایک کامل ضابطبٴ حیات کی نشان دہی بھی ہوی ے - یہ ضابطمٴ 
عیات وہی ہے جسے اسلامی غضابطہٴ حیات کہتے ہیں ۔ جس کی 
ساس قرآن حکم اور احادیث نبوی پر ہے چنانغچە ان میں ہے بعض 
ہوضوعات ق تفصیل ہم قرآن و حدیث کی روشنی میں ابتدائی ابواب 
میں پیش کر چکے ہیں ۔ اگر علامہ اقبال کے کلام میں اس نظم 
کے علاوہ کہی اور مولانا روم کا حوالہ یا ن سے عقیدت کا اظہار 
نپ بھی ہوتا نو اس موضوع پر بھی نظم کاق ہوتی ؛ لیکن علامہ پر 
مولانا روم کے اثرات اس قدر کہرے ہس کم ]ن کی نظم و نثر میں 
جا مجا اس کی تائید لی ے ۔ بعضی اور حوالے ہاں نقل کے 
جاے ہیں : 


مرا بنگر کی در ہندوستان دیگر می بینی 
برہمن زادهۂ زمز فا نے زقوم ٢و‏ تبر یز است 
(زبور عجم ص ے۱) 


آدمی دید استص باق پوست امت 
دید آنقؤ) باقاق> "کو فیة دس اعت (رومی) 
(چاوید نامہ ص مم) 


تو کہ دانی از مقام پہ_ دوم 
می ندای از کلام روم 


(جاوید ناس ص١,م)‏ 
عشق سوز انگیز ے برواے شہر 
شعلہٴ او مبرد از غوغاۓ شہر 
(جاوید نامہ ص ے۱) 


۹-۔َّْ 
پر رومی را رفیق_ راہ ساز 
تا خدا مخشد ترا سوز و گماز 


زانکہ رومی مغز را داند ز پوست 
باۓ او معحکم فتد در کوۓ دوست 


شرح او کردند و اورا کی ندید 
معنی او چون غزال از ما رمید 


رقصں تن از حرف او آموختند 
چشم را از رقص حان بر دوختند 


رقصِ تن در رشن آرد خاک را 
رقص جان برہم زند افلاک را 
علم و حکم از رقص جان آید بدست 
ہم زیت ہم آسان آید بدست 


فرد از ودے صاحبِ حذدب کلم 
مات از وے وارث“ْ ملک عظم 


رقصەںِ حان آموخخن کارے بود 
غیر حف زا سوخن کارےے نود 


تار ناز حرص و غم سوزد جگر 
جان برقص اندر تیاید اے پسر 


ان چند اشعار میں علامہ اقبال ۓ آن ظاہر پرستوں یق طرف 
بی اشارہ کیا ے جو مولانا روم کو صرف صوفیوں کے اس رقص 


ہے۷" 


کہ حوالے سے جانتے ہیں جو ایک حلقہ میں ہوتا ے جے صوق 
مو سی و ا رٹ حفل ساع 
کا اہتام ہوتا ے ۔ لیکن ساع اور وجد و حال کی حقیقت تک رسائی 
×" پر شخص 7 بس کی اکا تھی ۔ اس کا اشارہ ہم ظْ بر رومی اور 
صربید پندی مں بھی علامہ اقبال اور مولانا روم کے سوال و حواب 

کے حوالے سے دے چکے ہیں ۔ بعض اور ا: شعار یہ ہیں ٭ 
بوعلی اندر خبار ناقہ گہ 


دست (ومی درد٥‏ عحمںل 28 


این فرو تر رفت ونا گوپر رسید 
آن بگردا ے جو خس منزل گرفت 


حقی 1 ر سوڑڑے ندارد حکمت است 
شعر میکر د۔د چو سوز از 0 
( پیام مشرق ص ‏ ٭م) 


مم 


امیزنے کچا ؛ گہر پاک او کجا 
از ک بادہ گرم و در ساغر افکم (شعرارومی) 
(هیام مشرق ,م) 
عم ×× "” 
پیام ٭شرق ہیی ایک ک نظم ک5 عنوان حلال٣‏ و کوئۓ سے - اٰاس 
کے حاشبی ہیس علامہں لکھتے ہی :؟ 


”نکمم دان المی سے سراد و سے ؛ جس کا ڈراں 'فوسٹ 
مشہوز و معروف ے ۔ اس ڈراہے میں شاعر تۓ حکم افوسٹط 
اور شیطان کے عہد و پمان کی قدیم روایٹت کے پمراے میں 
انساںِ کے ام کانی نشوئو ا کے تمام ) مدارج اس خوی سے بتاے 


۱ے 

ہیں کس اس ہے بڑھ کر کال فن خیال میں نہیں آ سکتا ۔ا؟' 

پیام مشرق کے دیباچں سے معلوم"ہوتا ے کہ م :رع میں 
غان ہیحر نۓ خواجہ حافظ کے دیوان کا پورا ترجعه شائع کیا جس 
ہے جرمن ادیبات میں مشرق تحریک کا آغاز ہوا۔ اس تحریک کے 
دیکھنے والوں میں یہ سال شاعر گولٹۓے بھی تھا ۔ بقول علامہ اقبال 
حافظ کے ترنم بے اس کے تخیلات میں ایک ہیجان عظم برپا کر دبا 
جو بالآخر مغری دیوان کی صورت میں ظاہر ہوا جس میں بعض 
اشعار کلام حافظ کا آزاد ترجمب معلوم ہوۓ ہیں - حافظ کے 
مضامین اور اسلوب دونوں ے گوئٹے کو متاثر کیا تھا ۔ حافظ کے 
علاوہ گوئٹے کے کلام پر عطار ء سعدی ؛ فردوسی اوز عام اسلامی 
لٹ حچر کے اثرات بھی ملتے ہیں ۔ لیکن گوئۓ محض حافظ کے تغزل 
کا دندادہ تھا اور کلام حافظ ک صوفیانی تعہیر یا نشریچ سے اسےہ 
دلچسپی نہ تھی اور مولانا روم کے ”'فلسفیانہ حقائق و معارف“ اس 
کے نزدیک مبےم تھے ۔ لیکن معلوم ہوتا ے کہ امس بے رومی ۔کے 
کلام پر عائر نگاہ نہیں ڈا ی کیونکہ جو شخص اسینوزا (ہالینڈ کا 
ایک فلسفی جو مسثلبٴ وحدتالوجود کا قائل تھا) کا مداح ہو اور جس 
ۓ ہرونو (اٹلی کا ایک وجودی فلسفی) کک حایت میں قلم آٹھایا 
ہو اس ہے مکن نہیں کہ رومی کا معترف نہ ہو ۔ 

جرسنی کے جن شعرا پر مشرق تحریک کا اثر ہوا آن میں 
روکرٹ کا ذ کر علامہ٣‏ اقبال نۓ بھی کیا ہے ۔ فرماۓ ہیں : 

”رو کرٹ عری ء فارسی ؛ سنسکرٹ تینوں سشرق زیانوں کا ماہر 

تھا ۔ اس یق لاہ میں فلسفہٴ روسمی کی بڑی وقعت تھی اور اس 

کی غزلیات زیادہ تر مولانا و و تقلید می لکھی گئی 


درھا ارت عائی می ا 
+۔ ایضاً ص دو بابعد ۔ 
م۔ ایضا ص جح ۔ 





ک۳ ے۷۰ 
ہیں ۔ پیام مشرق میں ایک نظم جلال اور گوئۓے کے عنوان 
سے سے ً 
نکتس دان المی را در ارم 


شاعرے کو ہمچو آن عالە!ء جناب 
ٹیسٹن یشمر ولے دارد کتاب 


خواند بر داناے اسرار قدع 
قصب* ہمان ابلیسں و حکم 
گفت رومی اے سخن را جان نکار 
تو ملک صیداستی و یزدان شکار 
فکر تو در اکنج دل خلوت گزید 
این جہان کہنفب را بازآفرید 
سوز و ساز جان بہ پیکر دیدۂ 
در صدفے تعمیر گوہر دیدۂ 

۹ 


پر کسے ار وؤمز عشق آ ہہ سیت 
ہرکسے شایان این دروگاہ ذبست 


”داند آن کو ئیکیخت و محرم است 
زیرق ز ابلیس وعشق از آدم اہت)؛ 


اسی پمجموعہ میں ایک 'ور نظم ہے جس کا عۂ ان جلال و ہیگل 
سے ۔ یہ وہی ہیگل ہے جس کے بارے میں اقبال کا فرمان ہے کہ : 


۴ح 
جع ہیگل کا صدف گہر ہے خا یىی 


پیام مشرق کی اس نظم میں ہیگل کے افکار پر جلال الدین 
روەسی کے افکار کی ترجیح کا سبب ببان کیا گیا ہے : 


سی کشودم شے بب ناخن فکر 
عقدمہاے حکم انی 
آنکی اندیشہ اش برہنبہ مود 
ابدی ‏ راز کسوت آی 


پیش عرض خیالِ آو گی 
غجل آمد : تنگ دامانی 


چون بدریاۓ او فرو رنفم 
مث عقل گشت طوفای 


خواب بر من دہید افسوے 
نگپں شوق تیز تر گردید 
بر بنمود پر یزدانی 


آفتاے کہ از بلیىٰ او 


سض روم و خام ۂوراف 
شعلب اش در جسان تعرہم نہاد 
بس بیابان ‏ جراغ ‏ رہہانی 


معنی از حرف او ہمیروید 
صقفتِ لالہ۔ہارے نعانی 


ےم 
گفت با من چجہ خفتة برخیز 
بد سراے سقيتہ ہنرزاف ؟ 
'بں خرد راہ عشق می بوی ؟ 
س 4 ت0 
یبام مشرق میں ہی یہ اشعار بھی ہیں : 
بيائپ من ز خم پھر روم اوردم 
شعلمٴ درگر زد بر خس و خاشاک من 
سد رونی کہ گفٹ ”منزل ۔ا کمریا است“ 
× ۴ س 
ان خموعوں کے علاوں دیگر خموعوں می بھی مولانا روم 
گے وشن کے آثار اور اععرافات مولۓ ہیں ۔ احتصار کے ساتےھ مہاں 
جد تموۓ نقل کے گۓ ہیں : 
وفت است کہ بکشام ہ.ہخانہٴ روەی باز 
پبران حرم دبىم در صحن کلیساست 
4+ ۴× " 
اگز۔ میآید۔ ۔آن۔ دائنن ‏ رازے 
بدھه او را نواۓ دل دا نے 


ضمر آمتان را میکند پاک 
کلیے ىا حکیے نےنوازے 
(ارمغانِ حجاز ص م۱) 
4 +4 * 


شا ےم 


چو رومی در حرم دادھم اذان من 


ازو آموخق اسرار جان من 
بپصه دور قحتہٴ عصر کہن او 
بس دور فتنہٴ عصر روان ہن 
(ارمغان حجاز تی نے 
٭ س٥‏ چ 
بروے من در دل باز کردند 
ز خاکم من جہاۓ ساز کردند 
ز. فیضص او گرقتم اعتبارے 
کہ با سن ماہ و ا جم ساز کردند 
(ارمغان ع33 
٥‏ ٭ ٭٭ 
زٴ رسھی گیر اسرار فقری 
کہ آن فقر است عسود امبری 


حدر زان فقر و درویشی کہ از وے 
رسیدی پر مقامم _ سر بزبری 
(ارمغان ص ہمہ) 
4 4د ** 
خودی ٗ نا گشت مہجورِ خداىی 
یه فقر آبىوخت آدابٴٰر گدائی 


ز چشم بست رومی وام کردم 


برورے از مقامٴ کمریائی 
(ارمغان ٣ے‏ مہ ہن) 


برو عم مہ درہا را 'کشاید 
دو پیٹ ار پر رومی یا رز جامی 
(ارمغان ص ۱۸۹) 
×× ٭× بد 
عطا و شور رو ٭ی ٤‏ سوڑز حسروؤ 
عطا کن صدق و اغخلاصِ 0ے 
چنان بابندقی در ساخم من 
نہ گمرم گر ۰ر شی خدائی 
(ارمغان ص م0( 
6× ۷× ہد 
ڈإی کام خود دگر آن تین ہے ریز 
اق با( جامش تعرزد ملک پرویز 
ز‌ اشعار حال الدین رومیں“ 
بس دیوار حرعے دل بباویز 
(ارمغان ص ۸ہ۰٠)‏ 
عاد ٭ عإد 
بگیر از ساغرش آن لالہ رنگے 
کی تائیرش ‏ دید لعل .با سنگے 


غزالے را دل شیرے بہبجشٌد 


۔ 


بمشوید داغ اررۃ پشت پلنگہ 
(ارمغان ص )٠١٠۵‏ 


مے ۴۴ 


نصییے بردم از تاب و تہر او 


ٹیم ریزد خیندہۂ شراز نب او 
(ارمغان ء ص )٠.۵‏ 


غزالے در بیاہاأے حرم پس 


سراپا درد و سوز آشنائی 
وصسال او زبان دان جدایٰ٭ 
جال عشق گیرد از نۓ او 
(ارمغان ؛ ص ۹,.) 


ا ا نو ان خاقز و تر 
غبار رہگذر را کیمیا کرد 
نئے آن ےنوازے پاک بازے 
سأ با عہ و سی آدنا کرد 
(ارمغان ء ص ‏ .:) 


نہ اٹھا پھر کوںی روەی عجم کے لالہ زاروں سے 
وہی آب و گل ابران ؛ وہی تبریز ے ساق 
(بال جعریل ٤‏ ص )١٢‏ 


اسی کشمکش میں گزریں سی زندگی کی راتیں 
کبھی سوز و ساز رومی کبھی پیچ و تاب رازی 
(بال جریل ١ص‏ ے١)‏ 
شارہ سولانا وم کے اس مشہور شعر کی طرف ہے ؟: ... 
ہبشو از ے چون حکایت میکند از جدائیپا شکایت می کند 

















۸ے ۷٢۲‏ 
صحبت پیر روم سے مجھ پہ ہوا یہ راز فاش 
لاک حکم سر عحیب ء ایک کلم سر بکف 
(بال جعریل ؛ ص )٣۹‏ 


گی 


رت نار ے بری خودی کا ساز اب تک 
کن تو سے تقشمیٴ زروق ہی ہے ہے نیاز اب تک ! 
(ضرب کم ٤‏ ص ۱ )٢٢‏ 


اس طرح کے اسارے َ حوالے لام اقبال کی اور تحربروں میں 
بھی موجود ہپس جن کی نفصیل طوالت کا باعث ہوی ۔ ان اشعار کو 
پبش نظر ر ٹھی دو افبال اور رومی کی ذہی رفافت میں حسب ذیل 
0 
وہ علامہ افبال روسی کے اس تصور ہے متفق ہیں کہ حض فلسفہ ء 
حکیب . بنطی . اسندلال اور علم ہے معرفت کامل تنک 
رسائی مکن نہی . باکد عق کے ذریعے ہے ہی اس کا حصول 
مکن ے ۔ بہ جع صوفیانب نقطہٴ نظر ے جو رونی اور 
علامہ اەہال کے ہہاں قدر مشٹرک ے ۔ 
علامہ اھبال اور مولانا روم دونوں کے یہاںن ففر و فاندری 
ایک مشنرک نصور ے ۔ یں فغفر اور قلندری دریوزہ گری اور 
طلب نہیں بلکہ بقول اقبال رحمةاللہ علیں ”حسود امیری؛؛ ے ۔ 
افبال کے فکر غبور کے تصور کے سلسل میں ہم تفصیل سے 
اس موضوع یر اظہار خیال کر چکے ہیں اور اقبال و رومی 
نہاں اس موضوع ہے متعلق اشعار بھی نقل کے جا چکے 
ہیں ۔ 
۳ افبال اور رومی دونوں حیات کے ارتقا کے تصور کے فائل ہیں ۔ 
افبال رحمة اللہ علیہ ۓ خاص طور پر اس بات پر زور دیا ے 
ئہ حیات انسانی تک ارتقا کی جو منازل سولانا روم ےۓ گنائی 


۹ ے ۴٣‏ 
اور بتائی ہیں وه عصر حاضر کے نظریہٴ ارثقا ے حیران کن 
حد تک قریب ہیں ۔ اس ارتقا میں جد و جہد ایک لازمی 
عنصر سے ۔ دونوں اس کے قائل ہیں کس زندیقی اسی حرکت 
اور حد و جہد ہے فروغ پاتی اور ارتقا کے ہنازل طے 
کرتی ہے ۔ 


-۵ 


۹۔- 


ارت فولاد؟؟ پیدا کن پر زور دیتے ہیں ۔ علامہ اقبال 
(رحمة اس علیہ) کے نزدیک مولانا رومی کق تعلم غزالاوں کو 
شیروں کا دل بخشتّی ے۔ زندگی کا ہی مکبت نظرید دونوں کے 
افکار کو ہم آہنگ بناتا ے ۔ 

روسی اور اقبال دونوں کا تعلق ایک ایسے دور ہے ربا ے 
یر فتنم؟ کہا گیا 200 ۓ ؟'دور فتنہ* عصر کہن؟ 
میں اور اقبال ۓ ''دور فتنبٴ عصر روان“ میں اپنا پیغام 
پہنچایا اور اس طرح شاعری حضص ”'”براۓ شعر گفتن“ یا 
”نصوف براۓ شعر گفتن خوب است“ کی عوام میں مشہور 
روایت کے برعکس اس کلام کو اپنے اپنے دور کے افکار و 
غیالات ق اصلاح کا ذریعہ بنایا ۔ 

اقبال اور رومی دونوں جدوجہدء عزم و استقلال اور 
حرکت پیہم و جاوداں کے سانھ سوز و سازء درد ء گداز. 
صدق و صفاء اخلاص ء؛ درذنندی کے پیکر ہبر اور وہ تمام 
صفاتا جو اسلامی تصوف کے علمبردار صوفیں کے نہاں ملّی 
ہیں آن صفات کے علہردار اور آن یق پروی کے پابند 
نظر آے ہیں ۔ 


ے۔ دونوں ذ کرو فکز کی منازل طے کرۓ میں ایک مرشد اور 


رہہر کی ضرورت پر زور دیتے ہیں ۔ ایک مسلان کے لے 
رسول خدا (صلى اللہ علی۔ وسلم) کی ذات مبارک ایک کامل 'مونہ 


هك[ 


ے اود قرآن حکم میں اعان لاۓ والوں کو اسوۂ رسول 
(صلی اللہ علیہ وسلم) کے اتباع کی ہدایت کیگئی ہے - اس لیے 
مولانا روم (رحمۃاق علیم) اور اقبال (رحمةاللہ علیہ) دونوں کے 
ہاں خشق رسول ٭ اپنے پورے خلوص کے ساتھ موجود ہے ۔ 
دونوں ان اکابر صوفباۓ کرام اوز بزرکانِ دین سے فیفی 
پاے کا اعتراف کرتۓ ہیں جنهھوں ےۓ اسلام کی تاریج میں 
اپنے قول وفعل سے اسلام اور اسلامی عقائد ي تائید اور 
تبلیغ ی ۔ اقبال خود مولانا روم رحمة اللہ علیہ کو بار بار اپنا 
پعر و مرشد بتاۓ ہیں ۔ ان ے علاوه جن بزرگان دین سے 
عقیدت کا اعتراف: کیا 'ۓ ٢ن‏ کا ذ کر آگ آتا ہے ۔ 
اقہال (رحمۂة اللہ علیں) کے صوفیانہ مسلک ى نفصیل میں ہم 
ۓ علامہ اور آن کے پیر و مرشد رومی کے تلام ہے اور 'موے بھی 
پیش کے ہیں اس لے ہاں ان کے اعادہ کی ضرورت نہیں -* 
٭مولانا جلالالدین عد بن بھاء الدین چد بن حسین الخطیہی ء ولادت 
بلخ (ہ رہم الاول ,0ھ مطابق .سب ستمبر ے۱۰۰ع) ء وفات 
۵ھ جادی الثانی ‏ ےہھ مطابق ےر دسمبر ہے :ھ ۔ والد کا شار 
اکاہر علاء اور مشائخ میں تھا ۔ ابتدائی تربیت جلال الدین رومی کی 
والدا کے زیر سای ہوئی جن کے ساتھ انھوں ۓ سقر اور حچ کیاء 
اسی سفر میں ملاقات خواجہ فرالدین عطار ہے ہوئی ۔ حج کیا ۔ ختلف 
شہروں میں قیام کے بعد بالآخر قونیں تشربف لاہۓ اور درس و تدریس 
میں مصروف ہوۓ ۔ اسی عرصہ میں آن کی ملاقات شمس ٹبربز ہے 
ہوئی ۔ تذ ٹرہ نگاروں ے اس کی تفصیل لکھی ے ۔ اس ملاقات ے 
مولاا روم کی زندگ کا رخ ہی ہدل دیا ۔ علامہ اقبال ۓے بھی اس 
واقعب کو اسرارو رموز میں نظم کیا ہے ء خود مولانا روم ے 
مثنوی میں شمس تبریز کے اثرات کا اعتراف کیا ہے : 
شمس تبریزی کہ تور مطلق است آفتاب شب وژز انوار حق است 
این لفس جان دامم برتافضصت ہوۓ پیراہان یوسف یافت است 
٦ق‏ حاشہ۔ اگ صفح دہ ) 


ف‌ھٰٔ ُٔ 


علامم اقبال (رحمةالق علید) کے ہاں مولانا روم کے علاوہ جن 
اکابر صوفیں کا حدوآلہ ملتا ے آن می حضرت علی الہجویری کا نام 
خاص طور پر قایل ذکر ہے ۔ حضرت علىی الہجویری برصغیر ےۓ 
اکابر صوفیا میں ہیں اور آن کی مشہور تصئنیف کشف المحجوب 
تصوف پر تصٹیف ہوۓ وا ی کتابوں میں ایک اہم مستند اور قدم 
ماخدہ کی حیحثیت رر کھتی سے ٤‏ چھانچہ ہم تصوف کے غناصر اور اجزا 
کی عمث میں اس کے اکر اقتباسات پیش کر چکے ہیں جن سے تصوف 
اور بالخصوص اسلامی تنصوف کے باب میں حضرت على الہجویری 
(رحمةاللہ علیہ) کے نغطہٴ نظر کی وضاحت ہو جاتی ے ۔ علامہ اقبال 
و لاہور کے طوبل دوران قبام میں بارہا حضرت علىی الہجویری 
کے ہزار پر حاضر ہونۓ کا موقع ملا ہوکا اور انھوں بۓ اپنی آنکھ 
ے ان لاکھوں عقیدت مندوں کو بہاں حاضر ہوۓ دیکھا ہوگا 
جن کا یہ سلساںب صدیوں ہے جاری ے ۔ برصغیرں پاک وہند کے 
رہۓ والے بالعموم اور لاہور کے رہے والے بالخصوص حضرت 
علىی الہجویری کے معتقد ہیں جن کو وہ از راہ احترام و عقیدت 
حضرت داتا گنچ بخش کے نام ہے یاد کرتۓ ہیں ۔ علامہ اقبال نۓ 
حضرت ہجویری کی تعریف میں لکھا ے ی8 

حکایت نوجواۓ از سو کس پیش حضرت سید غخدوم 

علی ہجویری رحمۂ الله علیں آمدہ واز سم اعدا فریاد کرد ۔ 


مبید ہجویرں ۔۔ خدوم تم 


صرقد او ہر سنجر را حرم 
(یچھلے صفحے کا بقبہ حاشیہ) 
شمس تبریز کے غائب یا روپوش ہونۓ یا شہید ہوۓ کے متعلق بہت 
سی روایات ہیں ۔ مولانارومی ہے منسوب سلسلہٴ سلوک کا ام 
جلالیه یا مولوی۔ہ ہے اور اب بھی قوئید میں ان کے مزار پر اس 
ساسلے کے صوفید کا اجتاع رہتا ہے ۔ 
مھ ۔اسرار خودی ؛ ص ےح و بعد 


ری سس 


بند ہاۓ کوہسار آسان گسیخت 


در زنر ہند تحم َ سجنہهہ رعقفت 


عہد فاروق“* از چالش تازہ شد 
حقی ز حرف او بلند آوازہ شمدكے 


باسبان عزتِ ام الکتاب 
از اکاہش خانہ باطڈل خراب 


غاکِ پنجاب ارز دم او زندہ گشت 
صبح ما از مہر او تابندہ گشت 


عاشق و ہم قاصد طبار عشق 


داستاۓ از کالش ۵ 


مر کہم 


گلشنے ۵ غنجا“ مضمر کم 


داستان یہ ے کہ ایک نوجوان مثل سرو بالا قد شہر سرو سے 
لاہور میں وارد ہوا اور حضرت مخدوم الہجویری (رحمة اللہ علیم) کی 
خدمت میں حاضر ہو کر عرض کیا کس میں دشمنوں کے نرغۓےمیں ہوں ؛ 
میری مثال اس شیشہ ى سی ے جو پتھروں کى زد میں ہو ۔ ہہر خدا 
مری مدد کیچے اور وہ راہ بتائیے جس ہے میں ان دشمنوں میں 
وہ کر گزر کر سکوں ۔ حضرت ے جو جواب دیا وہ علامم ک زبان 
ہے سئیے ٍ ۰ 

پر داناےۓ کہ در فاتشض جال 


مر پے ں خحہت ہا حال 
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مثل حیوان خوردن آسودن چم سود 
گر شود عکم نه بودن چیہ سوذد 


خویش را چون از 


تو اگر خواہی 
کو ۂنا خو اہی 


چیست سدن از 


خودی حکم پا 
عزا رت ای 


ود آباد شو 


خودی غافل شدن 


ٹو چہ پنداری فراق جان و تن! 


در خودی کن صوزرت یو۔ف٣‏ مقام 
از اسری تا 


از خودی اندیش و سد کار شو 
مرخ حقی شو حامل اسرار شو 


شرح راز ار داستان ہا سی کنم 
وآ من سی جوا ہی ئن 
'غوشم آن باشد کم سر 


گفتہ ۱ ید در 


دل ران 


دیگران)؛ 


اس داستان میں حضرت ہجویری ۔ے خوف زدم سصوی کو حو نصیحت 
ے وہ اتبال کے فلسفہ' خودی اور جد و جہد کی تائید ے ۔ یا یوں 


1 


حد یگ 


کق مض ۳ 


کے کم اقبال کا فلسفدٴ خودی ان ہی خیالات اور اقظلر کی تائید ے 
جن کا حوالں انھوں ےۓ حضرت ہجویری ىيی ذاصضمض سے دپا ے ۔ 
حضرت پہجویری کا سلسلم صوفیاۓ کرام پند کا سلسلہ ے کس 
حضرات چشت کے شیخ جحضرت خواجم مععن الدین سجزی اجمیری 
(وفات ج٣۱۲ع)‏ ےۓ آپ کے مزار پر حاضری دی اور چلہ کشی کی ۔ 
پرھوی' چشتیں ی داغ بمل٦‏ تو شیخ ابو اسحاق شامی رحمة الله عليید 
ے ڈالی تھی لیکن برصغ میں اس سلسلے کا فووغ حضرت خواجہ 
معین الدین ے ہوا ۔ حضرت ہجویری کا ایک بڑا کارقامس بی ہے 
کہ آپ ہے برصغع میں اسلام کے ٹور کو پھیلایا٭ اور تبلیغ دین میں 
ہ ۔ تارب مشائخ چشت ء ڈاکشر خلیق احمد نظامی ء ص :۱ ۔ 
٭حضرت ہجویری کے سوائم نکاروں ے لکھا بے کہ آپ ۓ لاہور میں 
تبلیخ_ دین کی خدمت اس طرح انام دی کہ ہزاروں بندکان خدا ے 
آپ کے ذریعے سے ہدایت ہائی ۔ ان میں سلطان مودود بن مسعود 
غزنوی کی طرف سے لاہور میں مقرر کردہ ناب راے راجو بھی تھا 
جس نے آپ کے سامنے اسلام قبول کیا اور آپ ہے اس کو 
”'شیخ ہندی؟' کہا ۔ لاہور میں آپ کے مزار کے خدام اور جاور اسی 
شیخ ہندی کی اولاد میں ہیں ۔ حضرت ہجوںری کی حمات کی نفصیل 
کہ لیے منجملد اور حوالوں کے دیکھے : حیات و تعلمات حضرت 
داتا گنج بش (انگریزی) شیخ عبدالرشید مطبوعہ صکزی ترق اردو 
بورڈ ۲ لاہور - 
مختدر حالات یہ ہیں : 
اسم گرامی علیء کنیت ابوالحسن؛ لتقب داتا گنج مبخش ء بن سید عثان 
ہجویری اور جلای غزق کے لواحی علاقے تھے جہاں مدنوں آپ کا 
قیام رہا - ولادت ...مھ مطابق 1۰ہ ..وع۔ کشف المحجوب میں 
کچھ حالات لکھے ہیں جن سے ان اساتذہ کے نام بھی معلوم ہوے ہیں 
جن ہے آپ ےۓ فیض پایا ۔ تصوف میں ان کے پھر و مرشد حضرت 
شیخ ابوالفضل مد بن حسن ختلى علیہ الرحمة تھے جو سلسلہٴ جثیدیں 
(ہقیہں حاشید آگے صنحے ہر) 


۸۷۹ ' ت۰ 


زندگ گزاری ا کا ذکو ہم پھلے سولیاے کرام کی پل ہج 
(یچھلے صفحے کا بقیں حاشیہ) َ‫ 

سے تعلق رکھتے تھے ؛ ان کا ذکر ہجوبری رحمة التہ علیہ نے 
ک5شف المحجوب میں خود کیا ے کہ اوثٹاد کی زینت اور عاہدوں ے 
شیخ تھے ۔ تفسیر کے عالم تھے ۔ ظاہری لباس اور رسوم صوفید کی لے 
رکھتے تھے ۔ شارخ ہجوبیری (رحمة اللہ علیسں) ہے کسب باطن 
تزکید' نف کے لے اسلامی ممحالک کہ سفر کے اور اس عبہد کے 
اہر علاء اور صوفیہ ہے فیض پایا ۔ سلطاان مسعود بن عحمود غزنوی 
کے دور میں لاپہور تشریف لاۓ ۔ نذکرہ نگاروں ے لکھا ہے آپ دن 
کے وقت درس و تدریس میں مصروف رہتےاور رات میں طالبان طریقت 
کی تربیت فرساے ۔ بقول دارا شکوە آپ کی رہہری ہے ہزاروں جاہل 
عالم بن گے ء کافروں ۓ اسلام قبول کہا ؛ گمراہوں نۓ واہ ہدایت 
پائی ء؛ دیواے فرزاۓ بن گئۓے ہ جن کا علم ناقص تھا کامل ہوئے ؛ 
مر کے باب میں آپ کا یہ قول سے : 

”میں نہیں جانتا کہ فارسی کرن اور ابو سلان کوں ے اور انھوں 
ےۓ ئیا باتیں کپی ہیں ۔ جو شخص توحید کے خلاف عقیدہ رکھتا ہو 
اس کا دین الام میں کوئی معام نہیں چولک اصل ديین ہے ۔ وہ 
نصوف جو اس کا نتیجب ے اور اس سے سشتق لد پو ؛ سمتحکم نہیں 
ہو سنا ۔“ ' 
ظاہر ے تصوف سے حصرت ہجویری کی مراد وہ اسلامی تعصوف ے 
جس کو علامد اقبال بھی تسلم اور قبول کرتۓ ہیں ۔ 
کشف المحجوب کے علاوه آپ کی اور تحائنیف بھی ہی ؛ 
کشف المحجوب میں حسب ذیل کا ذ کر ے : 

() دیوان شعر (م) کتاب فنا و بقا (م) اسرارالخلق و الملونات 
(م) انرعایۂ بحقوف التہ تعاللی (ھ) کتاب البیان لاہل العیان 
(۔) ضو القلوب (ے) مہاج الدین (ہ) امان (۹) فرق فرق ۔ 
تفصیلات کے لے ایک اچھا ماخد کشف المججوپ نم نقدمم ۔ 
مقدمہ و ۔ ژوکوقسق ؛ موسسہ مطبوعاق امہر کبجر ہے جس ہے اس 
تتاب میں استفادہ کیا گیا ے ۔ 


ے ۸ ۴ 


دینی سرگرمیوں کے سلسلے میں کر چکے ہیں ۔ بقول علامد اقبال 
حضرت ہجویری کٌ فذات بابرکیات ہے عہد فاروق (رضغی اف ۶ م) 
نار* ہوا اور حرف حیق آپ یىی ذات سے بلند ہوا۔ آپ پاسبان 
''ام الکتاب“ تھے ء سچے مد موہن تھے کہ جلال اور جال دونوں 
آپ کی ذات میں جمحع تھے - خاک پنجاب ہی نۓ آپ کے فیض سے 
اابعات: کی کیا کو جاری تل اہر تی پر مق رات 
اس داسنان میں آپ نۓ خوف زدہ نوجوان کو زندگی کی حقیقت سے 
آشنا کرایا رے کم زندگی ایک قوت خوابیدہ ے ؛ انسان اسے بیدار 
کرے تو قوت و شوکت ٤‏ جاەوجلال ء حکومت و فرمانروائی 
سب کچھ اس کا نتیجب رے اور اگر غود کو کمزور اور ناتواں 
سمجھے تو سیل حوادث میں خس و خاشاک کی طرح ہہ_ جانا ے ۔ 
زندیق ی راہ میں دشواریاں ؛ مزاحمت ؛ نصادم اور کدشمکش سے 
اس قوت میں اضافہ ہوتا ہے اور اس طرح دشمنی ؛ حخالفت اور 
مزاحەت اس قوت خواہیدہ کو بیدار کرۓ کے لیے ابر رحمت ال ھی 
کا کام دبقی ے ۔ زندہ وہی ہے جو راستے کے نشیب وفراز کی 
پروا نہ کرے اور آگػگے بڑھتا چلا جاۓ - اقبال کے سای ناسدس میں 
خودی ہے متعلق جو اشعار ہس ان میں انھیں خیالات کی بازگشتٹ 
می ے اور اس طرح اسرار خودی ق یب حکایت علامہ اقبال 
(رحمة الله علیہ) کے افکار و خیالات پر حضرت ہجویری کے اثر کو 
پوری طرح ظاہر کرتی ہے ۔ 

حضرت خواجد مععنالدین چشتی اجمیری“ بھی آن صوفیاۓ 
'کہار میں ہیں جن ہے عقیدت کا اظہار علامہ اقبال کی تحریروں میں 
ملتا ے ۔ حضرت على الہجویری کے سلسلمیں جو نظم اسرارورموز 
میں ے ء اور جس کا ذکر ہوا اس کے پہلے شعر میں ہی حضرت 
خواجہ معین‌الدین چشتی (رحمة اللہ علیں) کا حوالہ ملتا ے : 


سید ہجوبر مخدوم انم مرقد او پیر ہنچر راحرم 


حم مم 


ایک زوایت کے مطابق حضرت خواجہ معینالدین چشنی اجمسری 
جب لاہور تشریف لاۓے نو آپ ےۓ حضرت داتا گنچ عغش کے مزار 
پر حاضری دی اور چس کشی یی علایں ہے اونے مکاتیبپ میں بھی 
خواجں صاحب ہے ہزار پر حاضری کی نیت کا اظہار کیا ہے ۔ 
اعجازالحق قدوسی + ے سید عبدالواحد معبنی احمیری کے حوالہ خی 
علامب کے اجمیر جالیۓ اور خواجں صاحب کے مزار پر حاضری دیے 
اذ کر کیا ۔ ہانگ درا میں ایک نظم میں دنار بر سنجر میں روحانی 
سفر کا حوالہ ملتا ے وہ نظم یہ رے ‏ 


تضمعن ٹور معر ابیسی ساملو 


ہمیںہ صورت باد سحر آواره رہتا ہوں 
حیست میں ہے منزل سے بھی خوسر جادہ پمائی 


دل بناب جا ہنچا دیار پیر سنجر میں 


زیاں ہوۓے کو تھی منت پذیر تاب گویائی 


یں سرقد ہے صدا آئی ''حرم کے رہنے والو ںکو 
شکادِت سے ہج اے نارک آئی آبائی 


ترا اے قیس ! کیونکر ہوگیا سوز دروں ٹھنڈا؟ 
کہ لیلبی میں نو ہس اب تک دوہی انداز لی٭‌ی 


نم تخم لا اللہ جری زمین شور سے پھوٹا 
نان بهر میں رسوا ہے تری فطرت کی نازائی 


ے ۔ اقبال کے محبوب صوفید ء عولد پالا ص ۔٭م ۔ 


"۴ٰ۰ 


جھے معلوم ے غافل کہ تبری زندی کیا سے 
کشی ساز ء معمور نواہاۓ کلیسائی 


ہوئی ے ثربییت آغوش بیت ال۵ سس ری 
دل شوریدہ ے لیکن صم حاۓ کا سودائی 


”وا آموختی از ما بکار دیگران کردی 
زہدودی یز نے از ہا کا انتگر اق کروی 


اس نظم ے اندازہ ہونا ہے کہ علامہ اں بزرگوں کی تعلیات ہے 
کسب فیض کی حد تک نو یفینا ان کو زندۂ جاوید جانتے تھے اور 
ان کے فیض جارید کے قائئل تھے ۔ حضرت ہجویری (رحمۃ اللہ علیہ) 
کی طرح خواجہ صاحب کی زند یکا بڑا کارنامہ تبلیغ اسلام ےڈ ۔ایک 
ایسےدور میں جب پر طرف کفر و الحاد کا زور تھا اور تبلیغ کے لہے 
حالات نامساعد تھے ؛ خواجب صاحب ۓ اس فریضس کو ادا کیا۔ 
غخم الا اللہ“ کے زیمعن شور سے نہ پھوٹنے کا مطلب یہ ے کہ اگرچہ 
عہد حاضر کا سسلان زبان ہے لا ائلہ الا ال کہتا ے لبکن حقیقت 
ہیں اس نۓ طرح طرح کے بت بنا رکھے ہیں جن کو وہ الله بناے 
رٹھتا ے ۔ اور وہ گردن جو اس اقرار باللسان اور !یمان بالئیس کے 
بعد کسی اور کے سامۓ نہیں جھکتی وہ پر ادنی و اعلمی کے سامنے 
جھک جاق ے اور وہ جو ایک عظم روایت کے سلسلے کی ایک کڑی 
ہے اس روایت ہے قطع تعلق کر کے نئے رشتے اور پیوند تلاش 
کرنا ے ۔ ڈاکٹر خلیق نظامی خواجہ صاحعب کے فیض کا ذکر 
کرے ہوے لکھتے ہیں“ : 

”'حضرت خواجبں معن الدین چشی ےۓ چھوت چھات کے اس 
بھیانک ماحول میں اسلام لا نظریں' توحید عملی حیثیت سے 
پیش کہا اور بتایا کس یہ صرف ایک تقیلی چیز ہی کے بلکہ 


ہ ۔ تارج مشائخ چشت ء طٔم اسلام آباد ء محولد بالا ء ص ۵ء۱ ۔ 


ْ4۰ 


زندگ کا ایک ایسا اصول ے جس کو تسلمم کر لیۓ کے بعد 
ذات بات کی سب نفریق ےمعٰیٔ ہو جاق ے ۔ یم ایک زبردست 
دبنی اور سجی انقلاب کا اعلان تھا ۔ ہندوستان کے بسنےوالے 
ہزاروں وہ سظلوم السان جن کی زبوں حا یں پکار رہی تھی : 

سخ جینے سے ساد ے نم سنا سشاید 
اس اعلان کو سن کر دوبارہ زندگی کا کیف محسوس کرۓ 
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کے یج 
جمسا کہ پہلے بیان کیا جا چکا سے علامم اقبال کو حضرت خواجە 
نظامالدین اولبا (رحمة الله علبه) ہے بھی بڑی عقیدت تھی چنانچں 
انضسنان روانہ ہوۓ ہے پہلے دہلی گئے تو خواجب صاحب کے 
ہزار ہر بھی حاضری ہوئی اور عقیدت کا اظہار اس نظم ک صورت 
میں ہوا: 
٭ ۔ مختصر حاات یہ ہیں: خواجہ معین‌الدین چشی سجزی سجستان ( سیستان) 
میں پیدا ہوۓ۔ بعض مورخین ہے لکھا ے کہ سجڑ یکو سنجری پڑھنا 
اور لکھنا کتابت کی غلطی سے ہوا که عرب جغرافیں لویس سجستان 
یا سیستاں کو سجز بھی لکھتے ہیں اسی نسبت سے سجزی کہلاےۓ - 
ولادت مپۓنھ (وم۱رء) میں ہوئی ۔ پہلے تعلم کی تکمیل کی ء اٹھارہ 
سال کی عمر میں ایک بجذوب ابراہم قندوزی کی نظر کیمیا اثر لے 
کایا پلٹ دی ۔ تحصیل عاوم ظاہری و باطٰی کے بعد حضرت غثان پارونی 
(رحمفاللہ عليه) ہے ہاتھ پر بیعت یق اور بیس سال تک پر و مرشد ی 
خغدمت میں رے ۔ سیر و سفر میں اس عہد کے اکابر علاء اور صوفید 
ہے ہلاقات ہوئی ۔ حج اور زیارت حرمین شریفین کا شرف حاصل ہوا ۔ 
جب برصغیر پاک و ہند کی خدمت آپ کے سپرد ہوئی تو پہلے لاہور 
تشریف لاے اور حضرت علی الہجویری کے مزار پر حاضر ہوۓ 
اور چلہ کشی کی ۔ پھر ملتان تشریف لے گئے اور کچھ عرصہ قیام کے 
بعد اجمیر تشریف لے گئے ۔ اجمیر آۓ کی تار میں اختلاف ے 
مگر زیادہ قرین قیاس ےم,چھ مطابق ۳۲ -۱۹1ظءےع ےے۔ 


۱ء : 
التجاے مسافر 
( بی درکام حضرت ءےہوب اہی“ دہلی) 
فرشتے پڑھتے بی حس کو وه نام سے ننرا 
بڑی جنابے تری فیض عام ے تعرا 
ستارے عشق کے تبری کشش ہہ ہیں قائم 
نظام سہر خ صورت نظام ہے کر! 
نری لحد کی زیارت ے زندگ دل کک 
نہاں ے نبری سمعحبت میں رنگے مبوی 


بڑی سے شان ٤‏ بڑا ٰ حکرام ےے تب را 


اگر سپیاہ دام ۲ داغ لالہ زار تو ام 
و گر کشادہ چیرنم ؛ کل بہار دو ام 


چمن کو چٹوڑ کے نکلا ہوں مثل نگہت کل 


چلی ہے لے کے وطن کے نکار خاے آآ۔ 
شراب علم ىٌْ ل۔ تنثان۔: ٣ات‏ حکو 


نظر ے اوت کرم .+3 درعت صحر! ہون 


گیا خدا ےۓ لہ حتاج باغباں حکو 


فلک نشیس صفت مہرہوں زماے میں 
تری دعا ہے عطا ہو وه تردباں حکو 


۲ 


اس کے بعد کے اشعار می اپنے اعزا و اقربا کہ لے دعا کے طالب 
ہو ہیں اور خاتمس اس شعر پر ہوا ہے : 


یس النجاےۓ سسافر قبولٰ ہو .۔جاےۓ' 


ہم نے اقبال کے مکانیب کے حوالے سے ان کے بعض بیانات نقل 

ے ہی جن سے اس جذبہ ی مزید تائید ہوتی ے ۔ اوو وہ پر موقع 
پیر در 5 نظامالدین اولیا (رحمة الله عليه) پر حاضری یک خواہش کا 
اظہار درے ہیں اور دعا کے طالب ہوے ہیں ۔ اس سے پھر ہارے 
اس بیان کی نائید ہوتی ہے کہ علامہ اقبال (رحمۂۃ اللہ علیه) بزرکان 
دین اور صوہ۔اۓ کرام کے فیض روحانی کے فائل بھی نھے اور ان کے 
واملہ ہے طالبس دحا بھی ہوے تھے اور یہ دعا دین اور دنیا دونوں 
کے معاملات مس طلب خر ک دعا ے ۔ 


نظامالدىن اولہا (رحمة ا عليه) پرصغم میس سلسلہٴ چشتیہ کے 
ا کاپر صوقنہ ہی یں ۔ بغول 5 کیو خلبفی نظامی١٠‏ ہندوستان مس 
مطسلمٴ چشنیں کی داغ ہیل حضرت خواجہ سعینالدین چشی اجمبری 
َرَة اللہ علیه) کے بانىیھوں پڑی ء حضرت بابا فرید شکر گنچ 


و ۔ علامہ اقبال کی ایک نظم اور ے جس کا عنوان برگ کل بر مزار 
معدس حضرت خواجہ نظامالدین اولیا دہلوی ہے ۔ یپ م٭+ہویء میں 
علابہ کے بھائی شیخ عطا عد پر ایک مقدمد قائم ہوا تھا تو لکھی 
و تھی اور خواجد حسن نظامی کی وساطت ے مزار پر پیش ہوئی ۔ 
اس کا یه شمر دروازہ پر آویزاں کیا گیا 

ہند کا دانا ہے تو تیرا بڑا دربار سے 
کچھ ملے مجھ کو بھی اس دربار ے 
سرود رفتہ ۵ن ۔ ھی 
۔ تاریچ مشائخ چشت عولب بالا ص ہے۱ ۔ 


۶۲۹۳ 


(وحمة الله عليه) ۓ اے منظم کیا اور حضرت شیخ نظامالدین اولبا 
(رحمة اللہ علیہ) ۓ اہے معراج کال تک ہنچا دیا ۔ ڈا :خر نظامی 
سپرالاولیا کے حوالیے سے لکھتے ہیں کم بابا فریدالدین گنج کر 
(رحمة الله عليه) ےۓ ات کے لیے دعا ق تھی کم نو ایسا درخت ہو 
جس کے سایم میں ایک خلق کشثبر آسائٔش و راحت ہے رے ۔ تقریباً 
ےھ سال تک انسانی دلوں ے اس طرح ان ىى خانفاہ میں راحت و 
سکون حاصل کیا چیسے کوئی تھکا پارا ءسافر تمازت آفتاب ہے خستہ 
جان ٹھنڈے اور سایددار درخت کے نیچے بیٹھ کر فرح و اطمینان 
کا سانسں لیتا ے ۔ مشہور مؤرخ برئی لکھتا سے کم خداوند نعالبی نے 
سمخ نظامالدین (رحمة اللہ عليه) نو چھلی صدیوںل میں شییخ جنہد 
(رحمة اللہ علبه) اور شیخ بابزید (رحمة اللہ عابہ) کے مثل پیدا 
کیا تھا ۔ 


حضرت شیخ نظامالدین اولیا (رحمة اللہ عليه) کا بڑا کارنامہ 
بھی ہی سے ۔ ۔انھوں ے تبلرخ اسلام اور اصلاح اعان کی خدمت اغیام 
دی اور اس کا اعتراف 2 تک کیا حاتا ے ۔ فاحد اقبال کا تعلیمی 
سفر پر روانگی ہے پہلے آپ کے مزار کی حاضری کا ایک پہلو یہ سے 
کہ علامہ اقبال اعالٰی تعام کے لے آمادۂ سفر تھے اور خواجہ صاحب 
کی تعلیاإت میں بھی علم پر ہڑا زور تھا ۔ آپ کروا ہے تھے کہ پم 
ایسا ہونا چاہے جو احکام شریعت و طریقت و حقہقت کا عالم ہو اور 
جب وھ ایس!ا نؤکا تو خود کوئی ایسی بات نہ کہے کا ض اذہ کو وک 
جو ”نامشروع؟ ہو۔ آپ کا ایک اور ارشاد ے کہ ترک دنیا کا مطاب 
ید نہیں ہے کہ آدمی اپ نے آپ کو برہندں کر لے اور لنگوٹہ باندھ کر 
بٹھ رے ۔ ات ات یں ے کہ انسان لباس بھی پہنے ء 
"کھانا بھی کھاۓ اور حلال کی جو چبز بھی اسے مبسر ہو اسے روا 
اور جائز رکھے لیکن اس کے جمح کرۓ ق طرف رغبت نہ ترے 


م۹۰۳" 
اور اپنے دل کو اس کے پیچھے نہ لگاۓ ۔* 
حضرت شیخ ہوعلی قلندر پائی ہی بھی ان ا کابر صوفیہ میں ہیں 
جن سے اقبال ۓ عقیدت کا اظہار کیا ے ۔ سلطان علامالدین خلجی 
کا زمائنم تھا؛ اس کے ایک منہ چڑھے ملازم ےۓ شیخ کے ایک درویش 
کو مارا پیٹا ء اس نۓ آپ ہے فریاد کی تو آپ ۓ سلطان کو سخت 
تدیہ اور سرزنش کا خط لکھا ؛ خط کی عبارت میں یہ فقرہ بھی تھا ۔ 
”علاءالدین شحنہ را اعلام آنکہ خواجہ سراۓ یکےاز درویشان 
را رنجانبد ؛ و عرش الرحان را بلرزہ آورد ء اگر او را یہ سزا 
رسانیدی مبخرء و الا مجاے تو شحیہ* دیگر ہیں دہلی لشائیدہ 
خواہد تشد“ 


ہم فقر کى بث میں مثنوی اسرار خودی ورموز بیخودی کے 
حوالہ ے ار کی تفصیل بیان کر چکے ہیں - شاہ بوعلی قلندر ایک 
درویش ے نوا تھے اور ایک ایسے زماے میں حسے ہم شخصی 
حکومت کا دور کہتے ہیں ؛ فرماں رواۓ وقت سے قول وفعل کے 


٭متصر حالات ىد ہس ٠‏ ام جِد تھا ؛ وائد کا نام سید احمد ء بعض 

حضرات ےۓ سد علی, لکھا ہے جو درست نہیں ۔ مزار آپ کے والد کا 
پدایوں میں سید احمد (رحمة اللہ عليه) کے مزار سے معروف ہے اور 
ایک بڑا نالاب قریب سے جس کی نسبت ہے ساگر تال وا ی زیارت 
کہتے ہیں ۔ دادا حضرت سید عرب تھے ان کا مزار بھی قریب ہی ے ۔ 
ولادت پ صفر .مھ مطابق مم رع کو بدایوں میں ہوئی جسے 
مدینة الاولیاکپتے ہیں اور صرف احمد ام کے سات اکابر بزرگ آسودۂ 
غاک سی جن کو ہفت احمد کہتے ہیں ۔ ابتدائی تعلم بدایوں می 
اور تکمیل اس کی دہلی میں ہوئی ۔ حضرت خواجءم فریدالدین سے بیعت 
کی اور تعلم ظاہری و معنوی ىی ٹکمیل کی ۔ دہلی میں قیام کے دوران 
آپ کی خالقاہ مرجم خلائق تھی ۔ وفات ےر ریع الاول دً ےھ 
مطابق ا۔م ۱ء میں ہوئی ۔ حضرت امیر خسرو آپ کے مرےیدوں 


ا ے۔أ*٭ۃے؛ء مے. ھ 


+۹۵ 


احتساب کی جال کسے ہو سکتی تھی ء سواے ایک ایسے انسان کامل 
کے جس ى قوت خودی محبت سے مستحکم ہو چکی ہو اور اس وقت 
اس کا پنجد پنج!ٴ حق بن جاتا ے - اس کی انگلی ہے شق القمر کا 
معجزہ ظہور میں آ سکتا ہے ۔ خودی میں یہ قوت اور استحکام عشق 
ہے پیدا ہوتا ے ۔ ایک اور موقعب پر شیخ بوعلی قلندر ے حضرت 
ایرغسرو کے ذریعے علاعالدین خلجی کو ایک اور رقعہ بھیجا تھا 
اور اس میں لکھا تھا : ' 


”'علاءالدین فوطہ دار دہلی سغر رداند کہ بابند گا خدا نیک وکند)؛ 


تذ کرہ نکاروں ۓ لکھا ے کی جب یبد خط علامال۔ین خلجی 
کوملا تو اس کے سرداروں اور مصاحبوں ۓ کپا کہ یں بڑی 
گہتاخی ے کہ سلطان وقت کو اس طرح خاطب با جاۓ ۔ ساطان 
ےۓ جواب دیا کب غنیمت ے اس سرتہد آپ نۓ جھے فوطہ دار لکھا 
ے ء اس سے بہلے نو صرف شحنہٴ دہلی ہی لکھا تھا ۔ سلطان اس 
روحانی قوت اور عظمت ہے آ اہ تھا جو اس مد خدا کو حاصل تھی : 
اس لے اس حکم پر سرتسلم خم کیا ۔ ان دونوں واقعات ہے یہ 
اندازہ ہوتا سے کم تقربیت روحانی اور تسکین یمان کا سامان ہہم 
پہنچاے والے یں بزرگ بظاہر ے نوا تھے اور دنیاداری کے جنجال 
اور سباست سے ان کا واسطہ اور علاقب نس تها لیکن خلق خدای 
بھلائی اور ہہبود ان کی زندگی کا مقصد تھی اور وہ جابر سلاطعن کے 
جلال و جبروٹ یق پروا کے بغیر ان کو ٹ و کتے رہتے اور اس طرح 
ایک ایسا فریضہ انام دیتے رے جو کسی دوسرے کے بس کی بات 
نہ تھی ۔ درصغیں کے صوفید میں بکثرت ایسے بزرگوں کک نام ملتے 
ہیں جو درباروں میں آۓے جاۓ اور سلاطین ؛ اسرا اور وزراء ہے 
ملتے تھے لیکن ان کا مقصد کوی ذاتی نفم حاصل کرنا نہ تھا اور نہ 
ایسا وہ جاہ و منصب کی طلب میں کرے نھے ۔ یب بھی عدمت خلق 


۳۹٦ 
کا ایک ذریعہ تھا ۔٭‎ 


و 
جن سے علامم اقبال کسی نہ کسی حد تک متاثر ہیں اور اپنے 
. افکار و حمالات میں آن کے اقوال و احوال کو قبول کرتۓ ہیں اور 
یہ صوفیں کے اس طبقب ہے تعلق رکھتے ہیں جن کے بارے میں عام 
خیال یں ے کہ وہ وحدت وجودی کے قائل ہیں اوریں فلسفہ بقول 
علامب اقبال نفی خودی کی ایک ایسی منزل گی طرف لے جاتا ہے 
جس سے خودی کی تکمیل کی بحجاۓ اس کی نفی ہوتی ے اور جو 
مسلانوں کے نفکری زوال ػٛ ایک سبب ے ۔ اس فکر کے ایک 
علمردار حسین بن منصورز حلاح ہیں جن کا ذ کر شاعری اور صوفیانہ 
ادب میں آن کے نعرۂ انا ااحق کی وج سے بکثرت آتا ے - صوفقیا 
میں حا من دن نصور حلاج کے باب میں بڑا اختلاف پایا جاتا سے ۔ 


-سًلیے سے معحست 


*۔ محتصر حالات یہ ہیں ۔ شرف الدین (رحة اللہ عليه) ام ؛ بوعلی قلندر 
لقب تھا ۔ آپ کے والد عراق ہے ہندوستان تشریف لاۓ ۔ بوعلی قلندر 
(رحەة اللہ عليه) کی ولادت ج.+ھ و۹ .۱۰ء میں پائی پت میں ہوئی 
شیخ نۓ ابی تصانیف میں لکھا ہے کە شمس تبریز اور مولانا روم 
کی صحبت سے فیض پایا ۔ تزکیہٴ باطن کی طرف متوجہ ہوۓ سے پہلے 
علوم ظاہری کی تکمیل کی اور بیس سال تک دہلی میں درس و تدریس 
کا سلسل جاری رکھا ۔ جب اس وادی میں آے تو سکر کی حالت 
طاری ہوٹی ۔ +و رمضان مم+ےھ ۱۳ء کو وفات ہوئی ۔ اس علاقے 
میں جو راجپوت سسلإان ہیں ان کے آبا و اجداد آپ ہی کی کوششوں 
سے مسلان ہوتے تھے اور اس طرح تبیغ دین کا فریضہ بھی آپ ‏ ۓ 
اجام دیا ۔ مکتوبات جو آپ کے مرید اختیارالدین کے نام ہیں تصوف 
و معرفت کا خزینہ ہیں بالخصوص عشق کے مراحل و مدارج اور 
کیفیات کی عارفانہ نفصیل اور تشریحج پر سبنی ہیں ۔ علامہ اقبال نۓ 
ثتوی میں عشق وعبت ہے خودی کے استحتکام کہ سلسلے میں ہی 
آپ کا یہ واقعہ نقل کیا ےے ۔ 


ے۴۲۹" 


بعض صوفیا جو وحدت و جودی کے قائل ہیں کہتے ہیں کب منصور 
فنا ق الحق ہوکر بقا بالحق کی منزل تک پہنچ گئے تھے اس لیے 
آن کو سواۓ ذات باری کے اور کسی شے کا ادراک یا احساس 
ٹہ تھا حيیل کہ وہ اہی ذات کو بھی ذات باری می دیکھنے اور 
عسوس کرہۓے تھے ورنہ ظاہر ے عید عبد ے اور معبود معبود ؛ 
کوئی عبد عیودیت کی کتنی ہی منازل طے کیوں نہ کرے عبد ہی 
رے گا اور معبود باوجود محبت رحم اور رحمعت کے جو وه بندہ کے 
حق میں فرہاتا ے معبود ہی رےے ػ۔ یں حضرات جن میں اکابر 
صوفیں شامل ہیں ؛ ان کے اعلی سراتب ہے قائل ہیں اور آن کے 
نردیک منصود کا کلمہٴ انا الحق وفور شوق ا ایک عالم تھا جو 
احساس یق ایک ایسی منزل ہے تعلق رکھتا ے جو عقل و ادراک یق . 
گرفت ہے باہر ے اور اس پر وہ حکم نہ لگایا جا سکنا حو کسی 
ایسے شخص پر لگا سکتے ہیں جو عقل و :عور ی سنزل ہے آگے نہں 
بڑھا ہو ۔ لیکن بعض دوسرے صوفق منصور کو 'سہہجور'؛ قرار دیتے 
ہیں اور ان کے سر تہ ہے اثکار کرے ہیں ۔ 


جیسا کہ ہم پہلے لکھ چکے ہیں ایک زمائی میں علامہ اقبال 
بھی منصور حلاج کے افکار اور خیالات سے ہیزاری کا اظہار کرے 
تھے ۔ چنانچہ اکبر الہ آنادی کے نام خط میں جسے ہم نقل کرچکے 
ہیں وہ اس کی تشریجچ کرے ہیں لیکن بعد میں حلاج کے افکار کے 
متعلق آن کے نقطہ* نظر میں تبدیلی ہوئی ۔ پہلے ہم کلام اقبال سے 
حلج کے متعلق بعض حوالے نقل کررے ہیں : 


مود کی ٭ے تصقیقٰ خودی شو 
.انا الچنی گولۓ و صدیقٰ خودی شو 


(زبور عجم ٴ ص ۸م) 


۹۸ء۴ُ 


فردوس میں رومی سے ید کہتا تھا سنائی 
مشرق میں ابھی تک ہے وہی کاسہ وہی آش 
حلاج کی لیکن یب روایٹ ہے کہ آغخر 
اآک سد قتنسر ے کا رار خودی فاش 
۱ (ضرب کلم ص ہ١١۱)‏ 


× ۴ ٭ 


رندوں کو بھی معلوم ہیں صوف کے کالات 
پر چند کب مشہور نہیں ان کے کرامات 
خود گری و خودداری و گلبانگ انا العق 
آاافہ ابر سا سی خی اس اس کات 
(ارمغان حجاز ص :م) 


٭ ٭4 ٭4 


خودی را از وجود حقى وجودے 
عودی را از مود حق نمودے 
تمعمدام کہ ای تابندہ ‏ گوہر 
کجا بودے ‏ اگر دریا نبودے 
(ارمغان حجاز ص ہے؛۱) 


اگر فردے بگوید سرزنش بب 


۹۰4۹م 

بںو آن ملت اناالحقٰ سازکر است 
که از خونش خر ہر شاخسار است 

نہان اندر جلالِ او چالے 

لو را . سے" ال تناز ‏ ات 
(ارمغان حجاز ص ے۹) 

*< ۴ س 

رقابت علم و عرفان میں غلط بی ہے منہر کی 

کہ وہ حلاج کی سولیں کو سمجھا ے رقیب اپنا 
(بال جبریل ص ) 


ان اشعار ہے اندازہ ہوتا ے کس علامم اقبال منصور حلاج 
کے کلمہ' انا الحق کی پہلی تعہپر ہے مطمئن نہيں تھے اور جیساکہ 
انھوں ۓ تفصیل ہے خطبات میں بحث کی ے منصور کے قول اناالحق 
کا مفہوم یا دعویل ید نب تھا کی وه خدا کے سًاتھ متحد ہوگۓ 
تھے بلک اس کے معتی یبد تھے کب ”میں تخلیقٰ حق“ )٥٥31۷٥(‏ 
طظا٢1)‏ ہوں ۔ ہم عصر صوفیں ۓ آن کے اس قول کو وحلت 
وجودی کا رنگ دے کر اپنے مطاب کے معئی بہنا دے - ہم نفصیل 
ے علامہ اقبال کے تصوف کے بارے میں فکری مباحث کے سلسلے 
میں محث کریں گے ء؛ اس لے نہاں اس بحث کو ختم کرے ہیں ۔ 
منصور کے بارے میں حضرت ہجویری کا قول یہ سے : 
و ۔ احمد بن فائک ے بیان کیا کس حسین منصور سے پوچھا کہ 

صوف کون ے - جواب دیا ”'وجدانی الذات ۔؟؟'' 


۔ کشف المحجوب عولہ بالاء ص ہے ۔ 
میں ے کیا خوب کھا ے ء 
پہنچا جو آپ کو تو میں پہنچا خدا کے تئیں 
معلوم اب ہوا کد بہت میں بھی دور تھا 
(بقیں حاشسد اط مصفظہه ٠‏ ؛ 





مث 


ہ۔ و نہم مستغرق معی و مسٹہلک دعویل ابوالمغیٹت الحسن اق 
منصوز الحلاج (رضی انت تعا! لول عنہ) از مستان و مشتاقان این 
طر یقت بود و حالے قوی و ہیں سس ھا این 
قصہ آئبر شان وارے خخلف اندء بنزدیک گروے عردود است 
و بزدیک کروے مقتبول . چون عمرو ىبن عثان و ابو یعقوب 
ہرجوزتی و ابو یعقوب اقطع وعلی بن سہل اصبابای و جز 
ایشان کروے رد کردندش و باز ابن عطاو محمد بن 
خفیف و ابوالقاسم نصرآبای و جملہ متأخرین قبول کردندش 
و باز گرووے اندر اسروے ذوقف لردہ ند چون جنید و شہلی 
و جر یری وحصری وجز ایشان وگروے دیگر بسحرو اسہاب آن 
ویرا منسوب ردہ اند اما اندر ایام ما شیخ ابو سعید و شیخ 
ابوالغاسم کرکانی و شیخ ابوالعباس شقانی اندر حدیث ورے سرے 
داشت اند و بنزدیک ایشان ہزرگ بود ء اما استاد ابوالقامم' 
قفشیری٦‏ گوید کہ اگر وے یکے از ارباب معانی و حقیقت بود 
ہجران ایشان سہجورندگردد ء و اگر س‌دود حق و مقبول خلق 
ہود مغبول ند گردد بحکم تسلم ویرا بدو بازگزارع ۔۔۔۔ اما 
ازین جحلد سشائخ (رضی اللہ تعالیٰ عند) بجز اندکے مٹکر نیند 
س کال فضل واصفا و حال و کثرت اجتہاد و ریاضت ویرا۔ ۔۔ 
شبلی گفت اناو حلاج شئی واحد فخلصنی جنوۓ و اہلکہ 
عقلہ و اگر وے بدین ۳5 0+00 


یس سو مسساامل سے لسس۔ ‏ چھ 


(چھلے صفحے کا بقہں حاشیں) 
اور اسی غزل کا متطم ے 
تھا وہ تو رشکر حور پشتی ہعیں میں مس 
سمجھے ئِ ہم تو فہم کا اپنے قصور تھا 
ہے رت ا ا یں و کی اصطلاح میں جس 


ثٴ إو. آقہ ىا ڈ.اء۔ہ۔ کہ سمانا اس دک اہ نک -۱:8 


حلاج یک چیزم -؟ 


جیسا کہ ہم پہلے لکھ چکے ہیں صوفید کا ایک طبقى وحدت 
وجود کا قائل تھا اور یہی وہ عقیده تھا جس کی صوفیانی توحیہ و 
نشر بج کے نتائج اور اثرات کی بناء پر علامہ اقبال (رحمة اللہ علیہ) 
اے روح اسلام کے سناق سمجھے تھے -۔ صوقیں کا دوسرا گروہ وحلت 
وجود کی بمجاے وحدت شہود کا قائل تھا ۔ اس گروە ک ترجانی 
سجماہ دیگر رکون کے حضرت شخ احمد سمرہندی عدد الف ثای٣‏ 
کئرتۓ ہیں ۔ علامہ اقبال ۓ ان ہے بڑی عقبدت کا اظہار کیا ے ۔ 
بال جعریل کے اس شعر میں حضرت شیخ یق طرف ہی اشارہ سے : 


"تر حالات یہ ہیں : نام حسمٰ٘ن حلاج بن منصو: البیضاوی ء کئیت 
ابوالمفیث ء ولادت بیضا (فارصس) ہم مھ ۹ج ہؿہء۔اکابر اساتذھو , 
شوخ و صوفیہ ے فیض پایا جن میں شیخ سپل بن عبداللّہ ء؛ عمرو بن 
عثان منصور ؛ جنید بغدادی شامل ہیں ۔ حرمین شریفین کی زیارت 
بھی کی ۔ سیر و سفر اور سیاحت بھی کی ۔ بعض لوگ ان کو حلاج 
الاسرار بھی کہتے ہیں اور سحر و جادوگری بھی آن ہے مدہوب 
کور ہی لیکن بعض تد کرہ ثگاروں کا قول ے کہ وہ حلاج 
کوئی دوسرے شخص تھے جو جادوو سحر میں شہرت رکھتے 
تھے ۔ جب آن پر دوسرا عالم طاری ہوا تو طرح طرح کی باتیں کرے 
لگے جو عوام کے فہم ہے بالاتر تھیں ۔ ان میں ان کا نعرۂ اا الحق 
بھی تھا جس پر علاۓ شریعت ے ان کے قتل کا فتوعل دیا ۔ جپ 
جنید بغدادی رحمة اللہ علیہ) ہے اس فتوے کی تائیدکرائی تو انھوں 
ے فرمایا کہ ہم ظاہر پر حکم لے ہیں اور یہ ظاہر حال میں قابل 
کشتنی ے اور فتویل ظاہر پر دیا جانا ے ۔ باطن کا حال خدا جانتا ے ۔ 
کئی مہینے قید رہے بالآخر خلیفد کے حکم سے قتل کر دے گۓ ۔ 
کہتے ہیں پہلے روز ان کو قت لکیا گیا ء؛ دوسرے دن ان کی لاش کو 
جلایا گیا اور تیسرے روز ان کی غاک کو ہوا میں اڑا دیا گیا اور 
بقول بعض دجلد میں ہا ديیا گیا ۔ یب واقعب مم ذیقعدہ ,مھ 
مطابقی ۲ ۹۰ء کا سے ۔ 


٭ًَ 
اب ہمناسب سے ترا فیض ہو عام اے ساق 
اسی حموعے میں ایک اور نظم ے '”پنجاب کے پر زژادوں 


يد 
حاضر ہوا میں شیخ عبدد“ کی لحد پر 
وه خاک کی ہے زیر فلک مطلع انوار 
اس غاک کے ذروں سے ہیں شرمندهہ ستارے 
اس خاک میں پوشیدہ رے وه صاحب آسرار 
گردن نہ جھػی جس کک جہانگرس کے آگے 
جس کہ نفس گرم سے ہے گرمی احرار 
الہ ۓ بروفت کیا جس کو خردار 
کی عرض یہ میں ۓ کہ عطا فقر پو جھ کو 
آنکھیں مری بہنا ہیں و لیکن نہیں ہبدار 
ہیں اہل نظر کشور پنجاب ے بیزار 
عارف کا ٹھکانا نہی وه خطہ کہ حس مکی 
پیدا یں فار .- ہو طر ۂ دستار 
باقف کاب فتر ہے تیا ولولمٴ حق 
طروں کے چڑھایا نی قغابت سر کار 


ابتدائی زمانی میں علامہ اقبال ے (ہ۹۱جع) ایک مضمون میں 





ہم ۔ بال جبربل ص ہ۵+۔ون؛۔ 


لکھا ے : 
”حضرت حدد الف انی علید الرحمں اپتے مکتوبات میں کئی 
حگد ارثاد فرماے ہی وک تصوف شعار حاقی اسلامیں می 
غلوص پیدا کرنۓ کا نام ے ۔ اگر تصوف کی یں تعریف ک 
حاۓ تو کسی مسلان کو اس پر اعتراض کی بجرأت ہیں 
ہو سکتی ۔ راقم الحروف اس تصوف کو جس کا نصب العین 
شعائر اسلام میں خلصانہ استقامت پیدا کرناپہو ععن اسلام 
جانتا رے ۔؛ 
ایک روایت یہ بھی ے لم علامب ے حضرت شیخ عدد الف 
انی ہے انی عقیدت کی ببٹام پر یہ منت مائنی تھی کہ آپ کے 
صاحبزادے جاوید اقبال جب بڑے ہو جائیں گے تو ان کو لے کر 
آپ کے مزار پر حاضری دیں گے چنا یب وم جون مم ۱8ء کؤ 
علامہ جاوید اقبال کو لے کر سرہند گئے اور حضرت شیخ2 کے مزار 
پر حاضری دی - واپسی پر اپنے تاثرات کا اظہار ان الفاظ میں 
فرمایا : 
”مزار نۓ ممرے دل پر بہت ائثر کیا ۔ بڑا پا کیزہ مقام سے ۔ 
پانی اس کا سرد و شیریں ے ۔ سرہند ے کھنڈر دیکھ کر 
مجھے مصر کا قدع شہر فسطاط یاد آگیا جس بناء 
حضرت عمرو بن العاص رحمة اللہ علیہ نے رکھی تھی ۔ 
اگر کھدائی ہو تو معلوم نہیں اس زماۓ ک ۃجذیب و ممدن 
ہے متعلق کیا کیا انکشافات ہوں ۔ یه شہر فرخ سیر کے 
زماۓ تک حال تھا اور موجودہ لاہور ہے وسعت و آبادی میں 


دگنا 4 

بات دراصل یہ تھی ا حضرت عدد الف انی ایک طرف اس 
نظریہٴ' وحدت وجود کی تردید کرے تھے جو عام طور پر صوفیہ ق 
تعلیمات کی اساس تھا اور اس کے برعکس وه وحدت شہود کے قائل 


ج.قٌہ 


تھے ۔ علامہ اقبال کا خود بھی ہی رجحان نھا ۔ اس کے ساتھ ہی 
حضرت نحجدد الف انی برصغیر ۔پاک و ہند میں بقول ڈا کثر 
اشتیاق حسین قریشی؟' رامخ الاعتقادی کے احیاء کی علامت تھے ۔ 
ڈاکٹر قریشی کے تجزی۔ کے مطابق اکمر کے دور آخر میں ہی اس 
راسخ الاعتقادی کے احیاء کا اظہار ہوے لگا تھا ۔ چناچپ ج:پرء 
میں اکر کے انتقال کے وقت دربار میں راسخ العقیدہ عناصر ان 
نوی ضرور نھے کہ انھوں ے خسروکو تخت نشین بناےۓ کا منصوبہ 
اتامیاب ثہ ہوۓ دنا ۔ جہانگر ک تزک کے حوالہ ہے ڈاکثر قریشی 
ا بیان ے کس اس ۓ مذطہب یر غور و خوض اور اس کی حقیق 
ہیں بھی دلچپی کا اظہار کیا مگر اس طرح کا نہ جس طرح کا 
ا٦ئبر‏ ۓ کیا تھا بلکہ اس ےۓ ہندو مذہب کے علاء سے مباحش 
کیا اور ان کی باطل پرستیوں کو آن پر واضح کو یتد کی اتوا 
کی ۔ اس مرحلد پر فدرت ۓ حضرت عحدد الف انی کو اس ملک 
میں اسلام اور سسلانوں ی قوبت کے لے پیدا کیا ۔ ڈاکثر قریشی 
ک ببان رے ۔"' 


''ہت سے دماع ضرور ایے ہوں ت جنھیں اس قسم ٠:‏ 
ضرورت کا یقن ہوگا ہوتا۔ مگر ایک ایسی ہپستّی کو جو 
اس ححریک کے لے متشعل ہدایت کو اس ضرورت کا 
احہسہاس سی عقلی عمل نے ذریعے نہیں ہوا ۔ ہر عہد یق 
روح ایک ختلف زان میں د لام کرتی ہے۔ چونکی ماحول 
میں صوفیت کے تصورات حد سے زیادہ بھرے ہوۓ تھے ء اس 
لیے شیخ احمد سرہندی پر ضرورت کا انکشاف صوفیانم کیفیت 
ہی کے ذریعے ہوا ۔ اس زماےۓ میں اونے ے اوچے درے ک 

۳ ۔ برعظم پاک و ہند کی مات اسلامیہ ص رو یر و مابعد۔ 

مر ۔ایضاضص روی۔روم ۔ 


۵۵ 
مستقید ہوۓ تھے ۔ ان کی تصائیف سے نہ صرف دینیات ‏ بلکہ 
فلسقہ کا بھی نہایت عمیق فہم ظاہر ہوتا ے ۔ وه صوفیں ک 
تصانیف ہے پبوری طرح واقف تھے اور ہر دعوعل ک جا 
پڑتال بڑی صفائی کے ساتھ کر سکتے تھے ۔ مکر ان کا تبلیغی 
مقصد ان کے نظری علم پر مبنی نہیں تھا ۔ ان کے تیقنات کا 
سب سے زیاده عجیب عنصر یں ے کس ان میں ہے اہم ترین 
تیقن یعنی وحدت الوجود کا رد انھیں انی انتہای خواہش 
کے برخلاف حاصل ہوا تھا ۔ بہ تیقن اور اپنے تبلیغی مقصد 
کا احساس دونوں ان کی واردات قلب پر یکساں سببی تھے ۔؟ 


نہاں اس تفصیل کا موقع نہں کہ ان وارات قلبی اور حضرت 
شیخ محدد الف انی کے نظریںٴ وحدت شہود کا پورا تجزیہ کیا جاے ۔ 
لیکن ڈاکثر قریشی نۓ حضرت شیخ کے سلسلے میں جو باتیں کہی 
ہیں وہ اقبال کی شخصیت ؛ ٢ن‏ کے افکار و نظربات میں اتی واضذفح 
طور پر جھلکی ہیں دہ ان ہے انکار ممکن نہ مشلا اقبہال بھی واردات 
ولب ہے حاصل ہوے والے علم کو ہی حقیقت ہے ادراک کا ذریعہ 
سمجھتے ہی - دینیات اور فلسفہ دونوں کا عمیق علم اور سطالعہ اقبال 
یق سںخصیت کا ایک جزو سے اور وہ بھی اپنے دعوؤں کی جا پڑتال 
بڑی صفائی ہے کر سکتے ہیں ۔ حضرت شیخ محدد الف ثانی کک طرح 
علامہ اقہال کے پیش نظر بھی ؛”'راسخ الاعتقادی“؟ کا احیاء تھا ۔ 
چاو آن کے رر غطات آن ک ای کراب ول کرت کے 
ترجان ہیں ۔ ان پر ہم تفصیل ہس ا کلے باب میں گفتگو کریں گے ۔ 
جس طرح علامہ اقبال صوفیوں کے بعض خیالات (جن کا کچھ ڈ کر 
ہم حافظ کے سلسلے میں بھی کر چکے ہیں) سے جس طرح اختلاف 
کرۓ تھے اور ان کے تجرباٹ کو رد کرے تھے ہی مسلک 
حضرت حدد الف انی کا بھی تھا ۔ بقول ڈاکثر قریشی وہ فرماےۓ 
تھے کہ بعضش صوفیں ے حو نچھ کہا سے وہ ان کی طرف ے 


لیت 


جذبات کا صحیح يیان ے مگر یہ ضروری نہیں کہ حقیقت بھی وہی 
ہے ۔ اس ہے ان کی عظمت میں کوئی فرق نہیں آتا کیونکب جذڈے 
ی یں شدت بذات خود ایک ایسا تحجریں ے جو محمد و شرف کا حامسل 
ے ۔ مگر صوفیوں کے انحراق اقوال کو مسترد کر دینا چاہیے 
کیونکہ وہ حالت سکر میں کہے گۓ ہیں ۔ ہمیں ڈاکٹر قریشی کے 
اس تجزیں سے پورا اتفاق رے کہ یہ بڑی انقلای تعلمات تھی ۔* 
حضرت حمدد الف ثانی ۓ سلساں نقشہندیں کی ایک نی شاخ 
فائم کی جو محددیں کے نام ہے مشُہور ے ۔ حضرت حمدد الف ثافی نے 
اپنے سر‌یدوں اور افراد حکومت کو جو مکتوبات لکھے ہیں ان میں 
اپنے خیالات کو تفصیل سے بیان کیا ے ۔ انھوں ےۓ وعظ و تاقىن؛ 
ہدایت و تاکید کے ذریے - لوگوں کو اس پر آمادہ کیا کی وہ 
شعائر اسلامی کو جہاں ان کو نظرانداز کیا جاتا ے محال کریں 
اور بالخصوص وہ لوگ جو اہم اوز ذہہدار عہدوں پر فائز ہیں یہ 
ان کی ذمہداری ہے کن وہ عام لوگوں مہں صحہح اور سچے اسلام 
اور اسلامی ضابطب“ حیات کک نفاذ پر زور دیں - بجمدد الف ثٹانی 
کی تعلمات کا برصغیر میں راسخ الاعتقادی کے احیأ اور تقویت میں 
بڑا حص. ہے ء اور ان کی تعلمات کا اثر ان کے بعد بھی کازفرما رہا 
جس ق جھلک علامہ اقبال کے افکار و اشعار میں بھی ملتّی ے۔** 


٭اس بحثکا ایک اچھا خلاصہ ڈاکٹر اشتیاق حسین کے یہاں موجود ے ۔ 
*٭ختصر حالات ید ہیں : لام شیخ احمد سرہندی الفاروق النقشمندی ؛ 
ولادت رے۹ھ ب۳ ۔ ۲ح ٦ء‏ ۔ وائد شیخ عبدالاحد ایک عالم و 

فاضل بزرگ تھے ء جو خود سلسلہٴ چشتیہ سے منسلک تھے ء درسی 

علوم کے علاوہ تصوف کی ابندائی تعلم بھی اپنے والد سے حاصل کی ؛ 

اور ایک صوف کامل شاہ کال کی تربیت ے سلسلہٴ قادریہ میں شریک 

ہو گے ۔ سترہ سال کی عمر میں تعلیم کی تکمیل کے بعد تصوف کی 

طرف زیادہ توجہ ہوئی اور خواجہ باق باللہ دہلوی کے زیر ہدایٹ 

سلسلہ نقشہندیہ میں شامل ہو گئۓ ۔ اس کے بعد انھوں نۓ 'پنا تبلیغی 

(یقید حاشید اکلے صفحے پر) 


ے۔.۔جق 


ات اکابر کے علاوہ جن کا سطور بالا میں ذکر کیا گیا 
علامہ اقبال (رحمة اللہ علیه) کی نظم و نر میں بعض اور صوفیاےۓ 
'ثرام کے حوالے بھی ملتے ہیں جن کو خاص صفات کی علامت کے 
طورو پر استعال کیا گیا ے اور ان ے اندازہ ہوتا ے کہ صوفیانهہ 
کر دار اور تصوف کی تعلم و مسلک میں وہ کون ے عناصر تھے جن 
کو علامد اقبال (رحمة الله عليه) بےۓ پسند کیا ے یا ان کی تلقعن 
یق ے ۔ ان میں سے بعضی کا ذکر نہاں کیا جاتا ے ۔ 

() حارث بن اسد الەحاسبی : 


طبقہٴ اول کے صوفیہ میں ہیں ۔. تذکرہ نکاروں کا اتفاق ہے کہ 
فقہ و حدیتثت . کلام و نصوف می ستبںٴ !علی ر کھتے تھے - 
ابوالقاسم قشیری ے عبداللہ بن حنیف کا یہ قول نقل کیا سے کہ 
وارے شیوخ میں پابپچ کی اقتدا کرو اور باقیوں کے احوال خود ان 
کے حوالے کروء اور ان پا میں بہلا نام حارث بن اسد المحاسبی 
کا ہے ۔ امام غزا لی بھی ان سے متاثر ہیں اور ]ن کی تعریف کرۓ 


(چھلے صفحے کا بقیں حاشیہ) 

اور اصلاحی کام شروع کیا ۔ ۱۸+ ء میں جہانگیں ہے ان کو قید 
کر دیا اور اگلے سال رہا کیا ۔ ترک جہانگبری کے مطالعہ سے اندازہ 
ہوتا سے کہ بعد میں جبہپانگیرں ۓۓے آپ کے متعلق اپنی راۓ بدل دی 
تھی اور آپ کو بعض تحائف بھی پیش کے تھے جو آپ نے قبول 
فرماے ۔ مم. ,ھ سطابق ۹م نومجر مہ , ءکو انتقال ہوا ۔ تصانیف 
میں : (م) شرح رباعیات (:) رسالس مبدء و معاد (م) معارف لدیہ 
(م) رسالہ تعلیقاتِ تہلیلیں ء تعلیقاتِ عوارف ء اور (ی) مکتوبات جو 
تعن جلدوں میں دفتر اول ء دوم و سوم ہیں ۔ دفتر اول در المعرفت 
ّے ء دفر دوم نور الحقائلقی اور دفتر سوم معرفت الحتائق ۔ تینوں 
دفتر آپ کی حیات میں مرتب ہو چکے تھے ۔ ایک اچھا اڈیشن 
مکتوبات امام ربافی کے نام سے لکهنؤ ہہ ۱پ ,ء میں شائع 
رایت 


۸ھ 


ہس ۔ آاِن کے سملک میں قرآن حکم + احادیث نبوی ء اقوال صصابہ 
تی پابندی نظر آنی ے اور جن کو صوفیہ کی شطحیات کہتے ہیں ان 
ہے پرپیز کرے ہیں ۔ ان کی وفات س مھ ہن سے یہ۶ میں ہوئی ۔ 
علامہ اقبال (رحمة اللہ عليه) نۓ اپنے ابک خط میں ڈاکثر ظفرالحسن 
ہے نام ان اذکر لیا ہے ۔ ڈاکثر ظفرالحسن خود بڑے پایں کے 
عالمء فلسفہ کے استاد اور مسلم بونیورسی علیگڑھ میں شعبب* فلسفہ 
کے پرویىر اور صدر نھے ۔ ان سطور کے مصنف کو بھی ڈاکٹر 
ظفرالحسن سرحوم ک شاگردی کا شرف حاصل رہا ہے ۔ انھیں ک 
نگرائی میں ڈاکثر برہان احمد فاروق ۓ حضرت محدد الب مث'انی کے 
فلسفب و فکر پر تحقیقی مقالی لکها نها۔ اس سے ڈاکثر ظفرااحەدن 
س,حوم کے بیلان و مذاق اور علامہ سے ان کے تعلق ى نوعیت تػا 
بھی اندازہ لگایا جا سکنا ے ۔ اس خط میں (مورخہ ٣۳‏ دسمر 62 ٴ> 
مشمولہ اقبال نامہ جلد اول ص رہ ۹ہ) علامم ف ماے ہیں ٠‏ 


'آپ کے شاگرد رشبد چد عمرالدین صاحب ۓ کچھ عرصہ گزرا 
جھے الغزا لی پر ایک چھوئی سی کتاب اآرسال فرمائی نھی ء 
اق ہے سے کا وہ مارگرڈر اسمتھ کی کتاب (8[ا1ئة د۸ 
84۷٤4 84‏ حارث ابن اسد المحاسبی کا جو چند ساہ 
قہل شائع ہوئی ء مطالعب ٹریں ۔ انھی چاہے کہ اس کتاب کا 
ایک ایک لفظ نہایت غور ہے پڑھی ۔ اس کتاب ہے نہ صرف 
انی غزا ی کی تعلیات سمجھۓ میں بڑی مدد ملے کی بلکہ 
حزالی کی مدد سے مشرق و مغرب کے یہودی اور عیسائی توف 
پر محاسبی کے اثرات کا بھی معفول اندازہ ہو سکے کم۹؛۔ 


(ہ) فضیل بن عیاض (رحمة اللہ عليه) : 
علامہ اقبال ے ان کا ذ کو پاک مسدان؟ و 'عارفاں؟؛ کے سان 
کیا سے ۔ جاوید امہ میں سر افلاک سہی ایک مقام پر آواز اذاں آؤو 


کا 
ے اور رومی“ ہے فرماے ہیں : 


من بہ رومی گفتم این صحرا خوش است 
در کہستان شورشِ دریا غوش است 


سن پیام از حیات این جا شان 
ار کجا می ‌آید آواز اذان 


'ور مولانا رومی (رحمة اللہ عليه) جواب دیتے ہں: 


پاک سےدان از مقامات بلند 


پاک عمردان حون فضفیل؟ و بوسعید٣‏ 
عارفان مثل جیدا و پایزید*' 


تذ درہ نگاروں ےۓ لکھا سے کہ فضیل بن عیاض قزاق کرے تھے 
بلکہ فزاقوں کے سردار تھے ء ایک مرتبہ کسی قافلے کو لوٹ رے 
تھے کہ قافلہ والوں میں ہے کسی نۓ قرآن حکم کی یہ آیت تلاوت ق : 
الم یان اللذین‌آمنوا ان تخفشع قلوہہم لذ کر اللہ (کیا ان لوگوں کےلہے 
جو آیمان لایےۓ ہیں وہ وقت نہیں آیا کہ ان ہے قاوب اللہ کے ذ کر سے 
خشوع حاصل کریں) ۔ ید سن کر فضیل پر ایسا لرزہ طاری ہوا نہ 
قزاق سے تائب ہو کر خوف ال پی کے احساس میں ڈوب گے ۔‫ 
ہارون الرشید کے ہم عصر تھے لیکن سرکاری ملازمت اور غلفا کی 
صحبت ہے گریز ترۓ تھے؟' اور کبھی سامنا ہوتا تو نہاپٹ جرأت 
اور ہمت سے ان پر تنقید کرہے اور اصلاح حال کی طرف متۃوجہ کرتۓے ۔ 








قوذ چاوید ٹانم ص.۔ 
ہم ۔ قاریج مشائخ چشت حول بالا ص دے ۔ 





٭۔ ابو سعید ابو الخیر : . 


فضیل بن عیاض (رحمة الله علیہ) کے ساتھ “'جاوید نامہ“ میں 
علامہ ےۓ ابو سعید ابوالخیر (رحمة الله علیہ) کا بھی ذک ر کیا ے ۔ 
شیخ اہو سعید بن فضل اللہ بن ایی الخیں نواح خراسان میں پیدا 
ہوۓے ۔مشہور ققید و عالم ادو عبدالشہ حصری سے فقہ کا درس لیاء 
اہو العباس احمد قصاب (رحمة الله علیہ) اور ابوالحسن خرقانی 
(رحمة اللہ علہہ) ہے تصوف کی تعلم پائی - ابو عبدالرحان سلہی کے 
خلیفہ تھے ۔ کہا جاتا ے کہ فارسی شاعری میں صوفیانہ خیالات 
سب سے ہے آپ ہی نے اختیار کے ۔ تصوف میں آن کا مسلک یہ تھا 
کہ انسان معاشرہ میں رہ کر تزکیہٴ نفس اور تصفیبٴ قلب اختیار 
کرے ۔ روایت ے کہ ایک سر‌تبہ لوگوں نۓ کہا کہ فلاں شخص 
پانی ہر چلتا ے - آپ نۓ فرمایا اذسان کے لے اس میں کیا بات 
کمال کی ے . مغان آی بھی تو بانی ہر چلتے ہیں - پھر کسی ےۓ 
کہا فلاں شخص ہوا میں اڑتا ے ۔ فرمایا یں کوئی خاص بات نہیں 
حقعر مکھی اور چبل کوے ہوا میں اڑے پھرتۓ ہیں ۔ پھر کسی 
ے کہا فلاں شخص ایک لمحب میں ایک شہر ہے دوسرے شسہر 
میں پہنچ جاتا سے ۔ فرمایا شمطان انک لمح میں مشرق سے مغرب 
حا پہنچتا سے۔ پھر فرمایا تآصوف میس ایسی باتوں ىک زیادہ قثر نہ َْ 
سرد تو وہ ے کہ لوکوں میں بیٹھے اٹھے ء معاملات دنیا کو ادا 
کرے ؛ شادی یبا کرے ء معاشرے میں حقوق و فرائثض ادا 
کرے اور اس کے ساتھ ایک لمح کے لے دا کی یاد ے غافل 
نہ ہو ۔ ان ىی شاعری میں عشق ال ہی کے مضائمعن ہکثرت ہس ۔ 
علاب اقبال ۓ ان کو “پاک سردان؛ میں اسی لیے شار کیا ے کہ 
ترک دنیا کی تعلمم نہیں دیتے بلکہ دنیا میں رہ کر نیکی اور ہدایت 
کا 'راستب اخعیار گُرۓ پر زور دیتے ہیں کہ یہی اسلام ک تعلم اور 
اسلامی نظریہٴ حیات بھی ے ۔ 


چ٤‎ 


سی ساسلے میں حضرت جئید بغدادی (رحمة اللہ علیع) کا بھی 
ذ کر ہے ۔ ان کے بارے میں حضرت شیخ الہجویری (رحمة القہ عیہ) 
فرماے ہیں :۶! 

”'شیخ مشائخ اندر طریقت و امام امہ اندر شریعت ابو القاسم 

الجنید بن عحمد ىن الجنید القواریری (رضی اللہ عند) مقبول 

اہل ظاہر و ارباب القلوب بود و انثدر فنون علم کامل و 

در اصول و فروع و وصول و معاملات سفتی و امام و اصحاب 

ابو ثور بودء ویرا کلام عالی و !حوال کاملست تا جملمٴ اہل 

طریقت بر امامت وے متفق اندوہیچ ملدعی ومتصرف را 

در وے محال اعتراض و اعراض نیست -“ 

ہجویری ے حصرت جنید بغدادی (رحمة الله علیہ) _کے بعض 
ارشادات نقل کیے ہیں جن سے ان کے مسلک اور علامہ اقبال کی ان 
ہے عقیدت کا سراغ ملتا سے : 

”اگفت کلام الانببا نبا عن الحضور و کلام الصدیقین اشارۃ 

عن انمشاہدات سخن انبیا خر باشد از حضور و کلام صدیقان 

آشارت از مشاہدات ء صحت خبر از نظر بود و ازان مشاہدات 

از فکر و خر جز از عین نتوان داد و اشارت جز بغبر نباشد ۔“ 
علامہ اقبال ےۓ انی مشہور نظم ''ذوق و شوق““ میں حضرت جنید 
(رحمة اللہ علیہ) کے فقر کی طرف یوں اشارہ کیا ے : 

شوکتر سنجر و سلم تہرے جلال کی ممود 
- 0۶-۰۳ نعرا جال ے نقاب 


دگر بب مدرسب پاےۓے حرم می یینی 
دل جتید و نگہہ غزا یف و رازی 








ہے کھت الیمدوبت راعولہ پالاے عی ارت 


۳٣ھ‏ 
یه 'فقر جنید؛ اور ”دل جنید؟ دوہی ہے جس کا ذکر علامد اقبال نۓ 
تذ کرة الاولیا میں شیخ فرید الدبن عطار جئید کے حوالہ ہے 
فرماے ہیں : 
اق سنثت مصطفی صلی الله علبہ وسلم ہر دست چپ ئى”ٍ در 
روشنانی ڈو شمع می رود تا نہ در شبہت افتد نہ در ظلمت 
7صصلك8291ھ٭"تھ+7 
حضرت جنید بغدادی کے مہاں عشق سس کا ذ کر اس کثرت سے ہے 
کہ امت ان کے صوفیانہ ہلک میں تمایاں حیعمیت حاصل سے ۔ 
اس باب میں ہم نۓ جن اکایر صوفیں کا ذکر کیا ان کے 
علاوہ کلام اقعال میں بعضں اور اکاپر کے نام ملتے ہیں جن کا 
تارج تصوف اسلام میس بڑا پایہ ے ۔ مثلا 
(( حضرت ابوسعید ابوالخر زرحمة اننہ علیب 
(یچ) حضرت شیخ فریدالدین عطار رحمة الہ علیہ 
7) کرت مس سید مد گت 
(۹) عراق رحمة ام عایہ 
)١٠(‏ شیخ مود غعبستری رحمة اللہ عليہ 


ہے 

() حضرت امیر خسرو رحمة الله علیہ 

(ہ:) خوامد: اقبال رسمة اق علیہ 

(+۱) سبد علی ہمدائی رحمة ال علیہ 

(م) جامی رحمة اللہ علیہ 

(ی ‏ ) عبدالقدوس گنگوہی رحمة اق علیہ 

(ہ؛) حضرت میاف بعر رححة الله علیہ 

(ڑے؛) پر غلام حیدر سُاء رحمة الله علبہ 

([۸) بابا تاج الدین ناگھہوری رحمھ الله علیہ 

(و؛) شاہ سلمان پھنواری رحمة اللہ علبہ 

). ۳ پم سید سہر علی شاہ رحمة اق علیں* 

اس ساری نفصیل ہے یہ بات واضح ہو جاق ے کہ علامہ اقبال 
نے صوفیوں کے حالف تھے نہ تصوف کے ؛ ہاں ان کے نزدیک 
توف وہی اسلامی اور حقیثی تصوف تھا جس کی بنیاد قرآن حکم 
اور احادیث نبوی پر تھی اور جو بنیادی طور پر اسلام ک روح سے 
ہم آہنگ تھا اور جس میں رہبانیت یا زندی ہے گریز ی بجاۓ ایک 
مشت نظریہٴ حیات کی تلقین تھی اور یہ نظریںٴ حیات اسلامی نظربہٴ 
حیات نھا جس کے علامہ اقبال م'مائندہ بھی تھے اور علمہردار بھی ۔ 


اسمسم سے سی تر .سح سے ہل ےم تھٴےمممہم ہو ات ےت لاس سو کتأ/۷]‪ِپُوچوسہاےںہ مہدسیسسمہ مسسشوو- لدلد ےم .سمل مود سس 0سد رم سد رو نیپسا کے دجاس س واج 


”اس سلسلے میں منجملہ اور تصالیف و تالیفات دیکھے: اقبال کے محبوب 
صوفید ء اعجاز الحق قدوسی ء مطبوعہ اقبال اکادمی لاہور؛ جنوری 


٦ے۱۹ھ‏ ۔ 


۵ْ 


کتابیات 


ہاب سوم : اقبال اور صوفیاۓ کرام ۔ 
۔ ۶۵۳۵۰٥‏ صٗص) دم اورطجداہ35 × ہ 8+5٠‏ حرہ ا٣00‏ ەمطا٣'‏ 
< ۔ پیام مشرق ء علامہ اقبال ۔ 
۔ ایضاً ۔ 
م ۔ ایضاً ۔ 
ن ۔ اسرار غودی ۔ 
٦‏ ۔ نارح مشااخ چشت 
ے ۔اقبال کے محبوب صوفيد 
ہ ۔ تارب مشالخ چشت ۔ 
۹ ۔ سرود رفتہ ء علامہ اقبال 
۔ تاریچ مشائخ چشت ۔ 
ر۔ کشف المحجوب ۔ 
×" ۔ ہال چجہریل ۔ 
٣‏ ۔ برعظبم پاک و ہفد کی ملت اسلامید ۔ 
٭×۔ایضاً۔ 
۵ر ۔ جاوید تام ۔ 
ہم ۔ تاریخ مشائخ چشت ۔ 
ے1 ۔کشف الەحجوب ۔ 


رت فکری پہلو 
تصرف کا 2 


علامہ اقبال 


ك۵ 


باب چہارم 
تصوف کا نفسیانی اور فکری پہلو 


اور 


علامہ اقبال 


ایگ مشہور مقولہ رے کہ ”'تصوف براےۓ شعرگفتن خوب ات“ 
واقعہ یں رے کے شاعری بالخصوص فارسی اور اُردو شاعری جس میں 
برصغعر پاک و ہند کے علاوہ ایران و افغانستان کے غشعرا اور 
دانشوروں کی بھی صدیوں کی تخلیفی کاوشی شاہل ہیں ء صوفیانہ 
مضاءین و مسائل کا ایک بہت بڑا گنجیند ے ۔ ان شعرا نے قطع نظر 
جو عملاً صوف تھے ؛ کسی خاص صوفیانہ مسلک ہے تعلق رکھتے 
تھے یا کسی خاص سجادہ ؛ خانقاہ یا سلسلہ ہے وابستہ تھے عام شعرا 
جن کا موضوع عشق و عاشقی ء بلک رندی و شَاہد بازی ے ؛ 
انھوں ے تصوف کے رای اور رسمی مضامجن کو موضوع سخن 
بنایا ہے اور یہ لے یہاں تک بڑھی کہ بعض ناقدین ایسے مضامن 
کو بھی کھینچ تان کر حقیقت و معرفت کے رموز میں سمجھۓے اور 
سمجھاۓ کی کوشش کرے ہیں اور گویا اس طرح اپنی رندی و بادہ 
آشامی ء حسن پرستی بلکہ ہوا و ہوس کو بھی 'چادر عصمت؛ اڑھاۓ 
کی سعی لا حاصل کرے ہیں ۔ مولانا شبلی اس کی وضاحت یوں 
فرماے ہیں:' 


اس سے بحوًوسموسحخجمسحسدسٗٛجسصحبچىچطڑژ چ2 صجحے۔ ے-ےے ہے سے سے 


رر شعرالعجمء حصد پنجم ؛ طبع لاہورء شیخ سبارک علی مہم ۔ء؛ 
سے. .رہ 


۱ ۸ھٹ 
اس میں تصوف کا عنصر شامل نہیں ہوا ۔ شاعری اصل میں 
اظہار جذبات کا نام نے ۔ تصوف سے پہلے جذبات کا سرے سے 
وحود ہی نہ تھا 7 قصیدہ مداحی اور خوقابۂ کا نام تھا ۴ 
مشنوی واقعہ ٹکاری تھی ء غزل زبانی باتی تھس ؛ تصوف ک5 
اسلىی ىایںٴ خمیر عشق حقیقی ےء جوسر تا پا جدبہ اور 
حوش سے ۔ عشق حفبقی کی بدولت حازی ک بھی قدر ہوئی اور 
اس آگ نۓ تمام سینم و دل گرما دے ۔ اب زبان ہے جو کچھ 
نکلتا تھا گرہی ہے خال یىی نہی ہونا تھا ۔ اریاب دل ایک طرف 
اہل ہوس کی بانوں میں بھی تائیر آ گئی _)؛ 
علاسہ شبلی کے اس بیان ہے ہمیں اس حد تک !تفاق ہے کہ 
تصوف کا عنصر شاہمل ہوۓ ہے فارسی شاعری کی وسعتوں میں 
اضافه ہوا لیکن اگر شاعری شدید جذبات کے اظہار کا نام ے تو 
صرف تصوف کو حذ باتیق یا عشقیہ شاعری کا حرک قرار دینا دشوار 
ے ۔ دل میں گرمی صرف نصوف کے مسائل >1<>6::+ و 
سے پیدا نہی ہوتی ء؛ اس کی تحریک اس جڈدے سے ہوتی ے جو بقول 


شاید اسی کا نام. عخبت ہے شیفتہ 

اک آگ سی ہے سیۓے کے اندر لی ہوئی 
ہاں یہ ضرور ے کب صوفیانہ شاعری میں عشق ال ہی 
کا مضمون ایک سیادی عنصر ےے اور اس عشق میں مبتلا ہوےۓے 
والوں ۓ اس آگ کو اسی طرح بالکل شاید بعض صورتوں میں 
شدید تر عحسوس کیا ے جس طرح گوشت و پوست کے عام انسانوں 
ۓ اس کی لذت کو چکھا ۔ لیکن یں تو صوفیانہ شاعری کا صرف 
ایک مضمون ے اور اس میں حقیقٹ و معرفت کے مضامعن کو بھی 


۹ھ 


جاےۓے پہچاے اڑزی اشباروں ٤‏ علامتوں اور حکایتوں ک4 وسیاہ ہے 
ییان کیا گیا ے ۔ اصل مضامین و مسائل دراصل تصوف کے فکری 
یا فلسفیانہ پھنو سے تعلق رکھتے ہیں جن کا حل فلسفی عقل و خرد 
کی سند ہے اور صوفق تحجرے ء احساس اور وجدان ہے تلاش کرتا ے ۔ 
علامہ اقبال ارشاد فرماے ہیں ؟ 


مح ن-۔۔ہّھم 


'لہلٰذا سوال پیدا ہوتا ے کہ فلسفہ کے خالص عقلی منہاج کا 
اطلاق کیا مذہب پر بھی ہو سکنا ے ؟ فلسفدک روح سے 
آزادانہ تحقیق ۔۔ وہ پر ایسی بات کو شک و شب کی نظر ہے 
دیکھتا ہے جس کی بنا ادعا اور حکم پر ہو ۔ اس کا منصہب 
یں ے کم فکر انسائنی نے جو مفروضات بلا جرح و تنقید قبول 
کر رکھے ہیں ان کے تخفیکوشوں کا سراغ لگاۓ ۔ معلوم نہیں 
اس جستجو کی انتا کیا ہو ء انکار یا اس امس کا صاف اعترافم 
ا کا برعکس 


اہ سلم سم اللہ اس ات لے لہ مجحت ۔۔ کش رہ یر رر رڈ 


۔ تشکیل جدید االہیات مات + ترجمہ نذیر 89 ا ایال 
لاہور : ۹۵۸ وء پہلا خطیدء ص ہم ۔ 
٭منجملہ اور واقعات کے امام غزاف کک صورت حال پیش نظر رکھے 
جن کا ید اقتباس المنقذ کے حوالے ہے علامب ے آیران میں 
سا بعد الطبیعیات کے ارتقا (ص .ہ) میں نقل کیا ہے : 
”جن سے میری عادت تھی کہ مسائل کے بارے میں خود غور و فکر 
کرتا تھا ۔ اس کا فتیجد یہ ہوا کہ میں ہۓ ادعا اور حکم کہ خلاف 
بغاوت کردی اور وہ تمام عقاید جو بچپن سے میرے ذہن میں موچود 
تھے ان کی حقیقی اہمیت معدوم ہوگبٔی ۔ میں خیال کرئنے لگا که ایسے 
ادعائی احکامات ہودیوں ء عیسائیوں اور دیگر مذاہب ہے ساننے 
کوک و شہیات کا ازالہ ے مثاق یہ صاف ظاہر ے کم دس تین 
(بقیہ حاشیم اگلے صفحے پر) 


7- 
اس کے مذہب کا جوبر ے اعان اور ابمان ى مثال یں ہے کہ 
ے منت عقل جسے اسلام کے ایک ہہت بڑے صوق شاعمر لے 
''رہزن“ کہا ے اور جو انسان کے دل زندہ ہے اس کک فی 
دولت چھین لیتا ے ایک ہوند کی طرح اپنا ”ے نشان؛ رآستہ 
دیکھ لیتا اپ 
علاسس اقبال ےۓے جس شاعر یق طرف اشارہ کیا ے وہ 
حضوت خواح۔ فرددالدین عطار ہیں جو صوفق اور شاعر دونوں حیثیتوں 
ہے اکاہر میں شار ہوے ہیں ۔ ان کے بارے میں علامہ شبلی؟ بے 
لکھا ے کہ حکم سنائی کے بعد انھوں ۓ صوفبانم شاعری کو 
موضوعات اور اسالیب دونوں کۓے اعتبار ہے بڑا فروغ بخشا اور 
ان کی بدولت قصیدہء غزل ء رباعی وغیرہ مام اصناف سخن میں 
تصوف کا عنصر شامل ہوگیا اور ان کے اشعار کی تعداد لاکھ ہے 
اوپر بتائی ے ۔ مشثنویاں بھی کثرت ہے لکھی ہیں ء ان میں 
منطق الطبر بھی ے ۔ اس کے منظوم اور نثری ترجے اردوے قدع 
کے دکنی دور میں بکثرت ہوۓے اور اہے صوفیانہ مسائل و معاملات 
کی ایک معتہر دستاویز کی حیثیت حاصل ے ۔ علامہ ے جس شعر 
کی طرف اشارہ کیا ے وہ یہ ے : 
(یچھلے صفحے کا بقیں حاشیہ) 
میں بدلنے کی قوت کی بناء پر اس کے برغلاف (یعئٔی تین کو دس ہے 
زیادم) ابت کرتے کے لے اہی اس قوت کا واسطہ دے تو یقیناً یہ 
ایک عجیب و غربب بات ہوگی ۔ اگرچب اس ہے مسئلہٴ زیر بحث کا 
یقین حاصل نہیں ہوگا ۔ علامہ فرماۓ ہیں کہ غزائی نے علم حقیقی 
کے مختلف دعویداروں کا تجزیہ کیا اور بالآخر انھیں یہ علم حقیتی یا 
یقین کامل تصوف میں نصیب ہوا ۔ علامہ اقبال فرماے ہیں ۔ 
تا غزاللی درس اللهہو؟؛ کرفقت 
ذکر او ٹکر از دودماثر او گرفت 
(جاوید امہ ء ص ہ٠۱)‏ 
+ے شعر العجم عولد پالاء رم ۔ہ 


۹ٹ 


زانکم این علم لزج چون رہ زند 


بوسدر راہ دل آگہ زند 


خطبات کے مرجم نذیر نیازی صاحبکا بیان ےک ںی علامم ے 
یہ شمر اس درد بھرے دل ہے تقیة فرمایا کے۔ آنگیوں بی آسو 
آگئے ۔ ویسے خواجہ صاحب کا مسلک وحدت وجود کا تھا جس کی 
علامہ تائید نہی فرماے تھے لیکن علم و عشق کے سوازنہ میں 
اں کا مسلک اور نقطہٴ نظر وہی تها جس یق طرف خواجہ صاحمب 
ے اپنے اس شعر میں اشارہ کیا ے ۔ 

تصوف کے بارے میں شاعری ہے قطم نظر علامد اقبال کے 
افکار ء +مضاسن و .,قالات میں جن کا موضوع فلسفہ . مابعد الطبیعیات 
اور متعلقہ اسور و مسائل ہیں کا جائزہ لینے سے پہلے تصوف کے اس 
پہلو کا 7 اور زاویوں سے مختصر جائزہ لینا مناسب ہوگ ۔ ان می 
سب سے اہم اس کا نفساتی ہلو ے ۔ تصوف کے معاملات دراصل 
نفسہات واردات روحائی کا ایک موضوع ہیں لہلٰذا پہلےاسی پہلو پر 
گفتگو کر لی۔ 


ولم جیمز' کا قول سے : 

”ذہی صداقت کی نسبت بعض روحانی لوگوں میں ایک خاص 

سریت یا توف کہتے ہیں -“ 

اس خاص قسم کے ادراک ک نوعیت کی تفصیل ولم جیمز 
ےے گے خطبات می ی ہے ت مہلے وہ بیان کرتا سے کہ 
تصوف ؛ صوفیانں احوال و اعال عقل سس بدتام سی چیزیں ہیں اور 


سس سا ہاییے سس ہ٠ل‏ تن ۔ سم سے سے ے 


ىم - نفسیات واردات روتان ٤‏ اف ترحمہ ڈاکٹر غلینہ عبدالحکےء۔ 
مطبوعد جلس ترق ادب لاہور؛ طبع دومے چیورع ص ہف و 
با بھد۔ 


۲؟۲۲ٰٴٔ 


ہت ہے لوگ ان کو شطحیات اور مجذوب کی بڑ سمجھتے ہیں اور 
خیال کرتۓ ہیں کم یہ یہ کچھ مہہم سی جذباتی یا پیجانی کیفیات ہیں 
جن کق اور ات ہر نے اوت بے اؤوییشن برک 
مادی اور جس|نی وسائل کے بغمر انتقال خیال یا مردوں گی ارواح 
کو بلاےۓ کا نام 0د ا84 ے ۔ ایک حد تک ولم حبمز کا ید 
احساس ٹھیک ے ۔ آج بھی بعض لوگ جو صرف عقل اور منطق کا 
ہی سہارا لے سکتے ہیں وہ ان کیفیات اور حالات کا کے اندازہ 
ل5 سکتے ہیں جن کی وعیت سے وہ ناواقف ہیں اور جو صرف چجرے 
کی چبز ہیں ۔ ن سے سر دوں کی ارواح کو بلانۓ کا نام مغرب میں 
کہیں 0ا ذا٥(/۷‏ 8 یا تصوف ہو تو ہو ء مٌرق میں جہاں تصوف 
کے مسلک ہۓ کتے ہی روپ اور رنگ اختیار کے کم از کم 
تصوف کا یں منصب یا مسلک نہی رہا ۔ ہاں مادی وسائل اور 
ذرائم ابلاغ کے بغبر انتقال خیال جس کو صوفق توجہ کہتے ہیں 
ان کے نزدیک ممکن ے - 


ولم جبیمز ۓ تصوف کی پہچان اور تمیز کے لیے چار علامتی 
بتائی ہیں ۔ بقول اس کے پہلی علامت ید ے کس جس کو بھی کوئی 
ایسا تجریں ہوتا ہے وہ اہے ناقابل بیان سمجھتا ے اور کہتا _ے 
کہ انسان کی عام زبان اور ادراک کے عام سانچے اس معاملے میں 
ے کار اور رے بس ہیں ۔ ' کوئی صاحب حال شخص عحض صاحب قال 
کو سمجھا نہیں سکتا -“' ولیم جیمز کے بقول ید معاہ۔لات تجرے سے 
تعلق رکھتے ہیں اور جو خود اس تجرے ہے نہ گزرا ہو وہ اے 
کیسےعحسوس کر سکتا ے ۔ جو شخص آگ ے نہ جلا ہو وہ عض 
کسی کہا عہ قرو بت ہے لوس اور ائت ×ظ 
اندازہ ہی لگا سکتا۔ بقول ول جیمز ان تجربات کی مہشا۔ہت 
عقلی افعار کک بجاۓ تائراتی کیفیات سے ے ۔ اگر کوئی ایسا تاثر سے 
جو سنۓ والے ے کبھی عحسوس نہیں کیا تو کر وت 


۳ئ 
یم کیفیت شمجھائی نہیں جا سکتی ۔ آگے چل کر یه مصنف ایک جٹ 
سادہ سی مثال دیتا ے اور لکھتا ے کب کسی مادر ژاد اندھم' کو 
کسی تر کیب ء بیان ء شرح و تشرغع 4 ممیت و مال سے روشی 
کا علم نہیں ہو سکتا خواہ کوئی شخص اس کو عمر پھر طرح طرح 
ہے سمجھاتا رے ۔ اسی طرح عاشق یق کیقیت کوئی ایسا شخص 
نہیں سمجی سکتا جو خود کبھی عاشق نہ ہوا ہو۔ ع 
فذوق ابن باده نب دانی بخدا تا نہ چشی 
لعاف نے تجھ سے کیا کہوں زاہد 
باےۓے کمبخت تو نے یف ہی نہیں 
تو جب بادە دجام ایی حال ہو تو پھر اعللی و ارفع روحافنیٰ 
ػہفبات اور تجر بات کو ایک ایسا شخص کبولکر سمجی سکت' ہے 
جس ے اسر وادی پرخار میں قدم بھی نہ رکھا ہو ۔ جی خواجهہ 
فریداادین عطار فرساے ہی ؛ 
صوفٴ ‏ نتوان بکس آموختن 
در ازل این خرقب باید دوختن 
نصوف سیکھنے سکھانۓ کی چیز نہیں ء انعام ازلی سے جس کے حصہ 
میس آیا ا سے یہ دولت سلی ۔ علامہ اقبال فرماے ہیں ٭ 
ید فیضان نظر تھا یا کہ مکتب کی کرانٹ تھی 
سکھاۓ کس ے اساعیل٣‏ کو آداب فرزندی 
ہی ”فیضان نظر؟؛ ے جو اس وادی کا رہم و رہنا ے ۔ 
ولم جیمر کا یں کہنا بھی درست ہے کس یں تجربہ ناقابل 
یبان ہوتا سے ؛ اسی لے صوفیا اپنے تجربات و کیفیات و معاملات 
کو سواے آنْ لوگوں کے جو ان تجربات اور سراحل سے خود گزر 


م۵ 
مو - قا ۱ نید٤‏ ”دی“ ی 
چکے ہوں بیان نہیں کرتے - علامہ اقبال اے اشنید و 
اصطلاح میں فرماے ہیں : 1 
گفت دین عامیان ؟ گئقتم شنمد 
گفت دين عارفان ؟ گفتم کہ دید 
(حاوید نامہ ص ےم) 


عصر حاضر را خرد نے پا سونتث 
(حاوید ناب صسص ےم) 


ولم جیمز صوفق کیک دوسری علامت یب بتاتا ے کہ اس قسم 
کا صاحب حال شخصں اہی تعوری کیفبت کو جذبب و تاثر سے 
مشابہب ہوے کے باوجود علم و عرفان کی کیفیت سمجھتا ے جس 
کی بدولت حقفیقٹ عیات کی !نھاہ گہرائیاں اس ہر منکشف ہوق ہیں 
جہاں استدلال عقل ٴىی رسائی نہیں ۔ وہ ان کو نور حقبقت اور ماہیت 
صداقٹ عسوس کرنا ے اگرچد وه ان دو دوسروں پر واضح نہیں 
کر سکتا ۔ ان کے مستند اور قابل اطاعت ہونۓ کا حق الیقعن ان کا 
لارہی عنصر ہے جو صاحب حال کی تام زندگ پر ار انداز 
موتا ے ۔ 

ان دو علامتوں کو ولم جیمز ایک حد تک صوف یا صوفیانہ 
حال کی علامات تسلم کرتا ے کہ جہاں یہ دونون موجود ہوں 
ایمے احوال کو صوففیانہ احوال قرار دینا چاہیے ہ یب دونوں 
صورتی صوفیا ے اپنے بیالات کی بھی تائید کرتی ہیں ۔ ان کے علادوه 
وہ دو اور علامتی بتاتا ے جو اس کے بقول اس قدر واضح تو نہیں 
ہیں مگراکثر صوفیانہ احوال میں پائی جاتی ہیں : ان میں پہلی صورت یا 
علامت یہ _ ےکم یہ حالتیں نہ مستقل ہوقی ہیں اور نب دیر پا ۔ بقول 





خٔ 


اس کے ایسا بہت شاذ ہوتا ے کس طویل عرصے تک یں کیفیت 
باق رے ورنہ عام طور ہر نصف ساعت ایک دو گھنٹوں کے بعد 
صاحب حال اپنے معمولی شعور میں واپس آ جاتا ہے اور ان کے گزر 
جارے کے بعد حافظے میں بھی ان کا پوری طرح اعادہ نہی ہو سکتا 
البٹص جب ایسی کسی حالت یا کیفیت کا اعاده ہوتا ے یعنی اس 
کی تکرار ہوتی ے اور وہ حالت پھر طاری بوق ے تو وه اس کو 
جچان لیتا ے ۔ اگر اس طرح کا اعادہ یا تکرار ہار بار ہو تو وہ 
کیفیت یا حال زیادہ دیرپا ٹور ترق یافتی صورت اختیار کر لیتا رے 
اور اس کی وسعت اور اہحیت میں بھی اضافب ہو جاتا ہے ۔ صوفیا ےۓ 
اس کػمفیت کو مقامات کے تام سے موسوم کیا ے ۔ 
حال و مقام کی تعریف میں صوفق کہہے ہیں :* 
”حق تعالی ى جانب ے جو واردات سالک کے دل پر مثل 
قبض و بسط یا حزن و طرب یا پیبت و انس ؛ یا ہمتی و 
ےخودی یا از اقسام دیگر اچانک وارد ہوں حال ے ۔ سالک 
کی ے ععلی اور ے التفاتی ے حال زائل ہو جاتا ہے ۔ جب 
حال داتمی ہو جاتا ے اور سالک کا ملکہ" راسخد بن جاتا ے 
تو ایے مقام 'کہتے ہیں ۔ حال آتا ے اور جاتا ے ء مقام میں 
استقلال ہوتا ے ۔ حال ہے سابقہ اصحاب تلوین کو رہتا 
ے ء اور مقام اصحاب ممکین کیا حصہ سے - اس لیےحال سے مقام 
اعل بی ہوتا ے۔۔ک 
صوفیا کے بعض سلسلوں میں جو ساع اور غنا کو قبول کرےۓے 
ہیں سام کے دوران جو کیفیت ے اختیاری وجد ى صورت اختمار 
کری ے اے بھی حال کہتے ہیں ۔ یہ کیفیت ئسی خاص سحلہ 
پر کسی خامصس شعرہ نغمد ۔آپنگ ؛ صوت یا مضمون ہے پیدا ہو ے ۔ 





9 02۰م سر دلبراں۔۔طبع ثافی ء طبع کراچی مم ھ 
٣۳۶-۔‏ 


۵ٔ ٤ 


گے یہ مقام استقلال نہیں لیکن اس حال کو بھی اپل قال کا 
سمجھنا سمجھانا دشوار ے ۔ " 
۱ آخری علامت ہے سلسلے میں ولم جہمز لکھا ے کہ ارادہ 
یا ٴ ڈوشش سے با دوجہ سے یا خاص جسانی اعال سے ان احوال کے 
ا تا تا حا سکتا ے لیکن بقول اس کے ورود 
کے بعد صاحب حال کی ثیت 0 ہالکل عطل ہو جاتی ےَ٭ اور 
۳ ذو عسوس ہونا سے آکںد وہ ک کسی اعلولٰ !ور زبردست قوت کے 

:لط اور اغتبار میں ے ۔ آگے چل کر یں مصنف لکھتا ے کے 
صوف يک یم حالت ان حالنوں کے ممائل ہوتی سے حن میں کسی کے 
اندر دوئی دوسری شخصبت کازفرما پوقی ے یا کوئی نبوت کے 
اقوا ای ا کر لک کنا ے یا ے ارادہ اس کے قلم ہے کوئی 
ہوےۓ لگتی ے ۔ دہ اور اس فسم کی حالتوں اور صوفیانہ حال میں 
فرق وافح آلرے ہوۓ ولم جیمز لکھتا ے کہ یں حالتیں بعد میں 
شعور پر دونی ننشی نہیں چھوڑتی لیکن صوفیائه حالت جسے وہ 
وجدان؟ کا نام دیيتا .ے اس ہے ختلف ہوتا ے اوراس کے 
نفوش سا۔۔ب حال کے سعور میں باق رہتے ہیں ۔ 

ولم جیمز ے اس فسم کے روحایق قَرجربات اور فوقف الادراک 

احساسات اور کبفیات کی بەض مثالوں کا تجزیہ کیا ہے ۔ ان میں 
بعض بثالیسں غعرا (مثلا ٹی سن) ى ہں ۔ بعض مثالیں مصنوعی 
طریقے ہے سکر طاری کرۓ کی بھی ہو سکتی ہیں مثل ایتھر یا 
نائٹرس او لاڈ دو ہوا کی آمیزش سے انی تيیزی کم کرکےہ 
سونگھا جاےۓ ہو یرب انگبز حد تک ان ہے ایک سری* شعور پیدا 
ہوتا ے ۔ ولم حبمز خود اپنے ایک تجرے ہے اس کی تصدیق' کرتا 


-سسم سم تا یراہ ہے سا ملا مات ہم ہے سوشزغوشت سس×مست لہ لے الہ دوہ ہہ سے ےہ سے سے سس سد 


۴٭ید نکتد لطف سے خا ی نہیں کہ ہارے یہاں ٭پواے :کوجھی 'ہرئک؛ 
کہتے ہین .۔ غالبا اسی بنا پر کہ اس کے شعور کی توعیت شعوڑہ”ْ 
عقلی کی نوعیت سے مختلف ہوئی سے ۔ 


ۓِ,., 
ہے اور وه اس نتیجب پر پہنچتا ے : 


”مرا معمواى بیداری کا شعور ؛ جسے ہم عقلی شعور بھی کہتے 
ہیں ء؛ شعور کی ایک خصوص نوع ہے جس کے گرداگرد کی 
انواع شعور اور بھی ہیں ۔ ہارے معمولی شعور اور ان انواع 
کے درسیان پل کا سا باریک پردہ ے جو بعض حالات میں ہف 
جاتا ہے ۔شعور کے انواع مکنہ ہارے معمولی شعور ہے بالکل 
ختلف ہیں اسی لے وہ ہارے عقل و ادراک اور زبان و بیان 
کے سانھوں میں نہیں ڈھل سکتے ۔“ 
آے چل کر وہ پول بلڈ کے حوالے ہے لکھتا ہے : 

'ہم اس روح ب بسیط و منیسط میں داخل ہو جات ہیں - اپچی 
خودی بھی فراموش ہو جاتی ے اور باق سب کچھ بھی غائب 
ہو جاتا ے ۔ سب کچھ ایک میں کم ہو جاتا ے ۔ ہاری 
زندی کی جو اساس ے اس میں نب کوئی بلند ے اور نہ کوئی 
پست ؛ ایک حیات مطلقہ کے سوا اور کچھ نہس ۔ اس کے 
اندر کوئی فرد ای انفرادی خودی محسوس ہی کرتا ۔ وحدت 
قالم رہی ے ۔ کثرت معدوم ہو جاتی ےے۔ ہر روح ذات 
مطلقہ بن جاتی ے ۔ اس خلوت الهیە میں نہ کوئی دوئی ۔رے 
نہ کثرت نب اضداد۔ بس ایک دریاےۓ وحدت موجزن ہوتا 
ے ۔ حق الیقین میں کوئی مسائل باق نہیں رہتے ۔ اس میں 
ماضی ؛ حال اور مستقبل ک تفریق وتقم نہیں ۔ عام 
فلسقہ اس حقیقت ہے آ گا نپس ہو سکتا ۔ فلسفی کا تو اس کتے 
کا سا حال ے جو انی دم کو پکڑے کے لیے تگ ودو کر 
رہا ے ۔ وحدت کے متلاطم حر بیکراں میں نہ حبت ے نہ 
نفرت ؛ نے لذت نہ الم ء ٹس غس نے شر نہ ابتدا نہ انتہاء نہ 
مقصد و غایت ۔“ 


سس ےا نے بے 


5 ۔ نفسہیات واردات روحائی ؛ حول بالا سی ۹ں -ءےے قف - 





کی 


ی۔ صوزت بالکل ایسی ے جس کا بیان اکر وحدت وجود کے 
قائل صوفیب کے ہاں بھی ہلتا ے جو ہمە اوست کے نظریہ کے 
عامعردار ہوے ہر 3ع جیمز _کے فاضل مترجم ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم 
سحوم . جو خود بھی ایک فلسئی تھے اس ترجے کا خلاصد سحابی 
کے ان اشعار میں پیش کرت ہیں : 

عالم خروش لااھه پو است 
غافل یہ گان کہ دشمن است او یا دوست 


دریا یہی وحود خویش موجے دارد 
خس پندارد کہ این کشاکش با او ست 


یہ بحت ولم جیمز ۓ ان لوگوں کے يییانات کی شہادتوں پر 
کی ے ؛ جن پر ایسی حالتس یا احوال ے ارادہ یلیک یا دواؤں 
کے اثر سے پیدا ہوئی ہیں ۔ اس کے بعد وہ ہندوؤں ؛ عیسائیوں ء 
بدھ مت کے پروؤں اوز سسلانوں کے بمانات کا تجزیہ کرتا سے کہ 
حواہی انی مذہبی زنندگیق میں اس شعور کے حصول کے لیے کیا کچھ 
طریقے اختیار کَرے رے ہیں ۔ ہندوستان کے اس مسلک کو وہ 
دوگ یا یوگا دہتا ہے جس میں ختلف ریاضتوں کے بعد باقاعدہ 
اور مسلسل دوشش ہے غذا کے ضبط ؛ جسم کے آسن ؛ تنفسیں کے 
اندازء فکری توجد اور اختلاف ضبط کے طریقوں ے یوگ ادنبی 
فطری غاضوں ہر غالب آ جاتا ے اور اپنے جسم و نفس پر قابو 
ہا لینا ے جسے سادھی دہتےہیں اور اس حالت میں صاحب حال یوق 
پر ایسے حقابق کا انکشاف ہوتا ے جن تک انسان کی عام جبات یا 
حقل کی رسائی نہیں ہو سکتی ۔ اس طرح جو علم یا ادراک حاصل 
ہوتا ے وہ ماوراے استعلال عنم ہے جو شعور ہے بلند تر وق الشعور 
سطح ہر حاصل ہوتا ے ۔- ویدانتی بیان کرىے ہیی کن کبھی :کسی 
انسان پر ے ارادہ اور کوشش یک بیک بھی اس حالت کا کس وہ 


ٔخ۹٤۹‎ 


انی حالت یا ماہیت میں ایک آزاد ؛ قادر مطلق روح ے ؛ انکشاف 
ہوتا ے ۔ اس کو اپنی اور روح کل کی عینیت لافانی نظر آےۓے لگتی 
ہے جو حدودیت ہے آزاد اور غيیر و شر ے تضاد ہے برتر ہے ۔ 


ولم جیمز ے اس مث کو خاصی تفصیل سے لکھا ے اور 
متعدد مثالی پیش ک ہیں ۔ تصوف کےر تارخٹی پسمنظر ق عث 
میں ہم ان میں سے اکثر مباحث و موضوعات کا جائزہ لے چکے ہیں 
اس لیے ان کے اعادہ کی ضرورت نہیں ۔ البتہ غزال یىی ک خود نوشتہ 
سوامح عمری کے فرانسیسی ترجے کے حوالے ہے غزا یی کے تجربات کا 
جو بیان ولم جیعز کے یہاں رے اس کا ایک اقتباس نہاں پیش کیا 
حاتا ے ‏ ھ 
”جب میں ہے ای حالت پر غور کیا تو دبکھا کہ میں ہر 
طرف ے علائق دنیا ے پابزجیر ہوں اور نفسانی حریکی پر 
طرف ہے حملد آور ہوتی ہیں ۔ میں جو درس دیتا تھا وہ بھی 
خدا کے نزدیک کوی پا کیزہ شے نہ تھی کیونکد میں ےۓ 
دیکھا کہ سری علمی کوششی شہرت و عظمت دنیوی کی خاطر 
تھیں ۔ ہیں بغداد کی بڑی درس گا میں بڑا امام اور معلم 
تھا ۔ اس کام اور عہدے کو یک بہ یک چھوڑ دینا آسان 
کام نہ تھا کوئی چھ ساہ تک میں شدید باطنی کش مکش میں 
مبتلا رہا ء مہاں تک کہ میری زبان بند ہوگئی ۔ اپنے آپ کو 
عاجز پاکر اور اہنےذاق ارادے سے دست بردار ہو کر میں ے 
اپنے آپ کو پوری طرح خدا کے حوالے کر دیا کیونکہ 
جھے اب اس کے سوا نہ کوئی چارہ نظر آتا تھا اور نی یار و 
مددگار ۔ خدا ے جھے جواب دیاء جیسا کہ وه ہر اس 
مصیبت زدہ کو جواب دیتا ے جو اس کو پکارتا ے ۔ اب جھے 


مسوم جج ےا ےجا سے مسپچے سے ےج ےہ تس ےس جچجے لے ٣×‏ سے سے ٹستتئےم کہ صصںئشتٹ سے سے _ہسشٹ ص‫کت سے ہے 


ے ۔ایضااسےہن۔ 


۰ٰہ 


جاہ و جلال اور مال و عیال کو ترک کرنۓ میں کوئی مشکل 
حسوس نہ ہوتیق بھی ۔ چناسچہ میں بقداد سے نکل کھڑاہواء 
فقط اشد ضروری اور ناگزبر زاد راہ اینے پاس رھ کر باق 
جو کچھ بھی نیاء نقام کر ڈالا۔ میں شام چلا گیا جہاں 
ہیں ۔و سال نک رہا ۔ میں نۓ وہاں دوئی شغل اختیار نہ 
شانے سب رس انگ بھلک نلوٹت میں یں ے اپی خواہشوں 
اور نفس امارہ پر غلبب حاصل کرےۓ کی ؟وشش کی اور تز کیہٴ 
نفس ہے اہی سیرت کی بکمیل میں لگا رہا تاکہ معرا دل پوری 
طرح ڈات الہ ہی کی طرف +توجہ ہو سکے ۔ اس کارزار نفس میں 
میں ے وہی طریقے اخنیار کے جو صوفا کی تعلم سے میں 
او ٹے تھے ء جنیی میں نے اپنے مطالع,ں سے حاصل 


72 


لہا تھا _“ 


جد و ہد ىا بب سلسلہ کم و بیش دس سال ۓ عرصد پر حیط 
ہے ۔ اس عرصے میں غزا ی حن ممراحل سے گزرے ء جو تجربات 
اُنھی حاصل ہوےۓے اور جن 'لیقیات سے وہ آشنا ہوےۓ آن کی تفصیل 
ہیں جاے کی ضرورت نہیں - صرف اننا اعتراف کافی ے : 


اس غلوت ہس جھ پر ایسے حقائقی کا انکشاف بہواء جنھیس 

ببان 'درنا نو در نار ان ک طرف اشارہ کرنا بھی ممکن نہیں ۔ 

مو ید یکن نا کس صوفیا کا راستہ خدا کا راستم ے - وہ 

اپنے عمل اور اپنے سکون ٤‏ اپنے ظا ہر اور باطن می ٹور نبوت 

سے مستتمر ہوے ہیں _4؛ 

تصوف یا صوفیانہ جربات: کے ام تفسیایق تغارف سخ بعد 
دیکھنا ید ہے کم اس باب می علام, اقبال کا نقطہٴ نظر کیا ے ۔ 
اس سلسلے میں آن کے خطبات تشکیل جدید اللہیات اسلامیہ کیا مطالعم 
ناگزیر سے ۔ 


ك۱ 
علامہ اقبال تسلم کرتۓے ہیں کد اسلام کی عقلىی اساسات ک 
جستجو کا آنغاز آحضرت صلی اتلم عليد و آلہ و سلم کی ذات مہارک 
ہے ہی ہوگیا تھا اور آپ دعا فرماے تھے کس اے اللہ مجھ کو اشیا 
یق اصل حقیقت سے آ گل کر ء؛ علامہ کے الفاظ ید ہیں ء* 
ضا چل و صوفیہ اور ستحلمن اسلام ے اس سلسلے مس 
جو خدبات سرانچام دیں وہ ہہاری تارج ثقافٹ کم ایک نہایت 
درجہ سبق آہور باب ہیں ۔““ ٴ 
جیسا کس ہم مچھلے ابواب میں ختصر طور پر بیان کر چکے 
ہی مختلف ادوار میں مسلان مفکرین ے ختلف زاویوں اور نظریوں 
ہے حقیقت تک پہنچے کڈ لے جدوجہد جاری رکھی ۔ کبھی 
عحض عقل و منطق سے ہ یونانی فاسفہ ی تائید و تقلید ہے اور کبھی 
اس کی تردید ہے ۔ 
علامء اقبال کے لے خطبب کا دوضوع 80 07۴۶ 
٥‏ ٭املع نا ے ۔ علامہ فرماے ہیں : 
”حقیقت مطلقہ کے تمام و کال لقا یىی خاطر ادراک بالحواس 
کے ساتی ساتھ اس چیز کے مدرکات کا اضافہ بھی ضروری سے 
جسے قرآن پاک نے فواد یا قلب ے تعبیر لیا ے ۔>4 
علا اقبال اس قالب کو ایک طرح کا وجدان یا اندروی 
بصصسرت سمجھتے ہیں ؛ جس کی پرورش بقول مولانا روم نور آفتاب سے 
7 ے اور جس ى بدولت ہم حقیقت سطلقب کے آن پہلوؤں سے 
اتال پیدا کر لیتے ہیں جو ادراک بالحواس ے ماورا ہیں - علامہ 
فرماے ہیں کہ قرآن حید کے نزدیک قلب کو قوت دید حاصل سے 
اور اس کی اطلاعات بشرطیکہ ان کی تعبس صحت کے ساتھ کی جاے 





۔ عواہ بالا ص م ۔ 


؟۲ٔ 


دھی غلط نہیں ہوئیں ۔ لیکن سے کوئی پراسرار قوت نہیں سمجھنا 
چاہیے بلک حقبقت سطلقہ تک پہنچنے کک ایک طر یق یا وسیلب ہے 
جس میں باعتبار ''عضویات“ حواس کا مطلق دخل نہیس ہوٹا ۔ 
ہایں ہمد اس دید ہے حاصل ہونۓ والا علم اور اس علام کے حصول کا 
یہ ذریعہ اسی فدر قابل اعد ہیں جس قدر کوںی اور طریقی مشاہدہ یا 
آس طریق ہے حاصل شلم علم یا ادراک ۔ بعض ناقدین اس طرح کے 
مخجرے دورد کرے ہیں اور ان کی دلیل یہ ے کب چونکی اس 
و کے سشاہدہ کی بنا واہے اور التباس پر ہوتی سے اس لیے اہے 
ہول ہی کرنا چاہے - علامب اس دلبل یا دعویل کو تسلم نہیں 

10 فرماے ہیں ٭ 
مذہبی مشاہدات ہے حقائق بھی ویے ہی حتائق ہیں جھہے 

ہمار سے دوسرے مشاہدات کے حقائقی _١4٭1‏ 

اس طرح کے مشاہدات اور حجربات اور ان کی تعید و تحقیق کے لے 
جستجو کا سراغ ناریج اسلام کے پر دور میں ملتا ے ء چنانچہ 
علامہ افبال اس سلسلے کا آغاز خود نی کرعم صلی اللہ علیہ وسلم 
1 ذات گرامی سے کرتۓے ہیں ۔ ابن صیاد ایک وارفتہی نفس نہودی 
تھاء اس کے انداز اور گفتگو ے حضور ا کرم صلی اللہ علیں وسلم 
کو اہی طرف متوجب کیا اور آپ ۓ اس ک آزمائشی کے لے 
طرح طرح کے سوالات پوچھے اور محتلف حالات و کیفیات کے عالم 
میں اس کا مشاہدہ کیا ۔ ایک مر تبہ آپ (صلىی اللہ علیہ وسلم) ایک 
درخت کے پیچھے کھڑے ہوگۓ تاکہ ابن صیاد کے کات سن سکیں 
لیکن اس کی مان ۓ اسے حضور (صلی اللہ علیں وسلم) ىک موجودگق 
سے متنبہ کر دیا اور اس کی وہ حالت بد لکئی ۔ اس پر حطور ٭ ےۓ 
ارشاد فرمایا کس اگر اس کی ماں ہے متنبب نب کر ديتی تو ساری 
حقیقت کچل جاقیق- غلامہ اقبال کے تزدیک آفضرت صلی ات علید ول - 


ہے ہس سی حم سم _ے 





٭ہ۔ایضاصمہم۔ 


+ەین 
سب نے پہطے عالم اسلام میں ابن خلدون ۓ محسوس کیا اور وہ 
تقیسب لکالا" جس کو آج کل موس تحت اذشعور؛؟ (۱51031-9-15امای5۵۷) 
کہتے ہیں ۔ علامہ کا خیال تھا کم جدید نفسیات ےۓ حال ہی میں 
عسوسص کر لیا ے کہ شعوزرز ولایت کے مشمولات کا بھُوز مسطالعب 
نہایت ضروری ے لیکن اس کا کوئی مؤوثر علمی منپاج ابھی تک 
دریافت یا دستیاب نہیں ہوا جس سے ان مشمولات کا تجزیں کیا 
جا سکے جن لا تعلق شعور کے وراۓ عقل تعینات ہے ے ۔ شعور 
ولایت کا غبز یہ کرے ہوے علامہ کا ارشاد ے : 
- صوفِانہ مشاہدات کا پہلا مرتبیہم حضوریت سے ۔ صوفیائں 
مشاہدات کا تعلق جس عالم سے ے اس کی تعبمر میں ہمیس 
ذات ال ہیں کا علم حاصل ہوتا ے ۔ 


+۔ صوفیانہ مشاہدے کک دوسری خصوصیت ان کی ئاقابل تجزیہ 
کلیت ے )۴۷۵0165٥688(‏ ۔ صوفیانہ احوال میں حقیقت ‏ طاقہ 
کے سرور کامل سے اشنا ہوےۓے ہیں جس میں ہر طرح کے 
مپیجات باہم مدغم ہو کر ایک ناقابل تجزیہ وحدت میں 
منتقل ہو جاۓ ہیں اور ناظر ومنظور يا شاہدوەءشہود کا 
امتماز مسرے سے آٹھ جاتا ہے ۔ 


-٦‏ صوف کا حال ایک لەحب ے کسی اسے فرید ء وحید اور یکتا 
سی سے گہرے آقاد کا عو اس کی ذات سے غاوزا مگر 
اس کۓ باوجود اس پر حیط ہوگی اور جس میں صاحب واردات 


کی شخصیت گویا ایک لحظے کے لیے کالعدم ہو جاتیق ے ۔ 


مہ صوفیانہ مشاہدات!' یہ اعتبار نوعیت براہ رامہت تگَجرے ہیں 


سے ہم سسےکجے ہے ۔م ‏ ہے سے 





٦‏ ایضاً ؛۰ص 5-0 ججوجوہیوچم موا مو سوا تک کر ایا 


مھ 


نامکن ہو جاتا ے اور ہی وج ے کہ وه فکری گے 
زیادہ تر احساس کا رنگ اختیار کر لیے ہیں لہلذا صوف یا 
بیغمبر جب اپنے مذہی شعور کا تیر الفاظ میں کرتا ے قو 
ے منطقی فضایا ہی کی ثشکل دے سکتا ے ء ید نہیں کہ 
اس کا مشمول سن و عن ڈوسروںنں تک منتقل کر سکے وو پم٭ 
پھر اگر صوفضہالہ مشاہدات کو دوسروں تک پہنچانا نامکن ہے 
تو اس لے ھی آگی بب مشاہدات وہ غمرم واضح دت 
ہیں جن میں عقلی استدلال کا شائبہ تک نہیي ہوتا ء لیکن ہمارے 
بعضشس دوسرے احساہىات کک طرح صوفیانہ احساس میں بھی 
تعفل کا اہک عنصر سامل رہنا ے اور ہی مشمول تعقل ہے 
س ہے بالآخر اس میں فکر کا رنگ پبدا ہونا ے ۔ 

ع-۔ حب صوق کسی ذات سرمدی ے : اتحاد و اتصال کی بدولت یہ 
حسوس کرتا ے کم زمان متسلسل کی کوئی حقیقت نہیں* ۔ 
لیکن اس کا س مطلب نہیں کم زمان متسلسل ہے اس کا تعلق 
سچ مچ منفطع ہو جاتا ے ؛ اس لیے کلم ابی یکتائی کے 


*٭علامم کا یں شعر دیکھے : 
کهو ئب جا اس سحر و شام میں اے صاحب ہوش 
اک جہاں اور بھی ے جس میں نہ فردا ے لہ دوش 
یہ وہی مقام ہے جہاں زمان متسلسل کی کوئی حقیقت نہیں - 
اس سدسلے میں علامہ تی مشہور نظم مسجد قرطیہ کا پہلا بند بھی 
پیش نظر رکھے : 
تیرے شب و روز کی اور حقیقٹ ے کیا 
ایک زماۓ ىی رو جس میں لہدن ہے ئہرات 
اور بعضں دوسرے اشعار مثلا : 
عشق ىك تتوم میں عصر رواں کے سوا 
اور زماۓ بھی ہیں جن کا نہیں کوئی نام 


ن۵ 


بلوجود صوفیانب مشاہدات اور ہارے روزسەہ کے محسوسات و 
سدرکات میں کوئی نہ کوئی رشتہ ضرور کام کر ربا ے جس کا 
ثبوت یس ہے کب صوفیانب احوال تا دیر قائم نہیں رہتے ء 
گو صاحب حال پر وثوق و اعتاد کا نہایت گہرا نقش چھوڑ 
جاے ہیں - بہرحال صوفیه ہوں یا انبیاء ء دونوں طبعی واردات 
کی دنیا میں واپس ؟ چاۓ ہیں لیکن فرق یہ ہے کہ نی ک 
بازگشت سے نوع انسانی کے لے بڑے دور روس نتائج مغرتب 
ہوے ہیں ۔ 


ہلے خطبہ کے اہم موضوعات کے اس تجزید سے جو نتایم مخرتب 
ہوے ہیں ان کو ختصراً یوں کہہ سک ہیں : 
۔ علادم اقبال صوفیانہ مشاہدے اور طریقے ٤‏ صوفیانہ حال اور 
اس تک رسائی کے اەکانات کو ایک حقیقت تسلم کرتے ہیں ۔ 
عض اس نے 9 عقل مدر کہ با منطق یا عام معتقدات و 
حجر بات جو ایک طرح کے عضویاتی ٥٥ء‏ [چ٥ 70۷1٥1‏ ہوے ہی 
ان یىی تائید نہیں کرۓ ان کو رد نہس کیا جا سکتا ۔ 


مس یہ تجربات سشعوز کے عام تجر بات سے ختلف ہوے ہیس اور ان کا 
تعلق ایک بال' شعوز یا ماوراے شعور عالم سے سے ۔ 


س۔ ان تجرىات کی توعیت ڈاتی ء شخصی ء انفرادی پوتی ے ؛ 
اس لے پوری طرح ان کو دوسروں تک پہنچانا یا منتقل کرنا 
دشوار ے ۔ یہ دشواری ایک تو خود تجرے کی نوعیت یق ے 
جسے کسی اور مثال ء؛ ذریعے ء تشہیہہ ٤‏ استعارے یا حوالے 
سے بیان نہس کبا جا سکتا کیونکہ کوئی بھی مثال یا تشبیمہ 
یا استعارہ یا بیان اس کیقیت یا حال یىی پوری ء بھر پور اور 
صحیح ترجانی نہیں کر سکتا۔ جو چیز صرف فعحسوس ک 
جا سکی ہے وہ بیان میں مقید نہیں ہوتی ۔ یہ تحچربات 


۹م 


ادراک بالحواس (۲065041085٭70 086ء5) سے حاصل نَہی ہوے 
بلکہ ان کو سری ([ا8۰۷9) ہنا چاہے ۔ ”یی وه سب 
احوال اور مشاہدات کشف : الہام ؛ حدس اور وجدان جو 
گویا بلا منت حواس ہارے لے علم کا ذریعد بنتے ہیں اور 
جن کو ایسا ہی طبیعی ٹھہرانا چاہے جیسے واردات حواس ء 
جیسا کہ خطبات کے مٹرجم ہۓۓ'' وضاحت یق ے ۔ خطبات میں 
لفظ صوق اور صوفیانہ (بلکں تصوف) کا استعال بھی بطور 
ایک خصوص اصطلاح کے ہواء نہ کس اس کے عام معنوں 
میں ء اور وہ بھی صرف اس صورت میں جب ان واردات کا 
تعاق عام انسانوں سے ہو ۔ انبیا کے مشاہدات اور واردات 
میں بھی اگرچہ ادراک بالجواس کو مطلق دخل نہیں ہوتا اور 
اس لے ان کی اور صوففانہ واردات کی نوعیت باوجود مشابہت 
ایک سی نہیں ۔ 'نبیا کے علم کا سرچشمب وحی ال ھی سے 
حس میں ظاہر ے غاطی اور خطا کا شائبہ نک نہیں ہوتا ۔ 
ان ۔ساہدات اور واردات ذو صوفیانہ مشاہدات اور واردات 
مشامجہت سے تو صرف انی لب دونوں صورتوں 

ادراک بالحەاس کا عمل معطل رہتا ے ۔ ورئہ انبما 

مشاہدات کی حثیت اپنی جگہ پر مخصوص اور منفرد ے ۔ 
علامہ افبال کے ان خطبات میں جا مجا اور ان کے اشعار میں 

بکثرت علم و دانش ىی نارسائی کا ذ کر ہے : 


٦ غٛ‎ 


زندگی کچھ اور تے ہے علم ے کچھ اور تے 
زندی سوز جگر سے ٠٠‏ علم سے سوز دہاغ 


اقبال کے نزدیک اس سوز دماغ کا مقصد اور مآل اسباب ظاہری اور 
حیات مادی پر قدرت حاصل کرنا ے ۔ بب عالم اور حیات مادی جو 


ہو ۔ تشریجات - ص ل ۔.م) 


٣ے‎ 


سادہ اور .کان کی دنیا ے ء اے اقبال ۓ دانش بربانی کا نام دیا ہے ۔ 
نھیں کے مقابلہ میں دائش کا ایک عنوان اور اس کی ایک سطح اور بھی 
ے جسے وہ دائش نورافی کہتے ہیں : 


اک دانش نورانی ‏ اک دانش برہانی 
ے دانش برہانی حیرت کی فراوانی 
(بال ججریل ؛ ص ہ؛۱) 


اس طرح اقبال کا نغطہٴ نظر بنیادی طور پر ان حکاع اور مفکرین 
ہے ختلف ہو جاتا ے جو عض عقل و دانش اور علم و تعقل کو 
ادراک اور عرفان کا وسیلد قرار دیتے ہیں ۔ اس کے برعکس وہ ان 
صوفیب کے نقطہٴ نظر ہے قریب تر آ جاےۓ ہیں جو عرفان و ادراک 
کو وحی + وجدان ء ابک داخلی اندرونی اور ذاتی تجررے کا نیج 
سمجھتے ہیں - ان کے نزدیک فاسفیوں کی موشگافیوں سے ایک 
طلسم خبا یی ضرور کهڑا ہو جاتا ے لیکن اس ہے حضوری حاصل 
ہیں ہوف : 


ہیگل کا صدف ین سے خاف 
ہے اس کا طلسم سہےے خیالیںی 


ہے ف[ففہ زندی ہے دوری 


عصر حاضر کا انسان فلسفہ اور دانش برہانی کے لتیجب میں جن 
علوم و فنون کا مالک بنا ان ے بظاہر اس نے زندگی کے بہت ہے 
سسائل حل کر لے ؛ مشینوں اور سائنسی اءجادات و انکشافات 
ۓ ایک حد تک کائنات کے بعض عناصر کو اس کا تابع اور حکوم 
ٹا دیاء لبکن اس دور نےۓ انسان کے لیے بہت سے مسائل بھی پمیدا 
کر دے جن کے حل کی تلاش میں وہ اب بھی سرگرداں سے ۔ 


ٔ۳۶۸ 


بقول اقبال عقل و خرد انسان کے بعض مسائل کا حل ضرور پیش 
در دبمی ے لیکن ا سے عرفانٰ ذات اس کے ذریعے اور وہے کے 
حاصل نہیں ہو سکتا ۔ اس دور کی حالت یہ ے کم : 

عشق ناپید و خرد می گزدش صورت مار 

عقل کو تابم فرمان نظر کر نب سکا 


ڈھونڈے والا! ستاروں کی گزرکہوں کک 
ا پنے افکار یىی دنیا می سفر و ٹہ سک 


ای حکمت کے خم و پیچ میں الجھا ایسا 
اج تک فبصلہ' نفع و ضرر کر نب سکا 
جس ے سورح 1ج شعاعوں کو گرفتار کہا 
زندق اج شب ناریک سحر 1 نہپ سکا 


(ضرب کلم) 


3-۔- ۰ ٠‏ کو ٠‏ 
علم ق ید محرومی یا نارسائی عق سے دور ہوئی ے ۔ جاوید ناس 
می یہ اشعار دیکھے . 


ام در اندیشہ دیگمرد مقام 
عشق زا کاتانبہ ہاب لاینام 
علم نا از عشق برخوردار نیست 
حر ٹماشاغعانہٴ افکار شسنتثت 
ایخ ماشاخانہ سحر سامری است 
علم ے روح انقدس افسون گری است 


۹ھ 


ے تلی صںد داٹا زہ نخرد 
از لکد کوبِ خیالر خویش صسد 


ے یں زندگق رنبوری اآست 


عقل ہہجوری و دين محجبوری است 


(جاوید امہ) 
اور پعام مشرق کے ید اشعار دیکھے : 
ے ہوں' ہچنے۔' سے 
پرواۓ ملامتے ندارم 
از جلو؛ۂ علم ےیازم 
سوزم؛ گرم لچ گدازم 
(ص ى؟۳ٔ)( 


4× 4× یہ 
عقلے کی جہان سوزد؛ یک جاوۂ ییباکش 


تس 


از عشق پیاموزد ؛ آئجتن جمہانتاق 


عشق است کہ در جانت پر کیفیت انلگیزد 
از تاب و تب رومی تا حرت فاراىی 


(ص ہم؛) 
* گ۴ ٭ 
بوعلی اندر غبار: ناقده گم 
دست رومی پردؤ عحمل گرقت 
این فروتر رفت و تا گوہر رسید 
آن بگرداے چو خس دزن رقت 
(ص )٢١‏ 


۴+ 4 س 


.سے 
اور بال جعریل میں ارشاد فرماے ہیں : 
نگہ. الجھی ہویف سے رنگ و بو میں 
خرد کھوئی گئی ے چار سو میں 
2 چھوڑ اے دل فغانِِ صبحکاہی 
اما شابد مل اق ہو میں 


(ص مہ) 
×× ٭* ۴ 
ترے سینے میں دم ہے دل نہیں ہے 
نرا دم گرسی_ عفل نہیں ہے 
جراغ راہ بج منزل نہیں ہے 
(ص ےم( 
٭ ۴د ٭ 
ے مہرہهہ باق ؛+ سے مہرہه بازی 
جبتا ہے رومی ؛ ہارا ے رازی 
(ص ١ے(‏ 


* *٭ * 
مثالیں اور بھی کلام اقبال سے پیش کی جا سکتی ہیں اور بعض 
مثالیں صوفیائہ مضامین کی محث میں پہلے پیش بھی یق جا چکی ہیں 
لہٰذا ان کے اعادے کی ضرورت نہیں ۔ خلاصہ یہ کہ حقیقت کے ادراک 
کے لے علاہءم اقبال کا نقطمٴ نظر حکا اور فلسغیوں کے بجاے صوفیہ 
کے نقطہٴ نظر ے قریب تر ے اور وہ بھی اکٹثر و بیشخر وہی 
اصطلاحات استعمال کرتۓ ہیں جو صوفید کے جہاں راچ ہیں ۔ مثاا علم 
و ادراک بھی وسیلہ جو تعقل ہے مختلف ے جو تپریں ے علامں ۓ 


۱ك ٔ۵ 


نزدیک وہ 8 ے ۔ اس لفظ کا ماخد 'دهد؛ ”نظز؛ کا مفہوم 
رکھتا ے چنانچہ صوفیہ کے یہاں نظر اور خبر دو قسم کے ذرائم 
کے لے استعال ہوا سے ۔ ید نظرء کشف ء وحی ء الہام سب کچھ 
ہے جس کی تلاش اور طلب صوف کو ہوق ہے اور جس کی ترحانی 
بقول اقبال مولانا روم کے اس قطعے میں ہویق ے :” 


دفٹر صوق سواد و حرف لنيیات 


سی 


زاد دانش‌مند آثار قلم 


زا صوق چیست ؟. آگار قدم 


۰ 


ہم چو صیادے سوے اشکار شد 
مم و دیلفك و بر آثار ند 


چند کامہش کام آہو درخور امت 
بعد ازان خود لاف آہو رہغر اآاست 


راہ رفتن یک نفس بر ہوۓ ناف 
خوشنر از صں منزل کام و طواف 


تشکیل جدید ال هیات اسلامیہ میں مشمولد چوتھے خطبے میں 
جس کانوضوع خودی ؛ جمر و قثر اور حیات بعد الموت ہے 
علامہ اقبال ۓ تصوف کے بعض اور فکری پہلوؤں کا ذ کر کیا سے 
اور ان کے بارے میں اپنا نقطمٴ نظر بھی پیش کیا ہے ۔ انسان کے 
بارے میں یہ تین باتیں علامہ اقبال ببان کرے ہیں ۔ 

ر ۔ اول یه کب انسان اللہ تعالٰی کا برگژینہ بندہ ہے۔۔ 


٦‏ سمسے سے مہ اس ہہ ہ- 


۴ ۔ تشکیل جذدید الہیات اسلامیە محولہ پالا ص ے٭۱ ۔ 


اریت 


اتا کر تاور دای خاہیوں کے وہ خلیفۃ اللہ ق الارض 
٭ 
+۔ نالثا یں کہ وه ایک آزاد شخصیت کا امت ے جسے 
اس ےۓے خود اپنے آپ کو خطرے ہیں ڈال کر قبول کیا ۔* 
اس سلسلے ہیں صوفیوں بالخصوص حسین منصور حلاج کا 
ڈکی فصیل ے کیاے:*' 
”یه صرف تصوف تھا جس ےۓ کوشش کی کہ عبادات اور 
ریاضت کے ذریعےواردات باطن کی وحدت تک پہنچے ۔ قرآن پاک 
کے نزدیک یہ واردات علم کا ایک سرچشمہ ہیں جن میں ہم 
دو اور یعنی عالم تارج اور عالم فطرت کا اضافه کر لینا 
چاہے ۔ اب اگر مذہبی نقطہ'ٴ نظر سے دیکھا جاےۓ تو ان 
واردات کا نشو و نما حلاج + نعرہٴ انا الحق میں اپنے معراج 
کال کو ہچ گیا اور کو حلاج کے معاصرین عللی ہذا متبعین 
ے اس کی تعبر وحدت الوجود کے رنگ میں کی لیکن مشہور 
فرانسیسی سمتشرق سوسبو ہےسینوں ے حلاج ى تحریروں کے 
جو اجزا حال ہی میں شائم کے ہیں ان ہے تو ہی ظاہر ہوتا 
ے کم اس شہید صوفق ے انا الحق کہا تو اس ہے یہ نہیں 
سمجھنا چاہے کم اے ذات الہیں کے وراء ااورا ہوے سہ 
انکار تھا ۔ لہلذا ہمں اس کی تعبعر اس طرح کرنا چاہے 
جسے قطرہ دربا میں واصل ہوگیا* حالانکب یں اس اس کا 


سے .لے اس ساسے 


٭ارا اردو کا شاعر کس سادی ہے کرتا سے 9 لی( 
سب پب جس بار نۓ گرانی ک 
اس کو یہ تاتواں اٹھا لایا 
مر ۔ تشکیل جدید اللبیات اسلامیہ سص ہم ومابعد ۔ " 
٭مرزا الب فرماۓ ہیں : 


۵ٔ |۳٣ 


ادراک بلکہ عل الاعلان اظہار تھا کہ خودی ایک حتقیقك 
ہے عو اگز ایک عمیق اور ایک ختہ تر شخصتیت پیدا کر لی 
جاےۓ تو ثبات و استحکام حاصل ٭ر سکتی ے ۔ اس لحاظ ہے 
دیکھا جاۓ تو کچھ یوں معلوم ہوتا جیسے حلاج ان الفظ 
میں متکلمین کو دعوت سبارزت دے رہا تھا ۔“ 


سے ۔ 


علاب۔ہ ے با طور پر اگلے سطور میں مطالبه کیا ے کم 
مسلانوں کو صوفیانہ تجرہوں کے مطالعے؛ تشرج اور تفہم کے لے جس 
منہاج کی ضرورت ے اور جو آج کے حالات کا نقاضہ ے ء ماضی ہے 
زشقی منقطع کے ہمیں اسلام پر حیقثیت ایک نظام فکر از سرپو غور 
ٹکریں اور انھوں نے اس سلسلہ میں شاہ ولیى‌الہ دہلوی اور جال الدین 
افغانی یق کوتشوں یک تعریف کی ے ۔ علامب اقبال سسلانوں کے 
دیتی افکار کی تاریج میں تصوف اور صوفیوں کے کردار یق اہمیت 
اور آں کی مؤثر حیثیت کو جانتے تھے اور اس کا اعتراف ان کی 
تحریروں میں جا مجا ملتا ے ۔ اسی لے وہ اس نقطہ' نظر سے تاریخ 
تصوف اسلام ستب کرنا چاہتے تھے ۔ اس کا اشارہ ان کے مکاتیب 
اور ملفوظات میں بار بار ملتا رے لیکن افسوس ے کس انی دیگر 
مصروفیات اور آخر عمر میں صحت کٌ خرای ق بناء پر وه اس اہم 
موضوع ق تکمیل نی کر سکے ۔ اس کے فکری پہلو سے متعلق بعض 

خیالات یہاں مختصراً ییان کیے جاے ہیں - 

و ۔ علامہ اقبال کے نزدیک قلب ء یا فواد جس کا ذ کر قرآن حکم 
میں ے ٭ ایک طرح کا وجدان یا اندروی بصیرت ے جس کی 
بدولت ہم حقیقت مطلقہ کے ان پھلوؤں تک پہنچتے اور ان ے 
اتصال پیدا کر لیتے ہیں جو ادراک بالحواس ہے ماورا ہیں اور 
اس قوت دید ے حاصل شدہ اطلاعات (ادرائت) بشرطیکہ ان 
کی تعببر صحث کے ساتھ کک جاۓ کبھی غلط نہیل ہوٹیں ۔ -- 
اس مسئلہ پر ہم سطور بالا میں اظہار خیال کرچکے ہیں ۔ 


جحوٹدٹٹ۵ 
, ور . ١‏ 
يہ یس صوفیائب تجربب ''فوری؟' پونا ے ۔ ایک لمحم 1 
ن میں حقیقث مطلقہ نک رسائی ہو جاقی ے ۔اس منزل ہی 
تک رسائی ایک لعحہ میں ہو جاتی ے ۔ 
عشق کی ایک جست نے طے کر دی قص. تام 
اس زسین و آسان کو ببکراں سمجھا نا میں 
۱ (بال جریل) 
وادیِ عشتق بہے دور و دراز وت ولے 
(زبور عجم) 


اہل خرد اس وادی میں بھٹکتے رہتے ہیں بن[ قب و رو 
۱ سی میانِ غب و حضور؛: زرے یں : 

رپ رہا ے فلاطوں میانِِ غیب و حضور 
ازل ‏ ہے اہبں خرد کا مقام ے اعراف 
ترے ضمر پر جب فک نس ہو نزولِ ”کات 
گر ھا رے سوہ رای - صاحب کشاف 

(بال جریل ص هے) 
عجِ ضعیف ٤‏ ان سے ہو ن ہیس سکتا 
غریب اکرچە ہیں رازی کے نکتہ ہالۓ دقیقی 

(بال جعریل ص ے) 

ا ظط کی بصیرت اور اس طرح کا ادراک جو یقن کے ساتھ 


حقیقت مطلہ تک رسائی کا ذریعہ بن سکے فلسفہ و حکمت کی کتاہوں 
سے نصیب نہیں ہوتی ؛ دید یا نظر سے حاصل ہوتی ے : 


۵ٰ۵ 


دین جو اننر کتب اے ے غر 
علم و حکمت اوت دی از نظر 


بوعليٰ دانندظ آب و گل ایت 
پیخبر از خستگیہاۓ دل است 


نیشی و لوش بوعلیٰ سینا بہل 
چارہ سازی ہاے دل از اہل دل 


مصطفی ۴ حر اسنٹ و وج او بنند 
خيیز و این دریا بجوۓ خویش بند 

(مشنوی مسافر ص إ۲ہ) 
غقق ‏ گن اسان ہے عو میں 


اس یق تقدیر میں حضور نہیس 


دل بينا بھی کر خدنا ہے طلب 
آنکھ کا نور دل کا فنور نی 
(ہبال جریل ص ہم) 
٭ 4ھ ٭ 
خرد کے پاس خیر کے سوا کچھ اور نہی 
ترا علاج نظر کے سوا کچھ اور نہیں 
(بال جریل ص ےم) 


اس کا مطلب یہ نہ کہ اہل دل اپنے گرد و پیش ہے آنکھں 
بند کر راپبانہ زندگی اختیار کر لی نب ہی دل کی آنکی کھتی 
ے۔ ۔ قوآن حکم میں بار بار آیات اللہی کا تذ کرہ ے اور انسان کو 
بار بار دعوت دی گئی ے کہ وہ ان آیات اللہی پر نظر رکھی : 


(دلنوں وس چہ باید کردء صےح) 


ارر سو اس حقیعت مطفہ نا اور مطلقہ تہک حفل 3 خرد 4 قلسالہ و 
حذ۶مس اف ماد سے رات چاہتا ے اس یی مثال ایسی ہے جیے 
ٹویں سخص چر چراغ یئ ذر افنات انلاشی کرے نیلے ۔-٭ 


بی خرد راہ غسق می و وئی ؟ 
(پیام ٭شرق ص م) 


+۔ صوفیان مر مشاہدات اور تجربات ىٌ ایک خصوصبت ان کی ناقابل 
تجر یہ کلیس ے (88٭88٥1٥۷۷5)؛‏ اس کا ذ کر بھی ہم سطور بالا 
ہو کو چکے ہیں ۔ علاوں اس توایک مبثال ہے اس طرح 
واضح کرنے ہیں :"' 
:جب میں اپی پیش نظر ہنس کا مشاہدهہ کرتا ہوں تواس 
مشاہدے کے لانعداد مدلول منبر کے واحد مشاہدے میں ضم 
ہو جاۓ ہیں ۔ بالفاظ دیگر مدلولات ىی اس کثرت ے میں صرف 
وہی سداول انتخاب کرنا ہوں جن کا تعلق زمان و مکان کے 
ایک خاص نطام سے ے اور جن کو منیر کے حوالے سے باہم 
سموکر میں اس کا ایک تصور قائم کر لیتا ہوں ۔ لیکن 
صوفیائہ احوال میں خواہ یہ احوال کے بھیٰ واضح اور 
کا ایک نقطے پر”آ جاٹا تے 


۔ تشکیل حول بالا ص ے ۔ ا 


ے ۳. 
اور اس فسم کے تجڑزے کا کوئی امکان ہی باق نہیں رہتا ۔“ 
گرچہ ہے افشاۓ راز ء اہل نظر کی فغاں 
ہو نجس سکتا کبھی شبوۂُ رندانہ عام 
(ہال جبریل ۰ ہ) 


مختلف ہونا ےء علامہ اقبال کے حوالہ ہے ہم اس کا ذ کر پہلے کرچکے 
ہی ۔ صوفید کا بھی ہی عقیدہ ے ۔ احکام توحید ى بحث میں حضرت 
علی الہجوبری“ ےۓ سہل بن عبدالل کا ایک قول نقل کیا ے :" 


”'دلہا می شناسد ویرا بیکانکی و عفلہا ادراک نکنندش از روے 
چکونق و بس بیند ویرا یعی در عقبی بچشم سر ی ازانک ذات 
ویرأ پینند و یا نہا یتسہا۔ے را ادراک وت و‌ این لفظے جاسع 
اٰاسٹت مکل احکام توحید زاگی 


م - صوفیاند تحجرے یا حال کی ایک خصوصبت علامہ کے نزدیک 


(۲ 


یس ے کہ اے بیان نہسی کیا جا سکتا اور اس کا ابلاغ تمام 
و کال کسی دوسرے تک مکن نہیں ے ۔ ہم اس کی طرف 
پہلے اشارہ کرت ناو لے عفر تا یہ 
اعتراض ہو کس اگر فی ااحقیقت صوفیانہ تجربات ناقابل انتقال 
یذ ناقابل ابلاغ ہیں تو پھر آن یىی صدافت یک تصدیق کیسے 
مکن سے ۔ ید اعتراض درست نہیں ے ۔ بعض فلاسفہم' تسلیم 
کرے ہیں کم اگر ہم اس مفروضب کو تسلم کر لیں تو پھر 
صوفیانب حال کے علاوہ بعض اور اعلیل ترین جالیاتی اور حسی 


کششف المحجوب معحوللہ بالا ص ح بس ۔ 


ےرت تقصیل کے میں دیکھے : 5 
.ا×ادوظ ‏ ا ا1 8---ئ٣+ص‏ مو دا1 صأ ہ161 0ا15 قد ء7 
4 ہ1 ٤۱٤١٤٤ ٢٣ہ ٢11,‏ د15 عصطا٤١ہ6٥‏ اعصدہنجع 7 ط٤‏ ۶٤ہ‏ آ٭م٣وٴں3‏ 


حرمٹ 


تجربات کو بھی رد کرنا یا ان کی حقیقت ہے انکار کرنا پڑے 
ٹ۵ کونکی جو کچھ حسوس کرۓ والا عسوس کرتا ہے 
زبان ہوری طرح اس کی ترجانی سے قاصر وی ہے ہہ بات نو 
بالکل عام مشاہدرے ک سے کہ جذبات کی شدت کے موقع 7 
زبات پر اتی قدرٹ نہیں ہوتی کہ ببان بر حاوی ہو ۔ ایے 
وقع پر اے زبائی زہاں؟ اور خانوشی گفتگو؛ بن جاتی سے ۔ 
لیکن اس سورٹ میں کوئی جذے کی حقیتت یا اس کے وجود 
اتکار نہی کر .سس کتا ۔ علاہم اقبال کے نزدیک*' یں صورت 
مال ان سرت سے پیش آتی ے کہ صوفیانہ تجر بات براہ راست 
ہی تجرے میں آے ہیں اور یہی وجہ ے کم وه فکر کی مجا_ۓ 
زیادہ نر احساس کا رنگ اختیار کر لیے ہیں لہلٰذا صوف یا 
پغمر جب اپ مہبی شعور یی تعبی الفاظ میں کرتا سے 
دو اہے سطتی قضایا ہی یق شکل دے سکتا ے ء یہ نہیں کہ 
اس کا مسضعەول ٭ن و غن دوسروں تک منتقل کر سکے ۔ مختصرا 
اس کا مطلب ید ہوا کس صوف کا مشاہدہ حال ے قال نہیں ۔ 


ےے 


فلندر جز دو حرف لااكإٰ۔ تچھ بھی نہیں رکھتا 
ققیپٴ شہر فاروں ہے لغت ہاۓ حجازی کا 


جاوید نامں میىی اسی حقینت کو ایک دوسرےے انداز میس یوں 


بیان فیا ے 


گفت این علم و ہئر ؟ گفتم کہ پوست 


وت سن چیسدت ؟ گفتم رووے دوست 
(ص ےم) 


۵ ۔ جیسا کہ ہم پہلے نقل کر چکے ہیں علامہ اقبال کے نؤدیک 
صوثیانہ جرے یا حال میں زمان و مکان کا تصور وہ نہیں وہتا 


ہ۸ ۔ تشکیل جدید الہیات اسلای۔ عولہ بالا ص ہ و مابعد ۔ 


۹؟حٹے 


جو ہارے عام شعور اور مشاہدے ے تعلق رکھتا ے تاہم 

اس کا یں مطاب نہیں کم صوف کا تعلق .زان متسلسدل سے 

منقطع ہو جاتا ہے ۔ یھی سیب ے کم صوفیانہ حال یا مشاہدہ 

زیادہ دیر تک قائحم نہیں رہتا اور صوفق انی طبیعی دئیا کی 

واردلت میں وابس آ جاتا ے ۔ 

صوفیانہ مشاہدے کے بارے میں علامم اقبال کے نقطہٴ نظر یق 
اس وضاحت کے بعد نصوف کے بعض عفناصر کے بارے میں بھی 
آن کے اقوال و افکار کا جائزہ لینا چاہے - ان میں ہے بعض کا ذ کر 
ہے ۶اقبال ئا شیلک کا اقال ی زی بنا کر ىر یی انار 
کے ساتھ یہاں اس بحث کو مکمل کیا جاتا سے : 


-۔ وحدت وجود 
وحدت وجود یا ہہ اوست کا تصور ہبے بعض صوفیہ کے 
سملک میں اور بعض صوفیانہ اقوال میں سلتا ے علاہ۔ اقبال7 ا سے 
ہول نہیں کرے ۔ .اس کا ذ کر ہم پہلے کر چکے ہیں خواجب حسن 
نظامی کے نام ایک خط میں اس مسثلہ کے بارے میں علامب کے یہ 
خیالات فابل غور ہیں : 
”سری نسبت بھی آپ کو معلوم ے کہ مرا فطری اور 
آبائی میلان تصوف ي طرف ے اور یورپ کا فلسفہ پڑعنے 
سے یں میلان اور بھی تیز ہوگا تھا کیونکہ یبوربعن فلسفہ 
بب حرثیت ج۔وعی 'وحدت الوجود“' کی طرف رخ کرتا ے ۔ 
مگر قرآن میں تدبر 'درۓ اور تاری اسلام کا بغور مطالعہ 
درۓ سے جھے اپنی غلطی کا احساس ہوگیا اور میں ۓ حعض 
قرآن کی خاطر اپنے قدم خیال کو ترک کر ديا اور اس مقصد 
کے لے محھے اپنے فطری اور آبائی رجحانات سے ایک خوفناک 
دماغی اور قلبی جہاد کرنا پڑا -“ 


- ۱ 

اس کے بعد علامد نۓ 'ایرانی تصوف؛ کی وضاحت کرےۓ ہوۓ 
لکھا ے کبس اس طرح کے تصوف میں جو ان کے نزدیک اسلامی 
نہ تھا مختلف اقوام و سالک حتی کہ قرەطی تحریک کے بھی رہہالیت 
کے اجزا شامل ہوگئے تھے جن کا مقصد قیود شرعبہ اسلامیہ کو مٹانا 
اور ان کی شکست ورخت تھا جس سے ظاہر ے ملت اسلامیہ کو صدمہ 
نہنجا ۔ علامہ۔ بےۓ حضرت حدد الف ثانی (رحمۂالقہ علیہ) کے مکتوبات 
سے یہ پول بھی نقل کیا ے یت ا عین اسلام ے اور 
یروسخن“ رہبانیت یا نصوف ایران ے ۔ اس باب میں وہ حضرت 
عیدد الف انی کے سسللکہ کو جو وحدت وجودی کے انکار اور 
وحدت سہودی کے افرار کا مسلک ے ؛قبول کرے ہوۓ لکھتے 
ہیں 

"'آپ ۓے تصوف کی اصطلاح ہیں اگر میں اپنے مذہب کو بیان 

آکران کو ور "کر نان عضشدیت اتا کال روح انساقی 

ے ۔ اس سے آگے اور دوئی سرائہہ نہ ے ۔ 


پھر وہ ”تو حید؟ ۱ 


ور 'وحدٹ الوجود؛ کے فرق کو واضح 
آثرۓ ہوۓ فرهماے ہی نہ صوفید ہے ان دونوں کے مفاہم سەمجھےۓ 
میں علطی ہوئی ے ۔ دونوں اصطلاحی مغخرادف نہی ہیں ۔ توحید کا 
مفہوم مدہی ے اور وحدت الوحود کا ڈا اون2 توحید کی ضد 
کثرت نی بلگو شر کے ے, ؛ وحذت ا!اوجود کی ضد البعد کثرت سے ۔ 
علامب کے خبال میں صوفبں ے فلسفہ اور ۔دہمب کے ان دو ختلف 
مسائل کو ایک ہی سمجھ لا اس لے ان ہے ید غلطی ہوئی ۔ مزید 
یں کم صوفید نۓ وحدت الوجود کی کیقیت تو محض ایک مقام بتایا 
ے اور شہخ ا کہر بعی حی الدبن اىن العربی کے نزدیک ید انتمہائی 
مقام ے اور اس _کے آکے عدم حعض ے ۔ لیکن سوال یں ے کی آیا بہ 
مقام کسی حقیقت نفس الامری کو بھی واضح کرتا ے یا نہیں ؛ 
اگر کثرت حقیقت نفس الامسی سے نو یں کیفیت وحدت الوجود 


4ھ 


جو سالک پر طاری ہوتی ے محضی ایک دعوکہ ہے اور مذہی یی 
اللہفیانہ اعتہار سے اس کی کوئی وقعت نہیں ہے اور اگر یں کیفیینت 
وحدت الوجود ایک مقام سے اور کسی حقیقت نفس الاہےی کے 
اس ہے انکشاف نہی ہوتا تو پھر اس کو معقوئی طور پر ثابت کرد 
بھی ے سود ہے ۔ 7 
علامم اقبال ۓ بعض اقوال جو وحدت الوجود کے قائّل صوفيی 
ہے منسوب ہیں اور ان کے معی عام طور پر اتعاد و انصال کے لے 
جاے ہیں ؛ ایک دوسرے مفہوم میں ایے ہیں ۔ فرماتۓ ہیں :۹' 
''عالم اسلام بۓ بھی جب آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے اسم 
ارشاد کے مطابق کہ انسان اپنے اندر اخلاق اللہیہ پیدا کرے 
مذہی مشاہدات اور واردات کی طرف قدم بڑھایا نو جبسا ک 
مطالعے ہے پتمد چلتا ے ء اس تقرب و اتصال کی ترجانی کچ 
اس قسم کے اقوال میں ہوی رہی مثلٌ ”اناالحی؟ یا 'ااالدھر 
'ہیں ہوں قرآن ناطق' (علی) 'ما اعظم شانی؛ (بایزید) ء لہلذ 
ابتلاہی تشوف کا اع اتتے ہیں۔ آفاذ تتثته سے < 
مقصود نہیں تھا کس متناہی خودی لامتناہی خودی میں جذب 
ہو کر انی ہستی فنا کر دے بلک ید کہ لامتناہی متناہی ح 
آغوش محبت میں آ جاےۓ - 
سولانا روم ۓ کیا خوب کہا ے : 
عام_ حق در علم_ صوف َ سشود 
این سخن کے باور سردم شود“ 


۔ سکرو صحو 
سکر ی تعریف صوفق یوں کرے ہیں :٭ 


تزہ فکیل چون الات افلاہی وو ۔ 
ہم ۔ سر دلبراں ء عو۔ہ بالاء ص ہور۔ 


۳ھ 


؟حرت و وحشت ؛ وولہب و غایتِ مکی و ملہوشی و 
تعطل عقل چو سشایدۂ جال معشوق کا نۃ نتیجد ہو٤‏ یہ وہ 
حالت ہے جو غبیت ے تقویت باق ہے اور طرب و التڈاذ جا 
باعث ہوتی ے ۔“ 
اور صحو کی نعریف ے : ِ 
”عارف کا غیبت ہے احساس کی جانب واپس آٹا ۔؟؟" 
صوفیں کے بعض گروە سکر کے اور بعض صحو کے قائل ہیں ۔ مثلا 
سلسلبٴ طیفوریں کے صوف سکر کے قائل ہیں ۔ ان کے بارے میں 


۳ 
> 


"این گروہ قولی با بویزید طیغور بن عیسلی البسطامی 
(رحمغالله علیہ) کنندووے از زؤساء متصوف بود و از کمراے 
اشان و طریق وے غلبم و سکر بود ے4 

سکر اور صحو کی نعریف یہ سے ؟ 
''سکر و غلبہ عیارثیست کے ارباب معائی کردە انداز غلببٴ محبت 
حق تعالی و صحو عبارے از حصول ساد و اہل ععانی را 


اندرین معیں سحن بسیار سہٹ ۴ 


اس کے بعد فرماۓ ہیں ایک گروم ایسا ے جو سکر کو صحو پر 
تر جح دیتا رے جیسا کہ طیفوریہ سسلے کے بعض اکابر ہیں اور 
ایک گروە صحو لو سکر پر نرجیح دینا ے جیسا کم فرقہٴ جنیدیہ - 


ان کے بارے میں صاحب کشف المحجوب کا ببان یں ے ٣:‏ 


”اما الجنیبدیبں ٤‏ تولی حنیدیان بابوالقاسم الجنید بن حمد* 


١م+۔ایضا‏ ص ہمم۔ 
۔ کشف المحجوب ء عولب بالاء ص ےو ۔ 
+م ۔ ایض ص حم ۔ 


۷ 

ورا طاؤس العلاءکفتندے و سید این طائغم و امام الامہ ایشان 
بود ٤‏ طریق وے سبئی بر صحو است بر عکس طیغوریان ؛ 
و اختلاب وےگفتہ آسد و معروف ترین مذاہب ومشہور ترین 
متذہب ویست و مشائخ من (رحمة اللہ علیہ) جمله جئیدی 

بودہ اند سے 
صاحب کشف المحجوب کا اپنا مسلک بھی جنیدیہ یعتی صحو 
کا ے ۔ انھوں ے حسین بن متصور حلاج کا ایک واقعد بیان کیا 
ے کہ وہ اپنے پیر طریقت عەرو بن عثان ہے ترا کر کے جنید 
(رحمة اللہ علیں) کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ آپ ۓ دریافت فرمایا 
کسے آۓ ۔ جواب دیا تا با شیخ صحبت کم“ شیخ نۓ جواب دیا 
”ناروا با محجانین صحبت نیست کس صحبت را صحت بای ۔“ یعنی 
میں دیوانوں اور جنونوں ہے صحبت نہیں رکھتا کس صحبت رکھنے 
کے لیے صحت درکار ے ۔ گویا جنید (رحمة اللہ علیہ) کے نزدیک 
منصور مخبوط الحواس تھے ۔ جنید (رحمة اللہ علیم) کا اپنا قول ہے 


”''صحو عبارت از صحت حالست باحق -٣٣۳؟۴‏ 


ظاہر نے علاءہ اقبال رحمة ارہ علیہ حالت صحو کو حالئت 
سکر پر نرجیح دیتے ہیں اور اس کا اعتراف ان کی تحریروق میں 
موجود سے ۔ 


٭۔ رضا 

صوفیں ےۓ رضا کی تعریف یوں ق ے :““ 
”ا تعالٹی پر اعتاد کلی ر تهنا اور اس کے ہر برتاؤ ہے 
خوش رہنا ء اس کا ادنلی سرتبں صبر ہے اور اعلٰی سر‌تبہ 


٠‏ ز ہر 


مم ۔ایضاء ص ےنم ۔ 
۵م ۔ سر دلبراں ء عولد بالاء ص ہےر ۔ 





٣۳ 


صوقید میں فمراء بحاسریں جن کا سلساد اہو عبداللہ الحارث بن الاسد 
سک پپنچتا ے )؛ رضا کو جملہ مقامات ے اعلی قرار دیتے ہیں ۔'۳ 
صاحب کشف المحجوب*؟ لکھنے ہیں کہ رضا دو طرح کک ے : 


وت . ٦‏ ار بللہ و دیگر رضاےۓے بندہ از 


اما حقیقت رضاے عغداوند عزو حل ارادت ثواب ونعمت و 
کرام جس لاق و کھوھ رظ اط سی ابی اروا ا 
وے وگردن نہادن سر احکام ویراء پس رضاۓ خداوند تعالف8ی 
مٹەم است ہر رضاۓ بندم ۔“ 


لکھا ے اور اس میں اختبارک محث بھی آ گئی ے ۔ علامہ اقبال کا 
نقطبٴ نظر اس داب میں ان کے اس مشہور شضعر سے واضح ے : 


خودی ذو ک ٹر بلند انا کہ پر نقدیر ہے پہلے 
خدا بندے سے خود پوچھے بتا ری رضا کیا رے 


مم ۔ فقر 

اس موضوع پر ہم ہۓ تفصیل ے اظہار خیال کرچکے ہیں ء 
صوفید کا عام سسلک یہ سے کہ نونگری پر حتاجی کو ء کثرت پر 
قلت کو ء آرام پر تکلیف کو نرجیح دیتے ہیں ۔ اقبال اس حد تک 
ان چیزوں کی تردید کرے ہیں جہاں ان ے خودی کو ضعف پہنچتا 
ہے لیکں فقر کے اس تصور کو جس میں قناعت اور خودداری کے 
ساتھ توکل ہو بصارت اور بصیرت کے لیے ضر وری سمجھتے ہیں : 


کتف المحجوب ؛ عولم بالا ء ص ۹م ۔ 





شَْ 
گرچں باشی از خداوندان دہ 
فقر راازٴ کف ملدهہ ؛ از کفس مہ 
سوزاو خوابیدهہ در جان تو ہست 
ایں کمن مے از نیاگان تو ہست ! 
در حہان جز درد دل ساماں خواہ 
ٹعمت از حفق خواہ و از مسلطاں خواہ ! 
اے بسا صرثر حیقی اندیش و بصرہ 
کثرت نعمت گداز از دحل برد 
نازز میآرد نیاز از دل برد! 
سالہا اندر جہاںں گردیدەام 
م پچشم منعان کم دیدەام ا 
(جاوید نام ٤‏ م) 

با تو گوعم معیِ این حرف بکر 
غربتےٍ ذیْخ لیس فظقرہ ابل ذ کز 

ھ ۔ قرب و محبت اللبی 

تفصیل ہم اس ہے پہلے بیان کر چکے ہیں ۔ 


قرب و بعد کی تعریف صوفیانہ اصطلاح می یوں ہے 


''قرب صفات ال ہی سے ستصف ہوا ء سر تقطرہ مجانب درپاء 
رنع تعینات ء حجاب خودی کا آٹھنا ۔“ 


۷۶۸-۔صر دلعراں ٴ٤‏ عولہ بال ٤ص‏ ہے جح م۳۔ے۔ 


ه٦‎ 


اور ”بعد؛ تقید بقیود صفات بشری ؛ لذات نفسانی میں گرفتار 
رہ کر مبداء حقیقی ہے دوری اور حقیقت حال ہے ے خبری میں 
رہنا ۔ انسان اپنے سے جتئنا قریب ہے حق سے اتنا ہی دور ے ۔ ید 
. قرب و بعد مکانی نہیں منکہ صفاتی و حال یی ے - 

صوق کہے ہیں کہ قرب کا حصول زور الٹھی کے بغرم میسر 
نہیں ہوتاء اس نور کے پرتو سے سالک کی ہستی جازی دور ہو کر 
اي تقرب شہودی حاصل ہوتا ے ۔ 

علامہ اقبال ان .عنوں می اس تقرب با قرب شہودی کو 
ہول نہی کرۓ جہہاں سالک ک ذات اس یق خودی معدوم یا ضم 
ہو جاۓ ۔ ہاں جیسا کہ انھوں ے لکھا ے شہود میں تجرے ک 
آخری منزل ان کے نزدیک عبدیت ے جس کا ذکر حضرت 
جدد الف ثانی ۓ بھی فرمابا ے ۔ قرب و محبت اللھی کے باب میں 
علامہ کے بعض اشعار یہ پں : 


‫٠ ۸ ۰ ۰ ۰ ‫ُ‏ 
قر دو خواہی سن نہاشم درمیان 
یی مع الله بازخوان از عین جان 
(جاوید نامد ء ص ہم) 
علام, اپنے ایک مکتوب مہی خواحہ حسن نظامی کے لکھتے ہی ۹ 
اپ کو یا دہو تا کی ےے۔_ آپ ےۓے جھے ''سرالاوصال؟ٴ ک5 خطاب 
دیا تھا تو میں ےۓ آپ کو لکھا تھا کہ جھے 'سر الفراق“ 
کہا جاۓ ۔ اس وقت میرے ذبن میں ہی امتیاز تها جو 
۹م ۔ خطوط اقبال مرلبہ رفیع الدین؛ ہاشمی ؛ مکبە غیابان ادب لاہورء 


ہے4 ٘عء ٤‏ گس ٦۱‏ ررےّےرجرہ 


ے اٹ 


حجدھ الف انی ۓ کیا تھا ۔ آپ کے تصوف کی اصطلاح میں 
اگر میں اپنے مذہمب کو ان کروں تو یب ہوا کے 
شان عبدیت انشہائی کمال روح انسانی کا ے اس ہے آگے اور 
کوئی مر تبە یا مقام نہیں ء یا حی الدین ابن ائعری کے الفاظ 
ہیں عدم عض ے ۔ بالفاظ دیگر یوں کہیے کہ حالت سکر 
منشاےۓ اسلام اور قوانین حیات کے خالف ے اور حالت صحو 
جس کا دوسرا نام اسلام ے قوانعن حیات ے عن مطابق ے 
اور رسول ا کرم صلی اللہ علیں وسلم کا منشاء یں تھا کہ اییے 
آدمہی پیدا ہوں حن فک مستقل حالت کیفیت صحو ہو ۔ 
جی وحد ے کہ رسول کرعم صلی الله علیہ وسلم کے صععابہ 
میں صدیق و عمر تو بکثرت ملے مگر حافظ شیرازی کوئی 
نظر نہس آتا _) 


اس خط کے آخری عبارت یہ ے : 


”قرآن کی تعلم ک رو ہے وجود ف الخارج کو ذات باری ہے 
نسبت اتحاد کی نہیں بلکہ خلوقیت ک ے ۔ اگر قرآن کریم کی 
نعل یہ ہوںی کہ ذاتِ باری کثرتر نظا و عالم میں 
داثر و سائر ے تو کیفیت وحدت الوچود کو قلب پر وارد 
ککثر سکنا مذہی زندی کے لے بّٰایت مفید ہوتا ء بلک 
منہی زندگی کی آخری منزل ہونی ؛ مگر میرا عقیدہ یں ے 
کہ یں قرآن کی تعلمم نہیں ء اس کا نتیجم ظاہر ے کم میرے 
نزدیک پر کیفیت قلی مذہبی اعتبار ہے کوئی فائدہ نہیں 
رکھتی اور علم الحیات کی رو سے ید ثابت کیا جا سکتا ے 
کے اس کا ورود حیات انسانی کے لے فردی اور ملی اعتبار ہے 

حضر نے مگرخلم الحیات اتی رو سے اس :پر بحث کرنا نت“ 
فرصت چاہتا ے جس پر پھر کبھی لکھوں کا _؟ 


۸ ۵ٹ 


اس ے یں بات صاف ظاہر ہو جاتی ے کہ تصوف یا صوفیائہ 
مشابدرے ء تجرے یا کیفیت کو علامہ اقبال اسی وقت تک اور 
جو اس تھے اور قبول کررۓ کے لیے تیار ہیں جب وەہ 
علم الحیات کی رو ے ثابت ہو کے اور حیات انسافی کے لیے فردی 
اور ملی اعتبار ے مفید ہو ۔ دوسری بات نو سمجھ میں آتی ہے 
لیکن پہلی بات اتنی واضح ہس ۔ علامہ اقبال خود صوفیانہ مشاہدے 
کی بت ہیں یم سلم در چکے ہیں کہ اس مشاہدے اور تجرے ڈو 
سمجھنے ؛ جائنچنے ؛ پر کھے یا اس ک اہمیت و حقیقت کا تععن 
ناسغب یا ایسے علوم کے ذریعی ے۔ ممکن نہیں ے جن کا تعلق 
ادراک بالجواس سے براہ راسٹف ے اور جو تعقل اور منطقی استدلال ء 
ار یا فلسةں ی بیداوار ہیں ۔ علامہ خود ایسی صورتوں کو 
نسلم کرے ہیں جن کی علم الحیاتی نوچیچد و تشربج ہس ہو سکی 
مثال مراقبہ جس کی تعریف صوفیا یوں کرے ہیں : 

دل کی ىا سوا ے۔ نگہبانی ء دل میں مقصود کے تصور ىک 
عافظت کرناء؛ بندہ کا اپنے علم کو بغرض فیضانِ علم قنسی 
حق تعالی کی جانب رجوع کرنا ۔“ 


ہورع میں دہلی مس یوم غالب کی نقریب کے لیے علامد 
میں لکھتے ہیں ٠*:‏ 
''دو سال ے علیل ہوں : 
سخن اے ہمنشین از من چہ خواہی 
کی سن با خویش دارم 01 


01 


۹ٹ 
دی والوں کے لیے یه دو شعر ازل کر کے غائب ہوگئی : 


درین حفل کب افسونِ فرنگ از خود ربود او را 
ےت پخردمسوز اور ٤‏ دلے دانااۓ راز اور 


سئے 1 ساقیانِ لالمرو ذوتے می مد 
ز فیضں حضرت غالب ہان پماند باز آور“ 


یہ چند مثالیں ہم ے اس لے نقل یں تا نہ یں ظاہر ہو جاے 
کہ علایب اقبال ىد نو نفس تصوف کے حالف تھے نی اس روسحانی 
مجرے ء مشاہدے . کیفیت اور حال کے منکر تھے جسے . صوفیائہ 
جربمٹ "نہتے ہیں بلکہ وہ آن اصطلاحات دو بھی بکثرت استعمال برےۓ 
بی جو صوفیانہ اصطلاحات ہیں ء ہاں ان کے معالب و سفاہم ک 
نوجیب وه بعض صوفیوں کک نوجیب اور تشریج ے ختلف عنوان 
ہے کرے ہیں (مثل وحدت وجود اور وحدت شہود) ایکن ان تشر محات 
میں بھی اکثر و بیشتر وہ انی تائید کے لے صوفیاےۓ کرام اور 
مفکرین اسلام کے اقوال و ارشادات ؛ آن کی تصرعحات اور تشریحات کا 
حوالہ دیتے ہیں ۔ بھی سیب ے کم نبی کئرم صلی اللہ علیں وسام 
صحابب کرامء تابعین ء تبع تابعین ہے لے کر دوراول کے صوفیں 
تک اور پھر صوفیں کے ختلف طبقات و ادوار کے بزرگان کرام کے 
حوالے اور آِن کے اقوال و ارشادات آن کے کلام میں بکثرت ملتے 
ہیں اور یں سلسلہ آن کے اپنے دور کے صاحبان حال تک پہنچتا ے ۔ 
وہ طربیق بیعت کے بھی قائل ہیں اور پر و مسشد کی رہبری اور 
رہنائيی ے بھی اور اس میں وه ایک سلسلہ'ٴ تصوف کے 
بابند نہیں ۔ وه خود سلسلد قادریہ میں بیعت تھے ۔ مکن سے ید 
صوفیانہ. اصطلاح میں بیعت تبرک ہو  "‏ ییعت جو ملوغ. 
سے چلے اور شعور معاملات ے قبل کسی بزرگ یا صوف سے کيػ 
گئی ہو اور جس میں سالک کو یہ اختیار رہتا ے کہ وہ پھر اہی .: 


ہہ 
روحانی تربیت ء تزکیہٴ نفس اور تصفیہٴ باطن کےلیے کسی اور بزرگ 
ہے بھی بیعت کر سکتا ے ۔ وہ صوفیاۓ کرام کے مزارات پر حاضری 
بھی دیتے ہی اور ان کے حوالہ یا وسیلك ہے طالب دعا بھی ہوے 
ہیں ۔ اس کی ۔تعدد مثالی آن کے تلم نظم و نٹرمیں موجود ہیں ۔ 
وہ ان صاحیانِ حال کے اس دنیا ہے رخصت ہوۓ کے بعد بھی ان 
کے تصرف اور ان ہے جاری ہوۓ والے فیض کو تسم کرے ہیں 
اور اہنے روسانی سفر میں وە قدم فدم پر ان ہے رہبری اور رہنائی 
حاصل کرےۓ ہیں ۔ تصوف کے مسلک ى اہمعیت پر بھی وہ بار بار 
زور دیتے ہیں اور موجودہ دور میں خاص طور پر اس کی ضرورت کک 
طرف لوگوں کو متوجب کرے ہیں ۔ تاریخ اسلام میں ہر دور میں 
ان مدان خدا ےۓ جس طرح دین مبین کی خدمت کی ء اسلام کا 
پیغام دور دراز گوشوں نک بھیلایا ء اس کی بکثرت مثالی آن کے 
کلام ہیں ملتی ہیں ۔ خدمت خلق جو ان بزرگوں کا شیوہ تھا اقبال 
اس کی بھی تعریف درۓے ہس ۔ سب ہے بڑھ کر ید کہ ان مدان 
خدا تق حق گوئی اور بیباق کو وہ اعلی کردار کا جوہر جانتے ہیں ۔ 
یہ وہ بزرگ نھے جن کے نزدیک سلطان جابر کے سامنے اعلان 
کامبٴ حق ایک بڑا جہاد تھا اور ایک نہیں کی بثالیں علامہ اقبال 
کے کلام میں ایسے وافعات کی اید میں موجود ہیں ۔ الله کے ید 
نیک بندرے اگر سلاطین اسا اور ارباب حل و عقد ہے تعلق بھی 
فبول کرے ہیں تو اس لے کہ آن ہے خلق خدا ”دو فائدہ پہنچے اور وہ 
آن یىی آسانب زور دستی ے کمزوروں اور ضعیفوں کو عفوظ 
رکھ سکیس ۔ یہ لوگ تن کی دنیا اور دھن کی دنیا سے زیادہ من کی دنیا 
کی فکر کرے ہیں ۔علاہم اقبال کے نزدیک بھی آتا ے دھن جاتا 
ہے دھن؟“ وه بھی من کی دنا میں ڈوب کر سراغ زندگی پا جاۓ 
کی تطم دیيتے اور تقین کرے ہیں ۔ یہ لوگ جو روحائی سنطتتوں 
کے فرمائروا ہوے ہیں ؛ اپ آپ کو درویش اوزڑ قلندر کھتے ہی - 
'درویش خدا مست' جو شرق ہوے ہیں ند غری - علامہ بھی بار بار 


۹٭ھ- 


اہنے درویش ؛ فقیر اور قلندر پوے پر فخر کرے ہیں اور اس فقر 
و درویششی کا سلسلہ وہ صوفیاےۓ کرام کی طرح رسول اکرم ٭ یق 
ذات باپ کات تک پہنچاے ہیں اور جو کچھ بھی ”متاع فقم“ ے وہ 
0+0 : 


سرود زفتہ باز: آید کم ناید ؟ٍ 
انسیے از ُحجاز آید کی تناید ؟ 


سرآمد روزگار این فقیرے 

دگر داناۓ راز آید کب نايد 
(ارمغان حجاز ص م) 

عنزل: کوش مآائنند ۰ں" نو 

درین نبلی فضا پر دم فزون کرو 

مغام_ خویش اگر خواہی درین دہر 

عق دل پند و راو مصطفبٰی رو 
(ارمغاں ص ۹ہ) 
ہی وجد سے کہ اتبال کے کلام میں عشق رسول کے نہایتب 
واولہ انگیز اوز مؤثر آثار ملتے ہیں بلکہ یہ کنا غلط نہ وکا کس 
عشق رسول آن کے فلسفہ اور فکر ؛ آن کے تصوف اور شعر سب کا 
سکزو ےوز سے ۔ عشق کو صوفیاے کرام ےے اپنے افکار و خیالات 
میں جو اہمیت ببخشی ہے اور اس کی جس طرح تشربج و تفسمر یی سے 
اس کا پرتو علامہ اقبال کے کلام میں بھی سلتا سے ۔ پم اس یىی 
تفصیل پہلے ییان کر چکے ہیں ۔ قاضی حید الدین ناگوری7 ۓ 

لکھا ے'' کے صساتب ط, یق <دسہپے ذیل ہی : 

ِ2 ر) علم (م) ععىل (م) نیت (م) صدق (ی) عشق ۔ 


١م‏ ۔ سر سر دلہران ۶ لہ بالا ص ہہم ۔ 


ٰٔ۰۲٢ 


اگر علامم اقبال کے افکار و غیالات کا مجزیں کیا جاے تو 
آپ کے ماں بھی اتب طریق کچھ اسی طرح ہیں اگرچہ ان 
اصطلاحات کی تعریف وہ بعض صوفیہ سے ختاف کرے ہیں ۔ بثل7 
ان کے اں بھی علم نظر ے نہ کہ حقی خعر ۔ عمل ان کی شاعری 
کا مزاج ے بلکہ یہ کہنا درست ہوا کے اقبال (رحمۃ ال علیہ) ى 
شاعم ی اور فلسفہ کا بنیادی عنصر پی حر دت با عمل (1]0(083101583) 
ے اور زندی کو ایک عمل مسلسل اور ایک حرکت مسلسل ہے 
تعبیر کرۓ یں اور عشق جو مراتب طریق میں اعللی تريین و 
آخعری سرنبب بتایا جاتا ے وه علامے کے ہاں بھی ان کے تصوف 
اور فکر پر غالب ے ۔ 


بعض حضرات ے علامہ اقبال کے تصور خودی کو ٢ن‏ کے 
تصوف ا بنیادی عنصر یا اساس بتایا ے ۔ اگر تصوف ہے سراد 
حیات اساىی کے مدارج و منازل ء حال و مقامء مقصد و انجام ہو تو 
اقبال کے فلسفہبٴ خودی کو بیشک ان کا تصوف یا فلسفہٴ تصوف یا 
آن کے تصوف ىی فکری اساس فرار دے سکتے ہیں - علامہ اقبال 
اپنے اس فلسفے کے ماخذ کا ذکر کرے ہوۓ پروفیسر نکلسن کے 
نام لکھتے ہیں : 


,ە‌ 
سر 


سے ماخود ے ۔“ 


س لے یہاں علامہ اقبال کے اس خاص مسلک یا آن کے 
فلسفہٴ خودی کا مختصر جائزہ لینا ضروری ے ۔ شثنوی اسرار خودی 
اور رموڑ بیخودی کے عنوانات ہی تصوف کے تاریمی ء تہذیبی اور 
فکری پس منظر کی طرف نشان دہی کرتۓ ہیں ۔ اسر 4 و رسوڑ یک 
اصطا حیں تصوف ق اصطلاحی ہیں ۔ صوف کے ہی : 


ہس س۳× مہ شا ےت ام سس کبس تو ےس ےت لاہ لے 


إم ۔ ایضآ ص ۸ء 


۳ 
جس طرح عالم کبیں یعنّی کائنات میں بہت مظاپر اور اساہٴ 
ہیں مثلاٌ عقل اول ؛ اور قام اعلڑی اور نور'اور نفس لی اور 

اصطلاحی نام ید ہیں ء 

(( سر (+( خی (۳) راح (۔( قلاب )ھ علمہ 

(ہ) فواد (ے) صدر (ہ) روع (و) عقل (.۱؛) نفس 
اور سر ی تعریف یہ ے : 

سر اس لے "ہے ہیں کم اس کا نور صرف صاحب دل اور 

راسخین فالعلمٴ ہی کو معلوم ہوتا ے ۔“ 


و معرفت کا انکشاف ہوتا ے ۔ مثتوی نے سرنامب کے اشعار: 


"۰ ۰ ‫َ ۰٠ 
کے دام ودد ملولم و انسام آرزوست‎ 


زین ہعربان: سست: عغناصضر ‏ ذلم گرفٹ 
شر غخدا و زسم دستاغ آرزو ست 


گفت آنکہ یافت می:شود آم آرزو ست 


یس اشعار مولانا جلال الدین روەی (رحمۃ اللہ عليہ) کے ہیں جو 
علامہ اقبال کے پھر و مصرشد اورآن ي فکروفن کے رہہر و رہ ما یں . 
ان اشعار ک روح پر غور کرے ہے ظاہر ے کہ شیخ چراغ لے کم 
انسان کی تلاش میں نکاتا ے ۔ چراغ کی علامت بڑی معی خیڑزے !و 


امزاجا" 


ور وچراغ کو ہی معرفت کا وسیلہ بتایا ے ۔ اللہ نعالمی خود 
نور السٰءواٹ و الارغر ے ۔ یھی نور معرفت انبیا علیہم السلام اور 
خاصان خدا کے فلب کو ٹور ثرتا ے ۔ تخلبق کَائنلت کا مقصد 
انسان کی تخابِقی ہے ء جسے خلبفة اللہ ق الارض کا منصب جلیلم 
عطا جواارے ج۔ سی اسات مات غبل اور ہد عوسی اتھ اہی 
مقصود حیات اور مقصد گردش روز کر ے ۔ 


ثشنوی کی تمہید میں ہی مولانا روم 0ج فیض کہ اعہراف سے 


پہ ر وی خادے را اثسہر کرے 
از غبارم جلوەپا تعمیر درد 


ذرہ از خاک بیابانں رخت بست 
ىا شعاع آفتاب أرق۔ ۔ دنت 
۷ زاىی : 


ع کو حرف بہلوی عرآن نوشت 
۱ 


خوات میں ظاہر ہونۓ ہیں اور فرماۓ ہیں : 
گفشت اے دیوانہٴ“ ا 


ارباب عشق 
جرعمٴ گیر از شراب ناب عشق 


بر جگر ہنگام۔“ معحشر بزن 

شیشب بر سر ء دیدە ہر نشٹر بزن 
اس نصیحت کا بب اثر ہواء 

برگرقتم پردہ از راز خودی 


واعودم سر اعجاز خودی 


خودی کالفظ علامہ ہے بہاں اس کے عام اور راع معنوں یعی 


ۂ۵ٔ 


غرورء تکبر ء کبر و نازء خود پسندی ء غود غرضی وغضرہ > 
معنوں میں استعال نہی ہوا ہے ۔ اقبال کی مراد خودی ہے وہ ص٣٣‏ 
یا قطہ ے جو اصل حیات اور قوٹت حیات ہے اور جس ہو نظ 
عالم کی بثیاد اور اساس قائم ہے ۔ بعض صورتوں ہے خودی ؟ 
نقوبت ہنجی ے اور بعضری ہے ضعف ۔ پروفیسر رشید احمد صد 
ے بڑی خوی سے چند جملوں میں یہ مفہوم یوں واضح کہا ے؛:۔ 
'”دعویل یہ رے کس نظام عالم ک بنیاد خودی پر ے ١ ٢۶‏ 
بر وجود کا تعین اسی نسبت ہے ہے جس لسبت بے اس ٴ 
خودی کو استحکام و استواری ے ۔ پر چیز کا مدار و نع 
اس چیز کے سستقل وجود سے ے ۔ جس وقت وە چیز اپ 
وجود ہے غافل ہوئی اس پر ایک دوسری حقیقت یا تع 
حقیقت کا اطلاق نو گیب اش طور پر تعن وجود استحکام و 
پر منحصر ے - استحکام نا نب رہنا اس چیز کو تعلق تم 
ہے حروم کر دیتا ے اور جب نعین باق ئہ رہا نو وجود 
تخیل معدوم ہوگیا ۔ اس راز کو اقبال نۓ چند مثالوں 
واضح کیا ے :۔ 
''چرن حیات عالم از زور خودی اسہٹ 
پیسں بتقدر استواری زندی اشث 


کوە چون از خود رود دریا شود 
شکوسنج جحوشش دریا شود 


٭وح تا سوج اِاستٹ در اغوشِ کی 
ىی کند خود را سوار دوش جر 


ہم ۔ ہیام اقبال ؛ رشید احمد صدیقی مشمولمہ اقبال معاصرنن کی نظر میر 
ه ستجس پروفیسر مل وقار عظم مطہوعم جاس نرق ادب 4 لاہور طبع ار 


ہےو رع سس ہےٌر۔ 


مثنوی کے بہلے ہی عنوان میں اس کی تفصیل میں بہت : سے 
اغعار ہی اور اس موصوع پر اتنا لکھا حا چک ے کہ اس کا اعادہ 
طوالت کا باعث ہوا ۔ صرف چند اشعار نقل کے جاے ہیں : 


اور مقصد امر, 


دوسرا عدوان سے : 


اہت _)؛ 


لح 


گر بفطرت ختدتر بودے نگن 


اژڑ ‏ "جْرَاَتنا' باہیےۓے۔ تگٹ؟؛؟' 


میکشد از قوت بازوے۔ہ خویش 
تا شود آ گاە از نروےۓ؛ خویش 
خودفریبی ہاۓ او ععن حیات 
ہمچو کل ار خون وضو عین حیات 
چا ے ۱ک گل خونِ صد گظمشن کند 


ہ4 


ار پپٹے یوک نقمہ صد شیوں کند 


کا کیا ہے؟ 


عامیی*“ او نقش جمں اسہوز بسمت 
نا بیارد صبح فردالرے بدست 
شعلەدہاۓ او صد ابراہم٣‏ سوخت 
تا چراغ_ یک محمد * برفروخعت 


زندی ذدر حجستجو پوشہدهہ است 


اصل او در آرزو پوشیدهہ است 


آرزو را در دل خود زندەدار 
تا نگردد مشتر اک تو مزار 


''حیات خودی از تقلیقی و تولید مقاصد 


ےہ 
طاقتہ پرواز انبخشد خاک را 
حمضر باشد مؤسیيز ادراک را 
دل ز سوز آرزو گرد حیات 
غیں حق میرد چو او گیرد حیات 
نما رز تقلیق مقاصد زنندەام 
ایا عنوان ے ”'خودی از عشق و محبت اسنحکام می پذیرد _-“ 


ہم اس یق تفصیل تصوف ک بحث میں لکھ آے ہیں اور 
علامسں اقبال نے وه اشعار بھی پیش کر چکے ہس جن سے آن کے 
نقطہٴ نظر کی وضاحت ہوق ے ۔ مختصرا یں کے ؛: 


عاشقی آموز و عبوے طلب 


کیمیا پیدا کن از مشت گلے 
ٹوسہ زن ٹر استان کاملے 
شمع خود را ہمچو رومی برفروز 
روم را در اتشِ ت ریز سوز 
اور وہ حبوب کون ہے : 
ےم اگر داری بیا بنا مت 
عانقان او ز خوبان خوبتر 
خوشتر و زیباتر و خھبوبائر 


۸هٰٔ 
جن کت بعدوضز ق یا سیشود 
خاکِ غید از فغض او جالاک عفتج 
او 0م وحدو بر افلات ا 


٠‏ 8 ۲۰23۹( 2" یپ 
درو دلِ مسام نر د تہ یی امت 


اس کے بعد نعب رسول ئرعم ۴ کے وە اتعار ہں جن کو ہم 
پہلے نفل کر چکے ہیں ۔ 


١‏ گا عنوان سے : وو بہاں ابنکں خودی از سوال ضعیف 


امس ال تفصل ہم فقمر کہ سلسلے میں لکیھ آۓ ہیں ۔ ہاری 
زہاںل مس پیر اور گداکر با سوا یىی ہم معنی سمجھے جاۓ ہیں ۔ 
تعەوف میں دا اقال“ کے یہاں فعر کے معنی فقر غبور کے ہیں ۔ فقیر 
عتاج , روم اور معدور کے معموں میں نہ بلکہ ع 

اے خنک آن دبشنہ کاندر آفتاب 

می ٴواہد از حخضر یک جام آبپ 


ٹر جبن از خجلت سائل نشد 
شکل ادم ماند و ہشثت کل نشد 
زبر_ گردون آن جوان ارجمند 
سیرود ‏ مشل ‏ صذوبر سربلند 


در ہی دسی نود خےوددارنر 
حعت او خواہد ه. ١ف‏ لسداا ت 


۹ 
اس کے بعد عنواف ے ےہ ٘ 
”'در بیان اینکہ چون خودی از عشق و عبت عکم گرذد 
قواۓ ظاہرہ و غفیںٴ نظام عالم را مسخر سی سازد ۔“ 
اس مث کا غخلاصد یہ سے کى عشقیق کا نتیجہ وأماندق ؛ 
معر دی ؛ بہحوں ٤‏ حروبی ء اضمحلال نہی بلک 


او بہت جون خودی حکم شود 
قوتش فرمادہ عالم شود 


٤ 


پنجں' او پنجمٴ میق مہ 


یسکود 


ماه از انگشثت اوشق ہمیشود 


در خعبوبات ححہان گردد حکم 
نابع فرمان او دارا و حم 


اس کے بعا۔ حضرب بوعلی فلندر کا وہ واقعد نظم کیا ے جسے 
ہم نفل کر چکے ہیں اور جس سے ظاہر ہوتا ے کہ مردان خدا 
جو حق بعن و حق آ گاہ ہوتۓ اور جو بظاہر اسباب ظاہری ؛ شان و 
شوٴکت اور قوٹ و عظمت سے محروم ہوۓ ہیں ؛ آن کی پیبت اور 
جلال ہے سلاطبن وقتکالپتے اور لرژہ براندام رہتے ہیں ۔ اس کے بعد 
عنوان ے: ”'حکایت درین . عنی کہ مسئلہٴ نفغی خودی از مخترعات اقوام 
مغلوبہٴ بنی نوع انسان است کہ باین طریق خفی اخلاق اقوام غالبہ 
رفس سی سا ات 


ٹنوی کا یہ ح]دہہ ہابت اہم اور دراصل اس مٹنوی کا 
حرف یا غوور ہے ۔ علامہ اقبال اور دوسربےے علاء ٴ٤‏ مورخن اور 
فلاسفرواں نے تاریخ اسلام کا جائزہ لبتے ہوےۓ مسلانوں ے عروج 
اور زوال ىی داستان کا بڑے غور ے مطالعب ٹیا ے ۔ دو باتیں 


ہےف 


صاف طاہر ہیں ۔ اسلام کے دور عروج میں مسلان ایک 'قوم غااب؟ 
تھی - اس وقت کی دنیا ک عظم ترین سلطنتوں میں سلطنت روم اور 
ساعطلنت ايیران نو 'نھوں ے اپنے قدیوںٹ ہے روند ڈالا تھا - 
کو رر و رت ؛ تجارت و صنعت ؛ سر و سفقر 
علمی تحقیق و تفتیش ؛ غرض انسانی زندگی کا کوئی پہلو ایسا نب تھا 
جس میں ست ے قابل در اضافس نہ کاو اور اس کے بعد 
نک دور زوال آیا ۔ یه زوال معض کسی ایک سلطنٹت یا حکومت سے 
محروسمی کا نتیجد نی تھا بلکی خود اسلامی سلطتوں کا زوال مسلانوں 
کہ ذہنی اور فکری قوعل کے مضمحل ہوے کا نتیجد تھا جس کا 
اصلی سبب یبد تھا آئى جب اسلام پھہلا اور مسلانوں کو دنیا کے 
دوسرے حصوت کے رہنے والوں اور ان کے افکار و خیالات ہہ 
واسطہ بڑا تو قدرتی نتیجد کے طور پر وہ لسی نب کسی حد تک 
ان افکار و خیالات ہے متائثر ہویۓ ۔ یں افکار و خبالات خواہ دور قدع 
میں یونای فلسفیوں کے نظریات ہوں یا ایرانی مفکرین کے عیالات 
یا ہندی ء بدھ اور وپدانٹن فسفہ یا دور جدید میں بعض مغری مفکرهن 
کے نظریات ان کے عمل اور رد عمل سے سسلانوں آۓے اپنے افکار و 
خیالات می بعض ایسے عناصر شامل ہوگئےجن کا سراغ قرآن حکم 
احادیث ہوی ء اقوال و اعال صحابہ میں نہ ملتا بلکی ان می ہے 
بعض صرعا اسلام ی روح کے مناق ہس ۔ اس کی کچی محث ہم 
تصوف کے ناریخمی پس منظر کے آغاز میں یونانی ء ایرانی اور 
ہندوستائی ماخدات کے عنوان ہے کر چکے ہیں ۔ اص کا ایک سبہب 
علامم اقبال کے بقول ید نھا کہ مسلانوں میں قرآن حکم ی بصبرت 
کم ہوگئی کت ہم ممثیت سمسلان زنده رہنا چاہیں تو 
'جزید قرآن زیستن' اور کسی طرح ممکن نہیں ۔ خطبات میں ارشاد 
فرماے ہیں ۴٣:‏ 


سس سے اس سے مممىیسمیلمھا سیت -ےےےے۔ ٭ہم 


مںپ ۔ تشکیلن حدید ااكریات اسلامیم ؛ محولد بالاأ ٤+‏ صمئفی ۔ 


اعھ“؛ 


”ظمفہٴ یونان کی حیثیت داری اسلام میں ایک زیردست ثقافتی 
قوت ى رہی ے لیکن جب ہم علم کلام: کے ان تیب 
مذاہب پر نظر ڈالتے ہیں جن کا ظہور فاسفہٴ یونان کے زیر 
ہوا اور ان کا مقابلہ قرآن پاک ہے کرتےۓ ہیں تو یہ اہم حقیقت 
ہہاورے سامنے آ جاتی ے کہ یونانی فلسغہ ے مفکرین اسلام 
کے مطمح نظر میں اگرچم مہت کچھ وسعٹ پیدا کر دی تھی 
کر غیدت ضرع قرآن امن ات کی تسرت غتود ہر کر 
رہ کئی ۔ سقراط کی توجەہ صرف عالم انسائی پر تھی ۔ اس کے 
نزدیک انسان کے مطالعے کا ہہخرین موضوع انسان ہی ہو سکتا 
ے نہ کم نباثات و حشرات یا ستاروں کی دنيیا؛: مگر اس ے 
کس قدر مختاف ہیں قرآن ہاک کی تعلیات جس کا ارشاد ے کہ 
شہد کی مکھی ایسی حقبر شے بھی وخی الٹھی سے ہہرەور ہوئی 
اور جس ےۓے بار بار اس امس کی دعوت دی کہ ہواؤں کے 
مسلسل تغمر و تبدل کا مشاہدهہ کیا جاےۓ ء نیز دن رات کے 
اختلاف ء تاروں بھرے آسان اور بادلوں کا جو فضاۓ لامحدود 
میں تیرۓ پھرۓ ہیں ۔ سقراط کے شاگرد رشید افلاطون کو 
بھی ادراک بالحواس ہے نفرت ہی رہی ۔ اس کا خمال تھا 
ادراک بالحواس ہے کوی حقیقی علم تو حاصل نہی ہوتا 
قاہم اس کی بناء پر ہم ایک رائۓ قا مم کر سکتے ہیں ۔ برعکس 
اس کے قرآن حجید ےۓ سمع و بصر کا شار اللہ تعالٰی کے گراں قدر 
انعامات میں کیا اور عنداللہ اپنے اعال و افعال کا ذمہ دار 
ٹھہرایا ۔ یں حقیقت تھی جسے شروع شروع کے ۔سلانوں ے 
قرآن محید کے مطالعے میں دونانی ظن و تقمین ہے مسحور ہو کر 
نظر انداز کر دیا ۔ ہب الفاظ دیگر انھوں ۓ اس کا مطالعد 
بھی فکر یونان ہی کی روشنی میں کیا اور پھر کہیں دو سو برس 
میں جا کر سمجھے اور وه بھی پورے طور ہے نہیں کہ 
قرآن پاک کی زوح اساساً یونانیت کے مناق ے ۔؟“ 


ب٠‏ ےہ۵ 


ایوغانی فلسفہ کے رد میں مسلانوں ۓ بالخصوص متکلمین نے 
بہت کچھ لکھا اور بقول علاسد اقبال بعضر مسلانوں میں ایک طرح 
یىی ڈذہی بغاوت اس رحجحاں ۔_ کے غعخلاف بہدا وق ے علامب اقبال صوفیں 
اور مشللمین کی اس حدیٹ کی طرف اشارہ کرۓ ہیں لیکن ساتھ ہی 
یں تھریکی اتی بارآور نہیں ہوئیں جتنا ضروری تھا کبونکی بعض 
180 3ص ایسے تھے کہ اسلام کی تشکیل اللہیات 
کی تونشوں لو بوری طرح قوت حاصل کرےۓے اور پھلے 
پھولنے کے مواقع ہس لے اور انک حد تک یب سلسلہ آپ 
تک جاری ے ۔ 


ان افکار و خیالات و سسائل میں ہے جو علامم اقبال کے 
نزدیک روح اسلام کے مناف اور نعلمات قرآن کے حالف ہیں 
نھی خودی کا ایک سسئلہ ے جو بقول ان ے اقوام مغلوبب ے ایک 
حکمب نے طور پر ہسلاادوں کے افکارو خیالات میں داغل کیا 
تائہ ان ق وب عمل مفلوج ہو جاے اور اقوام مخلوبہ ان کے 
غلبہ ہے نجات مل سکے علامد افبال ے افلاطونِ یونانی کو اس 
مسلک ؟وسفندی کا نے علمہردار بتایا ے ء؛ جس کے افکار کا 
اسلامی تصوف اور سسلانوں کی ادبیات پر گہرا اور دور رس اثر 
پڑا سے ۔ چنانچں اگلے عنوان میں سے : 


'ادر معی اینکد افلاطون یو نانی کس تصوف و ادبیات اسلامی 

از افکار او اثر عظم پزیرفتہ بر مسلک گوسفندی رفتہ است و 

افلاطون کی تعلمات بقول علامہ اقبال کیا ہیں ؟ 
”'اگفت سر زندگق در میدن است 
ضمع را., صد جلوەہ از افسردن است 


ئے۔ 
بر تفیلہاۓ ‏ ما فرمائرواست*ٴ 3 
جامو او خواب آور و گیتی رباحتۂہ 


گوسفندے_ بر لباسں آدم است 


حکم او برجان صوق عحکم استت ٠‏ 


دہ دل را عالام اعمان خ2 ج اا ۱ 


علامب اقبال کا نقطب' نظر یس تیا کر تمام انسانی جدو جہدء اس کے 
اعمال و افکار کا انخجام اور مقصد خواہ انفرادی سطح پر ہو یا اجتاعی 
اور قومی سظطح پر حیات اور زندگق ے ۔اس لے اس كا فسفد و 
حکمت ء اس کی تعلم و تدریس ء اس کی سیاست اور قائون ؛ اس کے 
علوم و فنون سب کو اسی ایک مقصدکا تابع ہونا چاہے اس لیے کسی 
بھی علم وفن کی قدر و قیمت اور اہمیت کا اندازہ اس ہے لگانا چاہے کہ 
وہ کہاں نک حیات آفریں ء حیات افروز یا حیات پرور ے اور نہاں 
تک مصاف زندگی میں سرت فولاد پیدا کرۓۓے کی صلاحیت رکھتا 

ے ۔ اس کے برعکس جو فلسفہ یا نظریہ حقیقت ا کون زندی 
ہے فرار اور مصاف زندگی ہے روگردانی کی تعلم دے وہ زہر قاتل 

۔ اسی لے علامں کے نزدیک ٭*۶العلم لالعلم“؟ (٥ط٥ )٤٤٥‏ ۲ھ 
اھ |٠٥‏ ھ8) کا جالیاتی تصور بھی زہائہٴ تغزل کی اجاد ے 
جس کا مقصد انسان کو ذوق حبیات اور جذبہ“ غمل ہے محروم 


٭ ے۵ 


سرپ : ۰ 
سے دینا سے ۔ : 


مثنوی کا اگلا عنوان نہایت اہم ے ۔ یب ے ؟'در حقیقت 
شعر ٤‏ اصلاح ادہیاتِ اسلامی۔ں؟“ ۔ 

یی ایک نہایت اہم سئلہ ے کہ تصوف ے شعر و ادب کے 
ذریعے ہے مسلانوں کے معاشرے اور ان کی حیات ملی کو جس طرح 
متاثر کیا علاے کے نزدیک چونکہ شعر اپی تار میں فلسفہ اور 
کلام نثر ے زیادہ زود اثر اور تمہ نشین ہوتا سے اس لے اس کا 
حلقہٴ اثر رسع بھی ہوتا ے اور دوررس بھی جونکہ عجمی تصوف 
اور ہندی نصوف دونوں کے اظہار خیال کا ایک ذریعہ اور وسیلہ 
فارسی اور اردو شاعری بھی رہی اس کی وجد سے غم اسلامی 
منھی صوفیانہ اھوال و افکار ان اشعار کے پردے میں مسلانوں میں 
اس درجہ رابج و مقبول ہوے کہ ناواقف مسلان ان شاعروں کو 
ترجان اسلام سمجھنے لگے اور ان کے تکشف و تصوف کے اثر سے 
ایسے مضامجن حن کا تعلات اسلام سے دور کا بھی واسطم نہ تھا 
بلک جن میں صرصاً بعض شعائر اسلام کی تذلیل اور تضحیک کا 
پہلو موجود تھا ء صوفیانہ ۔ذاق اور صوفیانہ انداز بیان کی تاویل 
میں نہ صرف گوارا بلکە قبول کر لیا گیا ۔ ایسے مضامین کو 
صوفیانب یا اسلامی تصوف ہے اس کا کوئی رشتہ قاے کرنا کیے 
مکن ے ۔ اسلم جیراجہوری لکھتے ہیں ں:*٣‏ 

نصوف کا ”'مسلہٴ عبنیت+؛ افلاطون کے ”ٴمسئلہٴ اعیان؛ٴ؛ ے 


بھی زیادہ عجیب و غریب ے - 


'حہ اأووست ؛ کے عقیدے ے ایک ایسی ہمد گبر عینیت کی 
نم ۔ بجخوالہ فلسفهٴ اقبال ء اکرام الحق سلم مق اقبال معاصرین کی 
نظر میں حول بالاء ص ہم ۔ 
ہس ۔ مثنوی اسرار خودی ء مشمولہ اقبال معاصرین کی نظر میں ء عواء ہالا 
ص ا۔م و مابعد۔ 


ڈے ۵ 
بنیاد ڈالی کہ پر ہر ذرہ عین آفتاب ہوگیا اور خالق و خغلوق 
متحد ہوگۓے ۔ چند اقوال بطور مثال لکھتا ہوں 42 - 
فاضل مصنف نۓ جن اقوال کا حوالہ دیا ے 'ن میں بعض کو 
ہم شطحیات کی ممث میں در ج کر چکے ہیں ۔ بعض اشعار اور ہیں : 


”ندم ومطرب وساق ہمب !اوست 
خیال اب و کل ڈذر رہ مہانہ 


نہاں تک لس بعض یکم نازانِ میدانِ تنفرید امم“ توحید تو بھی 
سرک خیال کرے ہیں : 

آحع ‏ آ و لا اله الا اللہ 

خود ز شرکر خفی است آٛہ دار 


بس شرک' جلےِ رسول الہ 

۱ ا ازین دو شرک براآرٴ“؟ 

خویش را اآزین دو سرث برار 
سبحان اللہ توف کی آڑ لے کر لا اله الا اق کو شرک خفی 
اور محمد رسول الله کو شرک جلی کہ والا خود کو صوق بھی 
اکہتا ہے اور مسلان بھی ے ۔اے وااے 0+21۳( این استٹ 


سلابی -۔ 


اس قسم کے شطحیات ے۔ فارسی اور اردو شاعری کا دفتر بھرا 
پڑا ے ۔ اسی قسم کے بعض اشعار خواجہ حافظ کے کلام میں بھی 
ملتے ہیں ۔ اہل علم ان کو حض شاعرانہ انداز کہں کر گزر جاۓے 
ہس یا پھر تاویل کرتےۓ ہیں کہ ىہ باتیں ایک اور ہی عالم ک یں 
لیکن عام قاری پر ان کا کیا اثر ہوتا سے ۔ یس مولانا الطاف حسین 
حا یں کی زبان ہے سنے :ے* 








سے ممامابٹ جس سس 
عسامتتت س٣ل‏ .ما سسوہ سل ریہ سے 


ےم ۔ حبات سعدی ؛ عوالہ اسلم جیراجپوری ء حولء باله ؛ ۴۲۸ ۔ 


ٹثٹعےع٦‎ 


”'خواج۔ حافظ کی غزل الس اور حافل میں سب ہے زیادہ 
گائی حاق نے اور اس ے مضامعن سے ا اتہر لوگ واتئف ہن ۔ 
وہ ہحمیشد سامععن کو چند باتوں ى ترغیب دیی ے۔ 
عشق حقیقی کے ساتھ عشق مجازی اور صورت پرستی و کام جوئی 
کو بھی وہ دین وادنیا کی نعمتوں ہے افضمل بتاتی ے ۔ 
مال و دولت ؛ علم و ہر ہ٠‏ مازو روزہ؛ حجعوزکواۃ ٴ' 
زہد و تقو غرضیکہ کسی ئے کو نظر باڑی اور شاہد پرسی 
کے براہر نہیں ٹھبراتی ۔ وه عقل و ندبرء مال اندبشی ؛ 
کن و وقار ننگ و ناموس ؛ حاہ و منصہب وغمرہ کی ہمیشہ 
مذمت کرتی ے اور آزادگی ء رسوائی ء بدنامی وغعرہ کو جو 
عشق کی بدولت حاصل ہو تمام حالتوں سے بہئٹر ظاہر کرتی 
ے ۔ دولت دنیا پر لات مارناء؛ عقل و تدبر سے کام نب لینا: 
:وکل و قناعت کے نشے میں ای ہستی مٹا دینا اور 
جوہر انسانیت کو خاک میں ملا دیٹا ؛ دنیا و مافیہا کے 
زوال وفنا کا ہر وفت تصور باندھے رکهنا؛ علم و حکەت 
کو لغو و پوچ اور حجاب ا بر جاننا ء حقائق اشیا میں کبھی 
غور و فکر نس کرنا کفایت شعاری اور انفظام کا ہمیشہ دشمن 
رہنا ء جو کچھ ہاتھ لگے اس کو فوراً کھو دینا اور اسی ‌طرح 
کی بہت سی باتی اس ہے سمستفاد ہوقی ہیں ۔ ظاہر ہے یں ام 
مضامعن ایسے ہیں جو ہمیشہ ے فکروں اور نوجوانوں کو 
بالطیم ےغوب ہوے ہیں اور دلام کا سادہ اور عام فہم ہونا 
اور شاعر کی فصاحت وبلاغت اور مىمطرب و رقاصہ ک 
خوش آوازی اور حسن و جال اور مزامر کی لے ان کو 
لے اق ے اور ان ى تاثر کو دس بیس گنا کر دیتی ہے 
اور جب باوجود ان سب باتوں کے سامععن کو یں اعتقاد بھی 
ہو کہ اس کلام کے قائل اکابر صوفبا اور مشاشخ کرام ہیں ء 
جن کی تمام عمر حقائق اور معارف کے بیان کرۓ میں گزری 


سے گا 
ے اور جنؿ کا شعز شریعت کا رہن اور عالم لاہوت کی آواز 
سمیت اور زیلدھ دل نشین ہو جاے ہیں ۔ٴ' 
حالنی کے الفاظ میں خلاصہٴ کلام یں تہ اوباش و الواط کو 
ے فکری ؛ ناعاقبّت اندیشی ء عشق بازی ء بہدنامی و رسوائی کی 
ترغیب ہوتی ہے اور فوم کی موجودہ حالت کے لحاظ سے بھلی تائر 
بھی ووسی ہی خانہ برانداز اور خانماں سوز ے جیسی دوسری - 


حافظ کے کلام کے سلسلے میں ہم ےۓ یہ طویل اققباس اس لئے 
نقل کیا کب اس میں صوفیانہ شاعری کے اس پہلو کو وضاحت ہے 
ہبان کیا گیا ہے جس کی طرف علامہ اقبال ۓ اشارہ کیا سے ۔ 
علامہ ے خود اسرار خودی کے بہلےایڈیشن میں حافظ کے بارے میں 
ایسے پی۔ غیالات کا اظہار کیا تھا جس ہر غالفت کا اہک طوفان 
الو کیا ہوا نوا ایک دای لے کر انا زنس 
اعادہ کی نہاں ضرورت نہیں ۔ دوسرے ایڈیشن میں حافظ کے متعلق 
یہ اشعار حذف کرۓ کے ید معنی نہیں کہ علامے اقبال ۓ حافظ یا 
اس قسم کی شاعری کے بارے میں اپنے نقطبٴ نظر کو بدل لیا تھا 
بلکہ جیسا کہ انھوں ے بعض مکاتیب و مضاد٘ن میں اشارہ کیا ہے 
وہ یں نہی چاہتے تھے کب مشنوی یىی اس ضمنی معحث میں خالفت 
اس قدر بڑھ جاۓ کس لوگ مشتوی کے اصل مضعون اور اس کے 
مقصد کی طرف توجہ ہی نہ کریں ۔ علامہ اقبال اس حعث کے آغاز 
میں شاعری کے اعلبی مقام سے انکازر نہیں کرۓ اور نہ یں نتیجد 
تکالنا چاہے کہ وہ تمام صوفیانہ شاعری اور صوق شعرا کے منکر 
تھے ۔ ان کے کلام میں بکثرت صوف شعرا کے نام اور ان کے اشعار 
ملتے ہیں لیکن ہاں صرف اسی صورت میں وہ اقبال کے لے قابل قبول 
ہیں جب وه بنّادی؛ طور پر اسلام کی رؤفح کے مناق نب ہوں اور 
ان ے خودق کے ارتٹا مہ مناسپ مدد ملتی ہو ۔ یہ بات بھی اس 
سلسغ میں نظرانداز نہیں کرنا چاہیے کہ حافظ اور ان کے ہم مشرب 


: ہے۵ 

رہ اور ہم کت ۱ تر کی مر ک ۓ باوجود کے علامہ 
کی روایات کی جھلک موجود ے ۔ مثلاٌ مے سے ساد اقبال اس اقتباس 
میں شراب لالہ رنگ نہیں لیتے لیکن انداز اور اسلوب بالکل حافظ 
کا یی ؛ 1 


عو از دل کاوش ايیام کن 
شع( 2 آے کی ۱ 11 زمزم اآسہت 
کی گتل غعافق ہربتارن سر یت 
گند اندیشّہ را ہشیار تر 
دیدۂ بیدار را بیدار تر 


خیز و در جامہم شراب ناب ریز 
پر نب اندیشہام مدہتاب ریر 


اور اس تمہید کا خائمب اس شعر پر ہوتا ہے : 


خردہه برما مگکر اے ہوشمند 
دل بذوق خردۂ مہنا بہ بند 


جائیں' کے نکر ہے گت ےج 
یہاں ایک ختلف عنوان ہے دکھاےۓ ہیں ہیں جس کا مقصد یخودی 


۱ 


۵۹ 
طاری کرنا نہس بلکد : 


اے ز راز زندگق بکائه خیز 
از شراب مقصدے مسعالئب خیز 
بٹفقھیدے مثلِ سخر نابنده 


۰. 


مقصدے از آسان بالاترے 
دلرباے ڈہفارے دلر ے 


باطل دیرینہ را غارت گرے 


اس کے بعد مشنوی میں تربیت خودی کے تعن مراحل ہیں : اطاعت ؛ 
نطا سن اروقابت الفٰی > اق توق سازل اون امن ک٤‏ کو 
سوفیاند لٹرچر میں بکثرت موجود ے اور صوفیہ میں بعض تۓے 
اس کی توجہپ۔ں اس طرح کی ہے جس ہے نفی خودی کا پہلو نکلتا ے۔ 
علامہ اقبال ہےۓ اس کو بھی اپنے مخصوص ىثبت پہلو ہے دیکھا ے ۔ 
در اطاعیٰ اطاعت احکام خداوندی ے ۔ جب اقبال کے نزدیک اعلقی 
نرین حال یا کیفیت یا مقام عبدیت کا ے تو لازم ے کہ عبد معبود 
کے ہر حکم اور اس یی ہر صضی کو قبول کرے ۔ اسی 
آئن اللہی کی پابندی کا ام اطاعٹت ے : 


می شود از جر پیدا اختیار 


ناشی۔ از فزمان‌پذیری کسں شود 
آتش آر باشد ز طغیان خس شود 


مدف 


پر کہ تسخر می و پروین ”کیم 
خویش را زغبریر آئی کند 
شکوساج سخی آئن مشغو 
از حدود مصطفلی * بروںل مرو 
دوسرا مںحلہ ضبط نفس ے ۔ اس ے عراد تجرید , ترک دنیا ء رہیانیت 
سےسد تو آورز زمامو او بکفف 
تا شوی گوہر اگر باشی خزف 
یں ضبط نفس ے کہ انان اق کے سوا کسی سے سعوب نہیں 
ہوتا ۔ کوئی خوف اور خطرہ اس سے ابمان اور ایقان کو کمزور 
نہیں کر سکتا اور اس کا ایک وسیلب نماز ے جس کی تاکید قرآن 
حکم میں بار بار ہے : 


ہپرئب حق باشد چو جان اندر تلش 
غم؛ انگرذد پیش باطل گزدنش 
خوف را در سیت“ 2 راہ ٹنیسٹت 
خاطرش ‏ سعوب غیراللہ نیست 
ہر کہ در اقلم [٭ آباد 
فارغ از بند رن و اولاد 
سیکند از ماسواے قطم نظر 
مینہد ساطور بر حلقٰ پسر 
لا ال باشد صلففے گنو پر ماڑ 
قلب ‏ لسسلم زا حح اصغر مماز 


ارت 

در کفِر مسلم مثالِ خغنجر است 

نتاتل فحثشا و بغفی و مٹکر لمت 
اہل تصوف ورد کے قائل ہیں ۔ اساۓ اللپی کو بھی وہ منجملہ 
اسراو قرار دیتے پی -۔ اٰن کے ورہ کے اثرات الگ الگ ہیں ۔ 
علامہ فرماے ہیں : 

اہلِ قوت شو ز ورد یاقوی 
تا سوار آشٹر خک شوی 

سرحلہٴ سوم نیابت ال ھی سے : 

نائب حق در جہان بودن خوش است 

پر عشاصر حکمران بودن عەوش اك 
اس بہ اط کہنہ پز بندہٴ حق جب اس مقام عبدیت پر پہنچ حاتا سے 
کید و ثیابیت الہی کے مقصد اور مفہوم کو سمجھ سکے تو پھر 
وہ اس طاقت و قوت کا مالک بن جاتا ۔ے کس اس بساط کہتہ کو 
وہ ہر ٴخام فطرت“ کو مختب بنا سکتا ہے ۔ لیکن اس کا ہر عمل 
اعلاص پر مبنی اور صرف خدا کے لے ہوتا ے ۔. 

نُغمہں زا تار دل از مضرابِ او 

ہر حق بیداری او خواب او 

نوع انسان را بشیر و ہم نذیر 

ہم سہاہی ء ہم سپہیگر؛ ہم ای 
اس کے بعد شنوی میں ختلف عنوانات اور حکایات شثنوی کے ان 
مضامنین و مفاہم یق توجید اور تشریج میں ہیں ء ان میں بکثرت 
قرآن حکم اور احادیث نبوی کے حوالے موجود ہیں جس سے اس کى 


۸۲۳هھٔ 


تائید پوتی ے کب خودی کا ید فلسفہ اپنی فکری اساس میں 
قرآن حکم اور تعلمات اسلام بر مبئی ے ۔ اس کی مشالی سثلڑ 
حضرت علىی (رضی اللہ تعالبی عنہ) کیل ذات میں ملنی ہیں کے 
نان جویں پر قناعت کرے: والا اپنے زور بازو ہے در خیمر آکھاڑ 
سکتا ے : 

شی حق ابن خاک را تسخر کرد 


این گِ تاریک ر اکر کرو 
زیر پاش اینجا شکوہو ضس است 
دست او آنجا قسے کوثر است 
از خودآ این ید اللہی کند 
از مد السنٹہی شہشاہی کند 


اسی طرح حضرت سید مادوم علی ہجوبری ىى وہ حکابیت ے جو ہم 
آپ 1 خحسدمہتٹ می حاضر ہوا اور آپ ےے فرسایا :ُ 

سنگ چون پر خود گان سان کوک 

ششسمہ کر دید و شکستن پیشہ کی ذ۵ 


دو اگر خواہی جہان رہم یت 


اآاس کے بعد چند حکایات نائیدی !اور ہی اور پھر حہاد کی حقیقت 
ک عنوان ہے و بہان ایم 0 بمعصد حیات مسلم اعلاے جا ےةے النه 
است و جہاد ء اگر حرک او جوع الارض باشد در مذہب اسلام حرام 


اس“ 


اس ہے اقبال کے اس ہابت اہم ٭وضوع پر نقطہٴ نظر کی وضاحعت 


ےَ“ سے 


سی 


کلمة الحق کے لے جدوجہد کرناء تلوار اٹٹھاا اور اپنے آپ کو 
اس راء میں قربان کر دینا بھی ایک فضیلت ے ۔ 
بر تر از اندیشہٴ سود و زیاں ے زندگ 
ہے کبھی جاں اورکبھی تسلم جاں ے زندگی 
لیکن یہ جہاد عض ملک گہری ی ہوس یا جوع الارض یىی کن 
کے لے ہو تو اسلام میں اس کی کوئی گنجائشی یا اجازت نہی ۔ 
مثنوی میں علامبہ ےۓے 'الوقت سیف؟ کے عنوان سے زمان و 
مان کے بارے میں بھی اپے نقطہٴ نظر کی وضاحت کی ے ۔ ید 
بحث بھی صوفیاے کرام کے علمی اور فکری مباحث میں ے ء مثلل 
می مح انل وقت جس کو مٹنوی کے حاشیہ*۴ میں حدیث مشہور کہا 
گیا ے ء ملا علی قاری کے بقول قول صوفیہ ے ۔ علامہ اقبال نۓ 
اس مسئلہ کی وضاحت مثٹنوی می بھی ک ے اور خطبات می بھی ۔ 
تا کج در روز و تب باشی اسر 
رز وقت از یں مع اللہ یادگی 
امن و آن پہدا ست از رفتار وقت 
زندگل سریست از اسرار وقت 
اصل وقت از گردش خورشید نیست 
وقت جاوید است و خور جاوید نے۹ 


مثنوی کا دوسرا حصہ یا ڈوسری بثنوی رموز ببخودی کے عنوان 


رہ ۔مثٹتوی صپص ‏ صیمر۔ 

۹۔ تفعیل ک. لیے منجملہ اور ماخذات کے ؟'اقبال کا تصور زمان و مکان 
اور دوسرے مضامین؟“؛ ڈاکثر رضی الدین صدیقی ء بجلس ترق ادب 
لاہور ء طبم اول دسمیں ے۹ ۱ع 


رت 


سے ہے ۔ اس عنوان میں بھی رہوز اور بیخودی دولوفں س" 
اصطلاحیِ ہیں ۔ پیخودی کی تشریج اپل۔سلوک یوں کرے ہیں ۔* 
'اصلیت یب ے دب سالک جس.:وقت پیخودی اور حویت تامہ 
ہی چرڑا تو اتا ہے ؛, اس وقت بقا باللہ اسے حاصل ہو جانی 
ہے اور شعور اس کے پامر لوٹ آتا ے ۔ ایسی حالت میں وہ 
جو کچھ دیکھتا بے اور سنتا ہے حق تعالئی کی جانب سے 
دیکھتا اور سنتا ے اور اپنی صفات ہے فاف ہو کر صفاتِ 
حق تعاای ہے باق ہو جاتا ے ۔ گو اپنی ذات ہے 
وہ اس شعور ہے بھی ے شعور رہتا ے اور خود درمیان ہے 
آٹھ جاتا ١ے‏ ؛ بس اللہ پی اللہ باق رہ جاتا سے ء اللہ بس باق 
دوس۔)' 
ظاہر سے علامہ افبال اس طرح ک حو ذات کے قائل نہیں اور 
نی فنا و بقا کا یہ تصور ان کے فکری نظام کا جزو ے - ان کے 
نزدیک بیخودی خودی کی نکمیل کی ایک منزل سے جس میں 
انفرادی غودی اجتاعی غودی کا شعور حاصل کری ے ۔ یہ ارتقا 
کی ایک منزل ے جس سے فرد اور جاعت میں ایک پ۔ہت پیدا 
ہوف ہے اس نسبیت کا پیدا ہوناملت کی اساس ے جو افراد ق 
اجتاعیں ثبفیت سے پیدا ہپوق ے اور یں اجتاعی کیفیت صرف 
نبہوت کے یقن سے بدا وق ے'" اور جی یقعن منتشر افراد کو 
اید بد می لت کرت ےپ ات متس کک آغاسن 
ارکان میں پہلا رکن نوحید سے ۔ سسلانوں کو حزن و ملال اور 
ترویت 7 شکار ہوے کی ضرورت نہیں 3 حکم ہے ارشاد کے 


رق مت 8-71 

ام ۔ رسوز پیخودی کا ایک اچھا تجزیں سید سلمان ندوی جوعای 
دیکھے مضمون ”'رموز بیخودی؟' مشمولەه ”اقبال معاصرین کی نظر 
میں؟“' عولد بالاص رہ وما نے 


.تح وت حسم ا ساس سام *٭ 


...ا ۴ی9ست .ٹ٤ت‏ ات ...بویٹ سے ...۰س× شی ہر ےت رو سوا لود ات ےپ یلوا رامسم سوا لس پالم موچ سے یھ ےس 


5۵ہھ۵ 


سطابق ان کو القہ ی رحعەک ہے ایوس نھی ہونا چاہے ۔ جو 
لوگ اللہ پر ا مان ۔لاۓ والے ہیں نہ ان پر غوف ظاری ہوتا ے؛ اور 
نس حزن و ملال ۔ ملت کا ۵وسرا رکن اساسی اقرار رسالت 
خامم النبیین (صلیى اللہ عليب و آلہ وسلم) ے ۔ اس سلسلہ میں ختاف 
حکابیات و واقعات ہے اخوت اسلامیںء سمساوات اسلاميه ء 
حعریت اسلامیہ ؛ فا۔فہ* شہامدت و حادثہٴ کربلا ء ملت اسلامیہ کا 
نہایت مکانی نہ رکھنا یعنی قومیت اسلام کا پابند مقام نہ ہونا اوز نہ 
نہایت زمانی رکھنا ء قرآن حکم کا آئن ملت اسلامید ہونا ء سرت 
مات اسلامیدں ػیق بختیق کا دارو از اتباع آئین الله پر ے اور 
حسن سیرت ''از تادب بادابے یدیں ز(زصلى الله علیہ وآله وسلم) 
است“ .ص کز اسلام بیت الحرام ے ء نصب الععن ملىی حفظ و 
نشر توحید ے ۔ توسیع حیات ملت تسخیر .قواۓ نام عالم پر ہے 
اور کال حیات ملی یب ے کیب فرد احساس خودی پیدا کرے اور 
روایات مليں کے ضبط و پابندی ے اس احساس کی تکمیل ہوی ے ۔ 
ان مطالب کے سلاسلہ میں علامب سید سلیان ندوی؟ فرماے ہیں : 
”شاعر ۓ ان مطالب پائژؤدہ میں سے ہر ایک کو واقعات ء 
حکایات اور آبات قرآن و حدیث ہے محکم کیا ے ۔ قرآن مجید 
کی آیٹس نہایت غوی ہے اس انگشتری کا نگیند بنتی چلی کئی 
ہیں نان تک ہادۓ مطالعے ے کام . دیا ہے احادیث میں 
(فعد م , کے علاوہ اور تمام واقعات صحیح ماخذوں سے لے 
گئے ہیں“ 
پہم ے انتہائی اختصار ہے اسرار خودی اور رموڑ بیخودی 
کاتجزیە کئثر کے علامہ اقبال کے افکار کا خلاصہ پیش کیا ے ۔ 
آگر علابد اقبال کا کوئی تصوف ے تو وہ ہی ے جس کو وہ 
جت اسلامی ‏ تصوف سمجھتے ہی ۔ صوف کو مو اورے 


سسہہ 





جم ۔ ایضاً صسص ےمم ۔ 


رد جح۸مٹ 
ایک علامت یا اشارہ (1٥تا58780)‏ کے ذریعے سے بھی ادا کیا سے ۔ 
یہ علاء.ت شاہعن ے جس کی خصوصیات مختصراً ..٭) 
١‏ ۔ پرندوں ى دنیا کا باذشاہ ے ۔ 
۲ ۔ عزلت پسند اور گوشں نشین ہے ۔ 
۔ پابند مقام نہی ء؛ آشیانہ نہس بناتا؛ ماڑوں کی بلند 
چوٹیوں پر گزر اوقات کرلیتا ے جہاں تک اور کسی 
پرند کی پرواز اور رسائی نہیں ۔ 
م ۔ تیز نگاہ اور دوربین ہوتا ے ؛ پرواز میں قوت بھی ے 
اور تیزی بھی ۔ 
۵ - غبرت مند اور خوددار ہوتا ے ۔ کسی دوسرے کا مارا 
ہوا شکار نہس کھانا - 


ہ۔ سخت کوش ہوتا ے ۔ 


اگر تجزید کہا جاے تو یہ وہی اخلا‌ق صفات ہیں جن پر 
صوفیاءے کرام ے بھی زور دیا سے اور جس کی شالیں ]ِن کی زندگ 
اور اعمال میں بار بار ملی ہیں اور علامہ اقبال نۓ بھی ان کو صفات 
حسلہ میں شہار "ا ے ۔ 

صوفیہ کی طرح علامہ اقبال بھی انسانی زندگ کی تدرمجی ترق 
اور اس کک منازل و سصاحل کو نسامم ۶ھ ہی ۔ لیکن یہ منازل 
وو ساحل صرف ڈارون کے نظریہٴ ارتقا ے حیات کا صوفیا یق منازل 
مظہر بتاے ہیں جو انی منزل بر انسان کاسل اور مرد ومن بن 
جاتا ے ۔ اسی خودی کے مدارج اور منازل زندگیق کہ مدارج و 
منازل بی اوز یہ ایک سفر مسلسل ٴ ایک سلوک حاوداں اوز ایک عمل 
پیہم ے ۔ اس سارے عمل کو علامہ ے بڑے شاعرائنه حسن کے 


رت 
ساتھ اپنی سشپور نظم ساق امہ کے ان اشعار میں پیش کیا ے ء 


یه موج نفس کیا سے تاوار ے* 


غعودی کا ےے راز درون حیات 
خودی کیا ے؟ بیداری ‏ ائنات 


خودی جلوە بدمست و خلوت پسند! 
سمندر ے اک بوند پاتی میں بند! 


من و تو سے پبدا سن و تو ہے پاک! 


ازل اس کے بیچھے ابد سامنے ! 
نس حد اس کے پیچھے لہ حد سامے! 


فرماے ہی ؟ 
یہ عالم یں بتخانہٴ چشم و رشن 


خودی یق ڑھ: ‏ ہے منزلِ اولس 
مساؤ** یی تیرا نشیەن نہ 


تعلا آقال زار خودی میں اوت سیف کے تا کہ ارک 
کر چکے ہیں ۔ 
سنزل مقصود تک پہنچتا ہے ۔ 





د۵۸ 


جہاں تجھ سے ے تو جہاں سے نہیں 


طلسم زمان و ہمکاں توڑ کر 


غودی شیر مولا؛ جہاں اس کا صید 
زہیں اس کی صیدء آساں اس کا صید 


حجہاں اور بھی ہیں ابھی ے مود 
کہ خالی نہیں ہے ضمبر وجود' 


نری شوخغی فکر و کردار کا 


یںۃ ے مقصدر گردش روزکر 
کی تبری خودی تجھ پب ہو آشکار 


تو سے اخ عالم_ خوب و زشت 
تجھے کہا بتاؤں تری سرنوشت 


حقیقت پپب ے جامہٴ حرف تنگ 
حقیقت ے آئیندء گفتار زنگ 


فروزاںن ے سیلد میں شمم نفس 

مگر تاب گفتار کہتی ہے بس 
۴ں سے ---۔--پیل١ییی(ی((‏ 

یہ کاثنات ابھی اتمام ےہ شاید 

کہ آ رہی ہے دمادم صداۓ کن فیکوں | 


ہس ۔س×سسو-ى ام سن سا ساس سوسہہ 


اگر یک سر ٹوٹ برتر پرم 
قرو مر موق تہ رر 


ازر سی بے تن انان حقبقت۔کا شور پا تا ہے لیکن 
اس کا پیان منصور کے بس کی بھی بات نہیں ۔ 


۰ک 
کتابیات 
باب چپارم : تصوف کا لفسیاتی اور ٹکری پہلو اور علامہ اقبال 

١‏ ۔ شعرالعجم ۔ سولانا شبلی نعانی ء حصد پنجم ء طبع لاپور ۹۳ء ۔ 
ےم ۔تشکیل دید االہیات اسلامید؛ ترجمہ نذیر نیازی ؛ طبع ہزم اتبال 

لاہور؛ ۹۵ء ۔ 
ہ+ہ۔ شعرالعجم ؛ حصب پنجم ۔. 
م ۔ لفسیات واردات روحانی ؛ ولم جیمز ء ترجمہ ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم ۔ 
ھ ۔ سر دلبراں ء شاہ سید د ذوق ء طبع ثانی کراجی ۱۳۸ھ ۔ 

و ۔ نفسیات واردات روحائی ۔ 
ے‌ 
۸ 
۹ 


۔ ایضاً ۔ 
ایضاً ۔ 
۔ تشکیل جدید الہیات اسلامیں ۔ 
,۔ایضا۔ 
١‏ ۔ایضا۔ 
عر ۔ حواشی ندبر نیازی تشکیل جدیدالہیات اسلامیم ۔ 
+م ۔ تشکیل جدید اللہیات اسلامیں ۔ 


٥و‏ ۔ایضاً ۔ 


ہم ۔ کشف المحجوب ۔ 
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ہ٠‏ ۔ تشکیل جدیداللہیات اسلامیە -۔ 

۹٭۔ ایضا ۔ 

.ہے حر دلمراں ۔ 

وت ایشا 

ہم ۔ کشف المحجوب ۔ 

+٭م ۔ ایضاً ۔ 

مم ۔ ایضاً ۔ 

۵ ۔ سر دلمراں ۔ 


۹ ەھْٰ 


ہم ۔ کشف المحجوب ۔ 

ایض 

۶م ۔ سر دلمراں ۔ 

ہے خطوط اقبال ء مرتبە رفیمالدین ہاشمی ء مکتبد خیابان ادب لاہور ء 
٦۹۰ھ‏ ۔ 

.۔ ایضا۔ 

رہ۔ سر دلبراں ۔ 

۱م ۔ ایضاً ۔ 

ہم ۔ اقبال معاصرین کی نظر میں ء سر تبہ وقار عظیم ؛ جلس ترق ادب 
لاہور ے۹ ۳ظء۔ 

مم ۔ تشکیل جدید الہیات اسلامیە ۔ 

ےم ۔ اقبال معاصرین کی نظر میں ۔ 

پہم ۔ ایضاً۔ 

۔ حیات سعدی ؛ حا ۔ 

۔ ثشوی اسرار خودی ۔ 

وم ۔ اقبال کا تعھمور زمان و مُاں اور دوسرے مضامین ؛ ڈاکثر رضی الدین 
صدیقی ؛ طبح لاہور ٭ے۱۹ء۔ 

اہم۔ سر دلبراں ۔ 

١م‏ ۔ اقبال معاصرین کی نظر میں ۔ 

ہم ۔ ایضاً ۔ 


اشاریہ 
0 افخاسص 


٥‏ اماکن 
٥‏ کتب 


اشخاص 


(الف) 
آدمء ھورء ہم بتکرار ؛ .مم 
پتکرارء رح رم٤‏ ف۱ 
وھ بتکراں مرپہبہء ہےم 
آرہری ء پروفیسر اے ۔ جے ء ۲١‏ 
ص۹٤ ٤١٣۵‏ غںے١؛‏ مم 
آرللڈ ء سرتقامس ٤‏ ہم 
آزرء سے مم 


آفتاب اقبال ٤م‏ 

)ا الحسن ۶۷۸ دیکھے : عل ۷ “ 
حضرت 

اہراہم بن احمد الخواص ؛ ے١١‏ 
پتکرار 


ابراہم شپید؛ سید ٠‏ ۱ہ۱ 

اہراہم قندوزی ؛ .ہم 

اہبراہم٣‏ ء حضرت ء مس بتکرارء 

۲۸ بتکرار ا ےے٢)٢‏ 
٤ 9۹‏ روجسمء٤٭ہہٹ‏ 

ابراہم بن آدھم“ ء ہس پتکرار 
مىض ه؛ +ھ ٤‏ مٹ؟أم؟ پتکرار ‌ 
۰10۵ ۹۹ 

این بطوطہ ء ۱ء۳) 

ابن تیمیع؛ پرم۷؛ .مم 

الن چجوزی ء علامطء ۱۹م 


۹ء 


ض۹۹۵۰ءظَْ 


این حجر عسقلای ء علامہہ ۶م 

مہم بتکرارء وم, بٹکرار 

اہن خلدونے علامیہ ہے ےمم 

ابن دیسان ء ےم بتکرار: مھ 

ابن سبرین ؛ ۵ب ٣>‏ م: 

این سینا ۔ دیکھے ‏ بو علی سبناء 

ابن سالم ء 0۰۳۲۲۶( 

ابن رشد ؛ مم 

ابن عری؛ ۹ء ,مر بتکرار مہ 
رر ۵ب وم بتکرارء 
۳۲٦‏ ہتکرار ٴ۰ ےم بتکرارء 
ہ. بتکرار ؛ ہے بتگکرار ء 
مم بتکرار ٤+‏ وم ہتکرار ء 
مھ کے٥ٹٹ‏ 

اہن عطاء جم 

ابن سسکویہ ‏ -. 

اہبواسحعاق شامی ؛+ شیخ ٣‏ ۵م 

انز اعت , : 
وک و و 

ابوالحسن خرقافی ٤‏ .٠ہ‏ 

ابوالحسن سابعد ‏ م۱ 

اپوالحسن قوسٹچ ہیر 

ابوالحسن نوری ء حضرت ہ ٠.‏ 
بتکرار ء +. ١۹ ٢١‏ 


ابوالعباس احمد قصاب ؛ .ہمت 

اپوالعباس شقائی ء شیخ .۵ 

اپوالفضل (علامی)ء؛ سم 

ابوالفضل محمد ہیں حسن خعلی ء 
+و بتکرار؛ یہہ ۱ 

ابوالقاسم الجنید بن مد بن الجنید 
ااتواریری ۔ دیکھیے ٤‏ حنید 
پغدادی۶ ٣‏ ؛ حضرت ابوالقا۔م 
عبدالکریم بن ہوازن القشیری ؛ 
٢‏ ہ>ہ ٤+١‏ مہے+, ٤)‏ .ے۔یح) 
٠ٹ‏ 

اہوالقاسم گورگائی ء شیخ ؛ .٠ھ‏ 

ابوالقام نصر آبادی ء؛ جہم: 
ى٠ہ‏ 

ابواللیث صدیقی ‏ ۔ 

ابوالمفیث الحسن بن منصورالحلاج۔ 
دیکھے : منصور حلاج 

ابوالتصر سراج (عبداللہ بن علی بن 
حعد بن عحیئی) ء؛ طاؤس الفقراء 
۲۰۰۹٦۶۹‏ ۲۱۹۲۔9 ہتکرار: 
ہو بتکرارے پےء پر 
۱١٢۶۸‏ ئؿًرر جتکرار 
وارظھاں مت 
٤٠۵۳۴ ٣ *“×ًٔ‌ٛ٦۹‏ جم ؟ 

اہوبکر بن عبدامہ بن عنانۃ , 
۲۵۹ 

ابوبکرصدیقت حضرتء ,رو پتکرارہ 
ّٔ0“ بتکرار ء وو جج ۔ 
مو پتکرار ہے ۳٢‏ :؛ رج تج :۱ 
۵یہ ۹ج بتکرارء .جح 


۹ٹ 


پنکرار ؛ ۳٣ ۹٦‏ ٭ع پتکرار . 
۳۴ ءمووء بقکرارء پویوء: 
ہج بح مس۳ ٤‏ رخ مم[ )٢پرچيی)‏ 


تر 
اہو حلم یب بن الم الراعی ء 
امیں ء ۴۱ 


ابو حنیفہ دینوری ٤‏ ٢ہ‏ 

ابو سعید شیخ ...ھ۵ 

اہو سعید ء ابن العری - دیکھے 
ابن عربی 

ابو سعید ابوالخبر ء حضرت ۶ ۵۱۰ 
بتکرار ء ٠م‏ بتکرار 

ابو سعید بن فضل اللہ بن ابی الخر 
۔ دیکھے :ٍ اہو سعید ابوالخرء 
حضرت 

اہو سعید خدری ؛ حضرت ؛ یہ 

ابو سعید نورالدین ء ڈاکٹر ء م 
بتکرار پاسمم 

ابو سلانء ہم ہرم 

ابو سلمان الدارانی ؛ ۱ 

ابو عبدالرحان سلمی ٠٠۱۰م‏ 

ابو عبداللہ الحارت بن الاہد ۔۔۔ 
دیکھے : عحاسبی 

اہو عبداق حصری ء حضرت ؛ 
٣٤ح‏ جےم۲) 

ابو علی لی مس 

ابو عمر دامشقی ء ٭+ىس 

ابو عمر قزوبئی ؛ مس 

ابو مسلم خراسافی ؛ مم ء گ٢‏ 
۵۹ء ؛ وع 


میق ٤‏ ےویم 


اھو معاذ ۔ دیکھیۓے : بشار بن برد 

اہو ہاشم عثان بن شارک کوف ؛ 
ہم ہتکرار؛ مم بتکرار 

اھو پریرہ*ء حضرت ہ۱ 

ابو پزید بسطامی۔ دیکھتے ‏ 
پایزپد بسطامی٣‏ ء حضرت 

ابو یعقوب اقطع ؛ جم ٢ھ‏ 

ابو یعقوب نہرجوزڑزی ء ج۔م 
مھ 

اف بر صدیق۶ - دیکھبے ء 
ابوہکر صدیقق ء حضرت 

ابی سعید الخرازء دیکھے ء احعد 

بن عیسنی الخراز 

احمد* ۔-- دیکھے . عحمد رسول” 
ال (صلی اللہ عایں وسلم) 

احمد +٤‏ سید (والد حضرت نظام الدین 
اوليٴ٣)‏ ۹۰" نکرار 

احمد ء شاخ ے١۳‏ 

احمد اہن الحواری ء ہو پتکرار 

احعد این حنبل ء امام ٤‏ وو 
مو۳ 

احمد بن عیسبی ‌الخرازہ مو بتکرارء 
ہر بتکراں ‏ مر ری 

احمد بن فائڈکء ۹وم 

احمد رفاعی ء حضرت سید ؛ ٢ے‏ 

احمد سرہندی“ -- دیکھیے 
عچدد الف ثای ٣‏ 

احمد سمحیدء مولویء ےمم 

احمد فاروق ؛ خواجم ء ۱ں 

ادبی (دیری) ک۹ےٹ 


ی-۔ 


ارجاسب ه ہےم 

ارساک ء حکم ؛ ہم _م بنکرار 

ارسطو ء ہم بپتکرارء ےہ بتکرارء 
ہے پتکرارء و ہم بتکرار 

ازورا ٤‏ رہ 

اسپتوڑاء بج بے پ رپ ہےم 

اسحاق۳ ۱ ۸ں ہتکرار 

اسدالقہ ٣‏ دیکھیے ی علی ء 
حضرت 

اسداللہ بن المبارک مروی ١١٢ ٢‏ 

اسلم جبراجہوری ٢)‏ ےا ےےہ 

اسماعیل ۴ ۶١٠‏ روب بیبح 

اساعہل شہید٣ء‏ مولانا ٣پم‏ 

اسمتھ مارگیرڈرء .۵ 

اسوراء ہھ 

اشتیاقی حسین قریشی ؛ ڈاکثر , 
۱ء ۲ہ 

اصغر (گونڈٹوی) ء ےہ 

اعجازالحق قدوسیء ہےپہء ےب 
۲٣ں‏ 

افشین ء ہم پٹکرارء ے, بتکرارء 
۸ جکرار 

افلاطون ء؛ حکم مہ بنکرار ء 
ہم بتکرار. 
ےھ و سح ۲ سج ج ٹپ 

رم بتکرار 

٤۵٢۴ ۹‏ بےھ؛ ہے ےم 

بتکرارء ہےھ 


مہچرز)؛ جہپہمں ۴۰ 


جے ٤٤ ۳٣‏ ٤رح‏ پ۲ 


اقبال ء خواجم ء مم 
اکر الم آبادی ٤‏ ے‫ ل .) 


.ہم بتکرارء 
ہخبیور ٤‏ رممٹتے۹م 

اکبیر ؛ جلال الدین ء (بادشامء) ء 
ہھ۱ ٤4‏ ٣+رلؤ‏ ة٤‏ م.ر'جحء 08ح 
بتکرارء ہس بتکرارء مہ 
بتکرار 

الیاس٣‏ ء حضرت ء رح بتکرار 

'مام احمد بن حنیل ۔ دیکھے : 
احمد بن حنیل ء امام 


امام اعظم؟ ٗ ۸م۰۶۶س۳س 
امام حسن/* ک دیکھیے ٠‏ حسین/* ٤‏ 


پپڈ٭8رےھ>ٗ ۹۹ ؛+؛ھی۴م٘۰) 


حضرت امام 

اسام شائنعی“ ۔ دیکھے × شافعی : 
اسام 

سام مالکہ'" .۔۔ دیکھے ۰ الک 
امام 


امام حمد ‏ دیکھیے : عحمد ؛ امام 
امام یوسف“ ۔ دیکھے < یوسف 
اسام 


امیں غسرو ء حضرتء ہےم؛ 
رم بتکرار؛ ہ۵م؛ ۵م 
ہ۹ جم ٤‏ ؿ۹۵ مہ٤‏ رٹ 

١ ٢ امین (خلیفہ)‎ 

اندراء مپ بتکراررء جہ پتکرارء 
ے٦‏ بتکرار 

الس ء حضرت ؛ ہر بتکرار 

انشاء (انشاء اللہ خان) ٭ ج۔ 

انیسی شاملو ء ے ۳م ٢‏ رھم 

اوحداادین گرمای ء ےم 


۰۰۔ 


اورنگ ژیب عالمگیر - دیکھے : 
عالمگیر ء اورنگ زیب 

اویس۶ قرنی ء حضرت ٢‏ ٢١ہ‏ 

اہورامزداء وم .مء وم بتکرار 
ری '٘ر ری مر 

ابمرسن ہ .سم 

اعٹی ڈوکلیس - دیکھیے : ڈوکلیس؛ 
حکیم ایمنی 

انعائیق برماق0ڈاکلش ین 

ابمیلیسں ۹۱۰۰ 

ایوت٣ ‏ پ.+ہ؛ مه بتکرار؛ 
وت 


ب 

باہا طاہر رر ۳م 

بایک مژزدی (خرمی) ٠٠ ٢‏ بتکرار؛ 
ہر بتکرارء ےر پتکرارے ہ۱ 
٣۹‏ ۲ 

باردیسان - دیکھھے : ابن دیمان 

باردیسائیس ۔ دیکھے: ابن دیسان 

ہاز ابن عطا ...می 

باق باش دبلوی ؛ خواجس؛ .فی 

بالے میاں ٤‏ م٠‏ 

بایزید بسطامی ء حضرت ٣٣۱۳ء‏ 
ش٠٤  )١۱۵١۱‏ جقؿٹ+؛ۂ٤‏ ے۲۱٢‏ 
ےم ؛ ۹۳م[ >٤‏ 6وی > 1ٌوحد) 
۲و بتکرار 

بتول - دیکھے ؛: فاطمہ۸< 

ندایوٹی - دیکھے عبدالقادر 
بدایونی ء ملا 

بری (مولانا ضیاء الدین) ؛ موم 


بروکے ہں 

پرولو؛ ہےم 

بربان احمد فاروق ء .۵ 

رجاے دھ ؛ ٠.‏ بتکرار و 
۲۔ پتکرارء ۹ ےے و پتکرارں 
۳۰۳ 

بمطامی - دیکھیے : بایزید 
بسطامی : حضرت 

بشار بن برد بوہرء ہب بتکرار 
7 

بٹر بن حاقؤ ء ےس ےء ہمہ 
ش۳ 

بطینوس ء مم 

بوقراپہ ۔ دیکھے: علی؛۴ حضرت 

ہوڈر غفاری: ء ۲ ٌ۹ ۲۹؟ 

بورقان ١ھ‏ 

بوسالکے ہ .ےم 

بوسانی ؛ ڈاکثر ء 

ہو علی سینا ء شیخ ؛ ہے١)‏ ۹.ب) 
صغ+ ٤۳٣‏ میٛق ٣‏ ؛م. ٣‏ موسپٹپس 
ہم ؛ ۵۳۹ ٌّ٭م بتکرار 

ہو علی قلندرء حضرت شا ہر ؛ 
٣‏ ؛ ارہ ےم بتکرار 
جے ٣‏ ؛ م۳۹۳ بتکرار ء ۵ ٢‏ 
+وم پتکرار ۹ ہم 

بویژید طیغور بن ءیسبی الىسطامی 
۔۔ دیکھے : بایزید ہسطامی ء 
حضرت . 

بپاع الدین ذ کریا سلتانی ء جممء 
۲ ۲ہ؛ بتکرار 


ہے. ٣‏ ء٤‏ ےس 


پیل ٤‏ عبدالقادر ا یلم۳ 
البی وی را حہی بتکرار 


پ 
پائڈیا راجمء ہی 
پتان جلی ء مہ 
برجا تی (دیوی)ا ےد 
پرویز (خسرو)ء مہم ہےم 
پناٹجلی "02٤‏ پتکرار ۱ 
پول بلڑ ‏ ے+م 
وم روم /پر زروہی -۔ دیکھے : 
(ومی ٰ 
پر سنجر ۔ دیکھے : معین الدین 
چشی سنجری اجمیری ء حضرت 
خواجد 
ت 
تاجالدین اکہوری ء باہا می 
تفتہ ء ہر گوپال ء نہ 
تم انصاری 8ء حضرت ١م‏ 
تھیلس ؛ ر٤‏ مہ 


ات 


ٹیپو شہید ء سلطان ا٦ہ‏ 
ٹیرے سا ٤‏ ے١‏ 

طھمہم 

ہی سن ٤‏ جم 


فیا 
ُوبانء۶ ں حصرت رہ ری 
ج 


جاہر بن حیان وق ؛ مم 
جاریدان ‏ +وہرےء ےً بتجکرار 


جاوید اقبالء ہر٤‏ مم 

حالیلوس ہے ور ہے ۱م 

جامیءمولاناء ہہ ے ب""رے 
ور یرود کر س* ہی تہ۔ 
|٦ےم ٢‏ ً +؛ٹ ۰۱ 

حرأات بے رم 

جریری ؛ ٣ق ٢‏ ..ھہ 

جگر (مراد آبادی) ہےر ہر۳ 

جلالء ےم ےم 

جلالالدین ء مرزا ء ےم ہتکرارء 
۸ب ںىں۳٭؛ ۳٣۹)‏ 

جلالالدین اکر - دیکھے : اکبر؛ 
جلال ‌الدین 

حلالالدین عمد بن ہاعاادیپن محمد 
بن حسین الخطیبی ۔- دیکھیے : 
زوہی 

جم ؛ ۲٦۹٢١۱۹۸‏ 

جالالدین افغانی ؛ ٭مے 

جندب ؛ ٠۹‏ 

جنید بغدادی ء؛ حضرت ؛ ٠٠‏ 
بتکرار ورر ‏ ظرر٤ْ٘.بت‏ 
۵رر پتکرارے ب+ى+رےءہ ےب 
جم ۱۵١ ٤‏ بتکرار ےْچےء 
مورےءےم؛ میں بتکرار ء؛ 
ےمرح )ء)> جم حسم ہنکرارء وی کی 
مھ ؛ ۱ .ھ بتکرار ؛ رمم 
بتکرارءم ‏ ه بتکرار ٤ھ‏ ۔کرار 

جنید حسجن بن متصور ملاج ء 
م۳مم 

جسہانگیرں ء وھمو ٤د‏ .6ےھ 


بتکرار 


الجیلی ۔_ دیکھے : عبدالکرم 
الجلی 
جیمزءولك؛ ۹م ؛ ربہھ؛ 


+ػ وھ ٹم۔ھج؛ ہج بتکرارء 


مخ اغرمحوخ ؛٤‏ ۹ +۔ٹ 


ج 

حامعم : ٢ں‏ 

حارث ابن المحاسبی ۔ دیکھیے : 
حاسبی 

حاتم الاصم ۷ء مم 

حافظ شہرازی ؛+ ہوا بتکرار ٴ 
٤۹‏ ووبىحء٤‏ بمحب۳؛ ۳۳٣۵‏ 
بتکرار ء ہم پتکرار ےم 
بٹکرار ہم بتکرارء مہم 
۵م بتکرارء ویو+ء .ےم 
رہم بتکرارء ہم بتکرار: 
۵٣ج ٤‏ ۹ حٹبم؛ جم >> ےم 
تکرار ٤‏ ۵ ۵ ے ۵ھ دےد'؛ 
کے۵ بتکرار؛ ہےھ 

حا ی ؛ مولانا الطاف حسین : ہ وم 
ڈےٹ ۵‏ ےےٹ 

حزین ء شیخ علی ء ك۰م۳ 

حسامالدین ملتانی ؛ مولاناء ٭مم 

حسامالحق ضیاعالدین ء حضرت 
٢۲ھ‏ 

حسرت ےم 

حسن ؛ ڈاکٹر حسن ابراہم ء ۹ 
ہتکرار ء ے۱ ا ومہۂء مج 

حسن بصری ؛ حضرت: یم بتکرار؛ 


ے0۹ بحم ...٤‏ ح٢‏ 


حمن نغٹامی . خواجمه؛ ےمس ؛ 
ےچس جم چپ جم پچسم؛ 
قجمء ممم؛ ہم بتکرارء 
۲> ۹ ؛ ۶۹ہ 

حسن۶* ء حضرت امام ہ ہےپجںبںض 
۰۰م بنکرار . ہم ٣۸۹ ٤.‏ 
پتکرارء؛ ہیں بتکرارء ۹۹ء 
بنکرار 

حسی منصورز حلاج ے دیکھے ٠‏ 
منصور حلرج 

حکم ابن حشمے دیکھیے : مقلمع 
خراسافی المقم' 

حکم ارساک - دیکھے : ارساک ؛ 

80280 - دیکھے: افلاطون؛ 
حکم 

حکم ایی ڈوکلیس - دیکھے : 
ڈوکلیسں ؛ حکیم ایمفی 

حکیم ‏ مٹائی ۔ دیکھیے : سنائی 
غزنوی ؛ حکم 

حکم فیثا غورث - دیکھیے : فیٹا 
عورث ء؛ حکمم 


حکم 
حلاج ۔ دیکھے : منصور علاج 
حمید ؛ شیج ٤‏ ے٣۳‏ 
حممدالدین ناگوری ٤‏ قاضی وروی 
حیدر کرار* ۔ دیکھے علی/* 


ےش 


عحوت ۲ 


<4 


ح 
خالد بن ولید؛ حضرت ؛ .یئم 
رہ ء؛ ۹۳م ٰ 
ختم المرسلین ‏ (ختم الرسل “) - 


دیکھے : عمد٭ رسول اللہ 

حرازا۔ہ دیکھے : احمد بن عیسلی 
الخراز 

حسرو۔ دیکھے : امیر خسرو 

خضر ؛ حضرت ؛ ہم بتکرار 
۹؛) ىچ۵٣۳١۳‏ بتکرار ء ے۶۳ 
ہام1٤‏ وب ۲ ےوھے) مھ 

خلیق احمد نظامیء ڈاکٹرے مم 
رچبرء رٹم ویہم ۲ وربم": 
۰۳م ؛ ۹۰۳م 

حلیل٣‏ - دیکھے اہراہم٣‏ 

خواجم حافظ - دیکھے : ائفظ 
شیرازی 

خیرالیشر 7/غیرالرسل * - دیکھیے: 


محمد ٭ رسول انتەہ 


د۵ 

داتا گنج بخش - دیکھے : علىی 
الہجویری 

داراء ےم ےء جوہرہ؛ مہم 
۱م )۹ھٹ 

دارا شکوہ ء مم رر ج۳ 
بتکرار سپرم بتکرار: ۵١م‏ ؛ 
۰۹٦‏ بتکرار ہم 

داس گپتاء ےے 


داغ ٴ نواب سزا خاں ؛ ىے ٣ح‏ 


داؤد۴ء حضرتے وم ۔٭ی 
نردء خواجب سیر ء رپ مم 


ذقیقں ؛ ۹۹م . ؛,.ڈ۔‌ہتکرار: 
١ظ‏ بتکرار 
دیو شرماء مہ پتکرار؛ جم 
ڈ 
ڈارون ۴ہ و ےر ےےب۳؛) 
٦ھ‏ 
ڈوکایس ؛ حکم ایمفی ء جھ ؛ مہ 
ذَ 
الذاہی آ نم 


ذوالنون معصہری ؛ حضرت ؛ ۳ 
پتکرار رر موء .یھ 
و 
راپعم بصری . ےب ہرم بتکرارء 

٣درم‏ ہی بتکرارء ٹررججے 


9۹ے ےن ۓىےعے١؛+؛‏ پ۹)جغمغج؛.ئغچ 
پتکرار 

رابعم عدویہ ؛ ۹ء 

راجو ء راۓ ؛ ۵ہ 

جازی ؛ وجرےء ہمرےء پ.ہ 
٭م|) ۹مم ؛ مق )؛ رری؛) 


ہڈچخ۵؛ ہمہ ہتکرار 
رام چندر ء ےم تکرار 
زامائتذ > وم 
راون ہے 
راۓ راجو - دیکھھے : راجوء راۓ 
رسم دستان دےویے ہم تکراں 


۹۱ح ا چم ڈ مھ 


رسول ٴ | رسول ٭ خدا / رسؤل ٭ 
اکرم/رسول اللہ “ ۔ دیکھے : 
عمد ٭ رسول اللہ 

روح اق ۔ دیکھے : عسٰی* ء؛ 
حضرت 

رشیفد احمد صدیقی ء پروفیسر ؛ 
۵د بتکرار 

رضی الدین صدیقی ء ڈاکٹر ؛ ہ٭ہم 

رفیعالدین ہاشمی ؛ ہنم 

رکنالدین ؛ حضرت شیخ ؛ ےرم ء 
۹۹۹+ 

رنگین (سعادت یار خاں)ےء ے۔۔ 

روجی ء مہ بتکرار ء یہ بنکرار 

رودق ء ۲ 

ر وکرٹ ء ١‏ ےم بتنکرار 

رومی؛ , بتکرارء ہار بتکرارء 
م۳۴" ٤۹۹ح‏ راےےےرًَ 

ہے1 ؛ ے+؛٤+۹ے۱‏ > وو 

ۓء‌ ہتکرار ء گے ٣‏ ے.غٴ؛ 

ہے بتکرار ء .ہم بتکرار: 

۲٢٣ح‏ ضط بے جںںب؛ 

ہم تگرار ؛ جمپہ؛ 

بتکرارء .ہپ مپپ 


۲۰۹ 


ُّ۳ 
بتکرار ٢‏ ح٣۳‏ بنکرارء ۳ 
ہتکرار کےن۳۵ بتکرار وی 


بتکرار ء ۹ .ہپس بتکرار: 
رہم بتکرار ہپ ہے 
اخ بتکرار ٤ے‏ پتکرار ء 
کے٣‏ ؛ ہے۳ بتکرار ء )ہ٦‏ 


بتکرار ہیں بتکراں ہرم 


روف بیودرا مہب روم 
سس کگرارڑء جم ہم 
برم بتکرار: جهمام؛ وجمن۔ 
ےم ؛ .جم +)؛ رٹسم؛ ۲ح چم 
جم پتکرار ء مہم بتکرار؛ 
ہم بتکرار ء مہم بتکرار ؛ 
ً۹و‌' پتکرار ااےےم پتکرار ٴ' 
ا ے۴" بتکرار ء ج٦‏ ےے ہے >> 
مےم بتکرار ء جٛےم پٹکرار: 
رم پٹکرارء؛ ہ+وم؛ میم 
ہم بتکرار رو پوجھ: 
امھ بتکرار؛ مرن رٛفٌ؛ 
ہہنء ہی بتکرارء ےھ 
روم اہن احمد ١٘٢‏ 


رو 
زردشت ٠‏ وم بتکرار ؛ .م بتکراں 
۲۴١‏ پتکرار ء ہم پتکرارء مم 
بتکرار ہم بتکرارء حم بتکرار 
ہم بتکرار؛ ہم پتکرار ٤‏ ہہ ؛ 
+۹ ؛ مجٌمے1 بتکرار ء ۵ے۷ٴ 
7 ۴۵۰ 
زرکشی ؛ م۱ 
زید بن عمر ٣ء‏ ےم 
۱" ژ‌ 
زوکوفسلی ؛ وانتین : سم ەہ 
۴۸ 
ص_ 
ارگون ۰ ہم 
الکےء عبدالعجید؛ ہم 


|ُ۔٭ 


ساصری ہہ ہء؛ جمہ++؛ چصرم؛ 
م۵۳۸ 


سراج ۔ دیکھیے : ابوالنصر سراج_ 
(عبداقہ بن علىی_ بن ممد بن 
بحیئی) ء طاؤس الفقرآء 

سر سیل ؛ مم 1 

سرور کائنات * - دیکھیے : ت-س 
رسول الله 

سری سقطی ؛ ۹م لاوق 

سعت۴ی حم را ےہ۸ کے 

سعید اي ؛ ڈاکٹرء وسبہےء ےم 
سفیان الثوری ؛ ے۹ 

سقراط ؛ ہہ ؛ يىج, بتکرارء +ہمٴ 
ےم بتکرار ۱ 

سکنار ےج ےم مر 

سلمم ء اکرام الحق ؛ ہے۵ 

سلیان پھلواری ؛ شاءء مہ 
سلیان تونسوی : خواجسء ےمم 

سلیان ندوی ء علامد سید ء ے؛ 
۵۸۳ ؛) ہہت 

سمعائی ے مم 

سنائی غزنوی ؛ حکم پییم۱۱ 
ق٣۳‏ ےم ؛ رومام بدھ > 
۰٠۲ھ‏ 

ستجر؛ رم ؛ وٹ ٴ 

سپل بن عبدات) رد ےھ 

سیتا ؛+ ے٢‏ 

سید مخدوم ‏ دیکھے : علىی 
الہجویری -- 

سید ہجویر - دیکھے ز: لی 
الہجویری 


شض 
شافعی ء امام : ہ۱ 
شاہ سلیان ء قاری ؛ ممم بتکراز 
شباہ فضل الرحان گنج سادآبادی ' 


۱ ۴٣۶۵ 

شاہ کلیم اللہ دیکھے : کلم اللہ 
دہلوی ؛ شاء 

شاہ کال ٢‏ .ٹہ 

شاہ حمد غوثگوالیاری ؛ حضرت؛ 
۰‌۴6۴ٔٗ 


شاہ وی اق دہاوی ء ہ+ہم 
شبلی ء حضرت ‏ ہب بتکرارء 
٤41۳۸‏ ٣ع‏ ہری۹جحے ؿءبپ 
بتکرار؛ .ہم .٢‏ م بتکرار 
شبلی تعاق علیہ وہر رم 
۱ءء ےق بتکرار؛ .مھ 
شیبیر 2“ ۔ دی یے: حسین/*؛ حضصرت 


امام 

شرفالدین - دیکھے: یوعلی قلندر 
حضرت شاہ 

ثفیق بلخی ۹۰ہ 

شمعص تبریز ؛ حضرت ۲ مہم 
۳ مم بتکرار ؛+ نیمم)؛ 


7٦‏ اٹ 
شنکر ؛ سری ء؛ ےم 
شہید بلٰخی ء ٢ے‏ 
شخ ا کجں _ دیکھے : اہن عری 
شیخ الطائفم ۔- دیکھے : محاسبی 


ےُ۹ 


شیخ الاشراق مقتول ء ہم بتکراں 
وہ بتکرارء ےم پتکرارو ء 
ى۳۴ پتکرار سے ۳٣‏ 

شیخ الم ئخ اہوااقاسم جنید بن 
محمد بن الحنید _ دیکھے : جنید 
بغدادی ء حضرت 

شیخ المشاخ بی بن معاذ الرازیء 
-- دیکھے : رازی 

شیخ شہاب الدان - دیکھیے ۔ 
شہاب الدین عمر بن عبداللہ 
السہرورد 

شیخ ہندی ‏ دیکھے : راجو ء 
راے 

شر خداۃ* دیکھے : علی ٣ء‏ 
حضرت 

ں٠۳‎ ٢ شیریں‎ 

شیفتص ء نواب مصطفٰی غاں ؛ 
۸م 

شہاب الدین سہروردی ۔ دیکھیے: 


غظ‌ ن0 
٭ 


شیخ الاشراق مقتول 


شہابالدین عمر بن عردالہ 
السپرورد .ںہ ۵+ 
بت 
صس 
صالح عمد؛ ہولوی؛ مم بتکرار 
۹ں 


درف لے ہیں 

صدیق/* _ دیکھے : 
صدیقء* ؛ حضرت 

سلاےائدین 4 سلطان ےرس 


اہوہکر 


ض9 
حیاے احمد بدایوی ء ہولانا فاے۔۱ 


طٰ 
طارق عہدائرشید ےم 
طہری ‏ ریہ ہم 
طغفرل ٤‏ رم 
ظط 
ظفرالحسن ہ پروفیسر ڈااکٹر سید ء 
رآ ہھہ بتکرار 
ظفر علی غاں ء مولوی؛ مہم 
۵ "۴ پتکرار 


عابد ء سید عابد علی ؛ م ٢٣ے١‏ 
ےج۱۸١۰م.م‏ 

عالمگر ؛ اورنگ زیب ء شہنشاہ ؛ 
٭ہوسۂ؛ و م۱ ٭م بتکرارء 
۸ں 


عالشہ ء حضرت ؛ ۸۸ء بٹکرار 

عبادا ء خواجہ ؛ ٰ۹ 

عباس ٣‏ ء حضرت ؛ ۲۹ 

۲٠٢ ٢ عباس ساڑی‎ 

عبدالاحدء شیخء ہ۵8 

عبدالحق ء ڈا شش مولوی ؛ م 

عبدالحکم ؛ ڈاکثٹر خلیفہ : مہ س٠‏ 
ہم بٹتکرار مم ججمٴ 
ےئپ .مم بتکرار ء ہم 
بٹکرار؛ +۵ ہہ 

عبدالرحان طارق ۔ دیکھیے : طارق؛ 
عبدالرحان 


عبدالرشید ؛ شیخ؛ یمم 
عبدالقادر بدایویٰ +ہلاػ 


عبدالقادر جیلافی ء حضرت شہخ ء 


کی 


درورا عم ٤‏ بجہرو)؛ ہر 

عبدالفدوسص گنگوہی ؛٤.‏ حضرت ؛ 
ہےء پٹکرارء ہے ےم 
ہے یح ںام پنکرار 

عبدالکرچ ااجیلی ےب ہے 

عبدالل بن المہارک مروی ٤‏ ےم ؛ 
یں 

عبداھ بن جعفر:“؛ ى۴۹ 

عبدال بن حنیفض : ے.۵ 

عمداللہ چغتائی ٤‏ مم 

عبداللہ عفیف ء شیخ ۱۳١٣ ٣‏ 

عبدالاجدہ دریا بادی ء مولالاء 
6ج 

عبدالواحد معبىی ء سید ؛ یے٣؛‏ 
مم بتکرار مم 

عبدالوحید ء خواجء ؛ مس 

عثانن* ء حضرت ۰ ۸۸ بتکرار 

عثانء سید ؛ مم 

عثان ء شیخ ٣۳۱٣‏ 

عثان ماصور ؛ ۱٠ہ‏ 

عقات:ازوی× حشرزت وم 


عنراء مم 

عراقیك؛ ی۹ےم ٢‏ م+؛ات 

عزیز ا ے۸١‏ 

عطاء اللہ ء شیخ ۰ ۱۹ء 

عطار ٤+‏ م۹٤‏ ہےمجم ٤)‏ لمج "؟ 
مور؛ مرح بتکرارء ھ٢‏ 
۳ن 


عطا عمد ثیخ؛ ہم 


عفیقی ٢‏ ۳؛ 

علاء الدولہ سنجانی ۔ ہم بتکرار 

علاے الدین خلجی ؛ ملطان ء 
موم ؛ ۹۵م بتکرار ۱ 


علیء حضرت؛ جم وو 
ہمروتکرار ےہ 
دن بٹکرارء. ہم 
وہر غء؛ جم ٤ح‏ حمہ پتکرار ۹ 
مہم بتکرار ۵۰ہ بتکرار: 
٦ء‏ پتکرار ےہ بتکرار: 
ہم بتکرار ء ۹ے گہیہم؛ 
ے۹ بتکرار؛ مم ہمم؛ 


٢) ایح‎ 


٣ ہے‎ 


.. پتکرار ء ہچب .ہا یم : 
زج ے۹[ ٤‏ افؤٹخ ٤‏ "وج 
۲٢۸ھ‏ 

علی ء سید - دیکھیے : احمد؛ 
سید 


على ابوالحسن داتا گنج بخش بن 
سید عثان ہجویری ۔ دیکھے : 
علی الہجویری 

علی الہجویری ے ہے رضم 
ہے سم پتکرار؛ مم 
پنکرارء ٤٥٤۵‏ ۴۹ےے چر۱ 
۸ ر۲٤‏ و رر رسرءۂ رم 
بتکرار؛ سی بتکرار ء ے۵١۹٢‏ 
۸٣۳‏ ۸۱+ ہی بتکرار؛ 
۹ءء ًب ؛ ہمہ پتکرار 
ے۲۳ ٢‏ ججمں؛ وم مب 

٢)٢ ے٢‎ 


ہق+ ٤+١‏ ٭ڈآپجچ) ڈاے ٣‏ 


بتنکرارے بوبے موب یں 

تکرار وہ ہوم بتکرار: 

۲۹۶ بتکرار ء ٤۹۸‏ بج 8ں ٴ؟ 

رج 4 بس ج٤‏ ۳ص )؟ 

بتکرارء مہم جہجم؛ جم 

مم بہم پتکرارء بجرم؛ 

ہرم فہم بتکرار ؛ ہہم 

تکرارے ےرم ہرس وہم؛ 

وم .ہم بتکرارء 
ے٣۵‏ ؛ ۲ہٰٹ۵ 

علی بادشاہ ہرمڑزی ء سید ۶ ۱ہ 

علی محخش ؛ ؛سمم 

علی بن بندار یشاہوری ؛ ”٘۷ 
بتکرار 

علی بن سہل اصباپانی ء؛ یم 
ى٠ٰہ‏ 

علی شاہ؛ حافظ ؛ ہم 

علی تاری ءملاء ہرم پتکرار: 
٠‏ ہہ 

علی متقی ؛ وم 

علی محمد باب ء سرزا ٠‏ .ہ؛ 

علی مپحدایے سید ےھ 

علم ات صدیقی رہم 

عمرن بن خطاب - دیکھے : عمر 
ناروق۸ 

عمر فاروق۶ ۱٢٠٠۳ ٢‏ پتکرار 
ہہ بتکرار؛ 
۲ ء؛ ےو بتکرارء مہم 
بتکرار ء ۹ء بتکرارر؛ ۹۵ء 
بتکرار؛ ہوم بتکرار ء ۲۹۰۶ 


م۳ 


٢مو‎ 


مہ۴ ؛ ریم۱ 


بتکرار چم ٤ۂ‏ ۹جم یجرم) 
۹٦۹‏ ؛+ووہ 

عمرو بن العحاص ؛ حضرت ٢‏ .مم 

عحرو بن عثان ء یم ہ.ھ 

عسلی ؛ حضرت ؛ ۵م جم 
ےم؛ چم پتکرارء جدےء ےہ 
پتکرا مو بتکرارء مو بتکرار 
ع۹وء؛ جمب+م؛ ہریم بتکرار 
۴+ ؛ وم ۲)۱ وم 


غ 
غال عرڑاء ےمر ء٤‏ سی 
یھر ۳ء ہ وج ٥٤.ہرح۵ج)‏ 
۹ ٹن 
مزا یڈ ء امام ٤‏ ہوررےء یں 
+٭ہم بتکرار؛ جےوںےء ہہم: 
ےوم بتکرار ء؛ ے.ھ؛ ہ.ہ 
پتکراں رر ۲ رم و مہٌ؛ 
بٹنکراررء ۹م پتکرارء 
۰ًَْ 
غلام حیدر شا پیر ؛ ١ت‏ 
کی 
فاراق .م۱ ۹ہ 
فاروق* - دیکھے ء ععمر فاروق 
فارسینداس ؛ ۳ہ 
فاطمبء حضرت ؛ ہرم بتکرارء 
.۹ ؛ ے۲۹ 
قاطمهہ بنت اہومسلم خرآسافی ؛ ۱؛ 
۴۲ 


فان کرعر ٢ے‏ 


انی (بدایوف) ءےیرے ہم 

فخرالدین عراق ۔ دیکھے : عراق؛ 
فخرالدین 

ضخرالدین علی بادشاءء باباء ہ١‏ 

نرافری ء ےہ ء ۱م بتکرار 

فرائسرس ء ول ء ے؛ 

فرخ سیر ٢‏ ۳۔ھ 

فردوسی ؛ ہم پتکرارء؛ ج,م+. 
ا سد 

فرعون ٤‏ بج٤‏ .یم جو 
٦و‏ ےىي' 

فرہادء ۳مم 

فریدالدین شکر گنچ ٠.‏ حضرت 
خواجسر٤‏ بر رم ۶ یوجم؛ 
ےمم ٠٤‏ ۴۹۳م 

فریدالدین عطار ۔ دیکھے : عطار 

فرید دانشمند تھالیسری ؛ شیخ ؛ 
خے ٢۲‏ 

فشارے ے۳۱ے ب۷۳ 

نضیل بن عیاض قزاق ؛ كکوفق ؛ 
ے٣‏ +) هم١‏ ؛.؛ ھ.ف ؛ وھ 
بتکرار 

علاطون ۔ دیکھیے : 
حم 

فلاطینوس ء ےہ بتکرار ؛ ہم ء 
وہ بتکرارء ہپ بتکرار: ,وہ 
بتکرارء مم ہتکرار 

فوسٹ ؛ .ےم ہتکرار 

فوق ؛ عمد ديین مم .م٤‏ جم 


فیٹا غورث ؛ حکمء ۲۳ھ بتکرار 


٠ افلاطون‎ 


فجروز ۔ دیکھے ٠‏ کودک دالا 
فیروزالدین طغرائیء مولالا ہے 
ق 
فارون ا پررہے ‏ ےم مہ 
قائد اعظم (عمد علی جناح)؛ رمم 
قباڈےء یی 
قشبری - دیکھے ابوالقاسم 
عبدالکریم بن ہوازن القتیری 
فطب الدین مختیار؛ حضرت ٢م‏ 
ہتکرار 
فیس د کھیے : جنوں 
قبیصر الاسلام ٦‏ قاضی اگ پچ سم+ےٰ 
ہ۸ 


کک 


کارلائل : ٣۔ح‏ 

کبمر .ےم بتکرار ۴ ہتکرار 
بتکرار 

کرشن ء ۹ہ پتکرار ےمم 

کشن پرشاد شاد ٤+‏ سہاراجم سر 
ہ بتکراررے مہم ء جم 
٦٤٦‏ کے٣‏ م 

کاثوم ؛ ےو) بتکرار 

کام ٣‏ - دیکھے : موسئی ٣ء‏ حضرت 

کلم اللہ دہلوی ٤+‏ شا ء مہم 
۲م 

گال ء یس بتکرار 

کودک دانا ء ۱ بتکرار 

کوپکن ہوم 


کگ 
گپ . پروفیسر ایچ ۔ اے ۔ آر 
6-۳" 
گرامی ؛ مولاناہمہم ؛ مم 
کشتاسب ۱۱۷۱ 
گنچ بخش - دیکھے: علی الہجویری 
گو بدھ ٤‏ پم بتکرار ےس۱۲۳ 
9۹ ھ؛٤ےے‏ ؛“ مہ پتکرار 
وہ بتکرار: رو می بتکرارں 


6 ں٣٤‏ .ےمج ؛ تم ؛+ جم 


گولٹۓے ء .ےم پٹکرار ء ہے بتکرار؛ 


جچص ض۳ 
ل 
لاآسان ء 0(" 
شیرازی 
لیلی ا بے ہر رٹیر: 
۸ھ مك 
ڈ 


مارسیئن ؛ بح پتکرار مم 

سازیار گر ۸ہ .٢‏ 

سالک8 امام مم 

ماموںے خلیفہ نے ہر ےم 

سافی ء ۸ج جم؛ ےم پتکرار: 
ہم بتکرار؛ وم بتکرارء ۔م 
بتکرار؛ رن کم بتکرار مہم 
بتکرا ہہء ہہ بتکرارء ہے 

مبارک علی ء شیخء ےہ 

عدد ابی انی احمد سو باھي؛ 


حضرتے ہر ہ ےپ ۷ّبہ 
ئ۳٣×٣ٔ‏ زم پتکرار 8۹م 
۹ گے م۷7 اوج8 جےای: 
ْے بتکرار مھ بتکرار . 
٭.چ بتکرار ؛+ ےھ بتکرار ء 
ہھ؛٤ ‏ ھم تکرا وپیٹ 
ےعد٥ہ‏ 

ہے۔ دیفسں,ے2 ہہ مہہمم 

عابی ٤+‏ ےر بتکرار یتم 
بتکرار ٤‏ و درجم 
۵٣٢‏ کے ھی پتکرارء مھ ٤‏ 
پت 

حہوب الھی ۔ دیکھے : نظامالدین 
آوایا؛ حضرت ء خواج۔ 

عمد امام ہم 

حمد اجمل ء ڈاکٹر ء رج بتکرار 

حمد اشرف؛ شیخء ہے۳ ۶ اسم 
6۴۲۱۹ 

محمد بن اسحاق ء ےو 

محمد بن خفیف جح ۶۔اہ 

محمد حسن قرشی ء٤‏ حکیم ٤‏ ہرم 

محمد ذین قوق - دیکھے ‏ فوق ء 
محمد دین 

حمد ذوقء شام سید ۵۵ 

محمد وسول اللہ (صل الہ عليه و آلد 
وسلم)؛ ۳۵ء ےو ء ہو بتکرار 
٣‏ ؛ مور بنکرار ۰۲۹( 
ہنکرارء ۳٣۳٣ء‏ ر چں رم 
بنکرار ء ةمو؛ ہے بتکرار 


٤۶۹۰٤۹۶۴‏ ۹ ھ۲ ۸مم ہت 


۹ بتکرلو ٠٦٣٦٣‏ م١‏ 
بتکرار ء جر وہک او وی 
بتکرارء ۵ بتکرار ؛ پیم 
پنکرارء تکرارء رہم 
بنکرار ء ۶۹ .سے تتکرار 
٣,‏ ۂ) ےمحم+ہء٤‏ جس بہے٤ےب)ئم‏ 
پتکرار ء ۱ ٢‏ ۲ م۔+ہ؛٤ےجج؛‏ 
مہ۲ بتکرار ء ۹ئ٤‏ .وج 
۴۲۱ بنکرار ہے ےپیں؛! 
۲۹۸ بتکرار ٢‏ ہےہ+ک ےے۔ ۲ 
٦ے ٣‏ ؛ ےے؟ بکرار حم 
۵ پتکراز ےمم بتکرارء 
ہہ بکرار ۰۰ء بتکرارء 
۶۳۴ ة٤‏ _ں ۹9+ ہتکرار ک‫ ے۲۹ 
تکراں وو ےم رب 
٣+‏ بتکرارء سس 
٦‏ ؛ پچ مںپ بتکرار ء ےمم 
بتکرارء ہام ء ےمم بتکرارء 
,۴۴,۲۰ بتکرار ء ہ۳۵٤‏ بیپہویوسص 
٥ء‏ وہک بتکدارء مرب 
ے۹ بتکرار ٤۹۸‏ جم 
)٣‏ ددم پتکرار؛ مہم 
ع١‏ بتکرار ج٤‏ پرس؟ڈم)؛ 
نھرض بتکرارء 1۹4۹م ])۹ گی 
۹ے ٤)۳‏ وٹ٤٢‏ ۳ “٣ق‏ ںہ 
بتکرار ء ص٥۵‏ رقدن نے دم 
ہتکرارء ۹ إ؛ وھ بتکرار 
٦ھ‏ ؛ ہہھ بتکرار ٤‏ ےہ 
بتکرار ٤‏ .ہ۵ ۰یہ بتکرار 
عمد شریف ؛ پروفیسر ہیاں ء , 


٢ےء۔)+‏ ۴+ ٢۱۹۵‏ ۰ی بتنکرار 

عمد شقیع ٤‏ مم 

حصحف عباسی ء پپیڑء جم 

محمد علی ۔۔ دیکھاے : علی متعی 

غمد عمراادان ‏ رہ 

محمد مصائبی ۴ ۔ دیکھیے : عمد 
ر.ول الله 

عمد سور ۱ ۸۸ 

مد یوسف اصلاحی ؛ ےن١‏ 

عمود؛ حکمر؛ ۲ 

شمود شکبسٹری ؛ شخ ؛ ۵٤٣۲‏ 

عحی ا دن ان عرق ۔ دیکھے 
ان عرف 


حی ادن عہداقادر ابن عدالله 
العہلی ے دخھے : عبدالنادر 
حیاابی ء؛ حضرت شضخ 

عمودغزلنوی ء سلطان حے ,م۱ ء 


٣٣م‏ ؛ م۵٢‏ 

مدڈیا میکاسی ۔ دیکھے ٴِ سیکاسی ء 
مد۵.ا 

سآضلی / _۔ دیکھے : علی۶ ء؛ 
حضرت 

مسجم ٤٣‏ حضرت ؛ ۹۲ ؛ ذ۹ 

مزدک ء پہرے بے بتکرار؛ یہ 
١۳‏ 

مزدی پاہک ۔ دیکھے د 
مزدىق 

سمسعود بن عحمود غزنوی ہ؛ سلطان . 


۴ ٦ 


بابک 


ھ۔ ٭ ٹمرڑ*ھم ۱ 


نے ےا 7ہج یہ 


حضرت 
مصحفی جم 
مر ی قبطی ء ےھ 
مصطفیء“ 2 دیکھے ٴ٤‏ 
رسول اللہ 
خراسای "ْ٤‏ 
مافرالدىن احملد ٤‏ پر زادہ ٢ے‏ ۲ح 


عہمد * 


معاویں ام ؛ مم۱ 

معتدم ؛ خلیفد ء ورےءے ے٤‏ ہر 
یی 

معروف کاحی ےے؛ 

مععنا دنن چشتی ۔ جری اجحمبری ؛ 
حضرت خراحب ء٤‏ پرء مسجم 
۸۳ر ےجم پتکرار؛ ,۔ہم؛ 
بہمہ ٤‏ مہم بتکرار ے ےرم 
پتکرار٤‏ ہرم بتکرار؛ جمم 
موم ٤۲م‏ 

مقدسی ہے١‏ 

مقنم خراسانی ؛ م١‏ بتکرارء ×1 

ملا صدرہ ۔ دیکھیے : صدرہ ء ملا 

ملا بادی سبزواری - دیکھیے : 
ہادی سبزواری؛ ملا 

منصوز حلاج ٤‏ رم بٹکرار ء 
بھر؛ ۲ صر بتکرار ےے۱١ء‏ 

. وم بعکرار 

۳۸ ؛٤وہفخ٣۳؛‏ بربمً 

جم ء حسم پنکرارء 


۹ ے٢‏ ۂ؛ ج. ے۱٦۲‏ 
ربخ ٢)۱‏ 


۴۹ء۶۲۴6 


ا َ‫ 


چکرار؛ وم بتکرار رہم ؛ 
ویوم بتکرار. ..ھ ٤‏ رہ 
بتکرار ؛ مر بعکرار ء ۳ٹ ١‏ 
۳ھ بتکرار ء ۸۹ہ 

مودود بن مسعود غزنوی,ء سلطان ء 
۴۸۵) 

موسلی۳ء جرء .مر ء ہے؟ 
بتکرار روم ءربیہء ہم 
ہنکرار ردہ؛ پرممء بتکرار . 
ے٣٤‏ جہرں پتکرار ء جج ٴ؟ 
روگ ووعمے ججٹہے چیحب۱۳ 
ےم بتکرار؛ ہج .ام 
یظجم ؛ ہےم کے +ٹ 

موسئی ۔ دیکھے ء ہادی 

مولاتا |کپر ۔ دنکھے : اکہ۔ 
الہ آبادی 

مولاتا روم - دیکھے : رومی“ 

سہابیر جین ؛ ۹۱ 

مہدی ؛ خلیقم ٢‏ م۳ ن۱ ۱و ؛؛ 
ہ) رح 

ے سیتون؛ موسیو ؛ ءمٹ 

میاں مر ء حضرت ٹہخ ء ہر 
مم بتگکرار ء ہم بتکرار ء 
.۳م ٤‏ 1۳خ۱ٹ 

میر ء مر لشی ء ےرم بتکرار ء 
وررمہبتکرارء ممہے؛ رہم 
سح خہم؟؛ بر م؛ یم 
ہق 


میرغبات نتشبند 


٤‏ .۰ ھ8 ےہ ٭ 


المعروف بہ 


‫َ 


مر وی الدین - دیکھے: ول یالدین؛ 
ڈا کی میں 

میکاسی مدھیا؛ ہے 

بیکڈائل ء جو۵ جع ےٹ 


نثْ 
نبی؟ |نہی کریم * دیکھے : محمد * 
رسول الہ 
نورالدین - دیکھے 
فورالدین 
٠‏ ھ ۲۱ے او ٠‏ ا 
لظام اامما جج بَ دیدیے؟ نظامالدین 


ابو سعید 


اولیاع“: حضرت خواج۔ 

پنوڑ شاہ س دیکھے : نطہر وں 

نذیر نیازی ٤‏ ۱۹ ھ۶٢‏ ۱ء 

اعم الدنٹن حسبن ابن آیاز احمد 
ہریالری ء حضرت شان/| 

نصسر'لزماں ء حضرت شاہ؛ ,؛ 

نطشے ء ,وم بتکرار 

نطہر شاء - دیکھے : لطہر ول 

نطہر وف ۸,٠٢‏ بتکرار 

نظام (حیدرآیاد دکن) ٤‏ ہم 

نظام الملک طوسی ؛ ے بنکرار 
۶۸ء وو پٹکرارء ےم بتکرارا 
۳٣٣۵ ٤١٣م ٤۸‏ 

نظامالدین اوایاء ؛ حضرت خواجہ 
ر٤‏ ےووہ چپم ؛ پر 
رچمأ ٢٤‏ جم ۂ مم ۂ؛ خسم 
بتکرار ء مم پتگرارء ۔یوم؛ 
۲م بتکرار ء مہم پتکرار 


ظیر اکر آبادی ےہ 

لکلسن ؛٤‏ پرؤویسر؛ ہہء سپ 
نر یہ قگوی۔۔۔ 

نمرودء مم بتکرار 

لغ کو پر ےو رد 

لرح؛ شیخ ء ۳مھ 

پر الدین احمد بن عبداق وی 

ٹور عحمد مہاروی ء؛ شاہ مم 

لوشیروان ۰ ٭م 

لوادی ؛ بروفیسر ء ےو 

لیازالدسن خاںنں ء ہرمع 


ہتکرار 


پر مب 


وو 
وائق بالہ ٢‏ 
واصل بن عطاعء وپ بتکرار 
وامق ء مہم 


وانتن ژوکوذےک - دیکھے : 


ژ و کوۂ۔کی ء وانتن 
وقار عظم رء سید پروفیمر؛ یہم 
وی‌الدىن ء ڈاکٹر مجر ؛ مںپ 
وی اللہ دہلوی ء شا ہمم 
ویم ٢‏ و 
ویکنز ء ١۲‏ 
ویویلاء مہ بنکرارء؛ ج۔ بتکرار 

۰ُ 

ہادی (خلیفم) ء ہم بتکرار 
بادی سہزواری ملاے ہیں 
ہارونالرشید ۱ء و۹.م 


پراکلیٹس ؛ ہم 


‌‌؛ً 


پہنومان ےم 
ہ:کہل ٤ ۳۸ ٤‏ ۳۳٣ح‏ ۹ چے۔جح ٢:‏ 
ےم بتکرار ء ےم پتکرارء 
ے ٣ٹ‏ 
یی 


یڑینے ہب رےررے ہم 
ے۔ 


کی رہم 
بحمئی بن معاذ - دیکھیے : رازی 
جی بن مین رس 
یعقوب ٣‏ ےمم 
یوسف٣ء‏ ہو 
مم مم میم سم 
یوف ء امام م‌َ؟ 
یوسفالدین ؛+ سید ؛ ۸۳م١‏ 
یونس علی بیگ ٤‏ ے۲٢‏ 
7 ,۹41ھ 
6 باحداد 7۔۸1 
٤:‏ ر3609-- 2811 دا “1ھ 
1 نا3-ھ 
او ا 
4 36 5 دہنا:ھ 
1 ٢ھ‏ 
1 , ۵×ظ ص0٤‏ موطہ ء5 
9 روةة 16۸ھ ۰ ص20 
2 ر15 باءمطظ 
7 ,۰ 811-5 محاقا: ط7 
0 زا و مہ22 
162 8تت تا 2×0 
7 عط٥‏ ]دم 
1٤8, 7.8. ۷٥‏ عا 0ظ 


۷۱ ب"‎ ۸۸٣۳ 


0 رة0(03 

1 .,238.؟ڈے .ہ٥٥5٦‏ 

0 راواوعط 

مدل. ,ھا جرں) ےھ - وارہ]60 م0 
ة1 تل 72 ثٌہمٗعطج:81+ ل7 
6308۳7 

123,7 بنادتعط6 

٥, ۵٤‏ برق٥تا‏ ”وعاوٗ-6“ 
0 ر,ر۱ئعج8ع211 

2 وو صھۂ/ۃ جن :×52 

6 ,10 ونطامہے۔!0-د5 15 
6 مطاد٣‏ عاف٭٥3(-5ٗما]‏ 

]65*-1 8, 6 

2 یب مو عاء38 

1 ن بت75 ,,010-ت-[81۸ 

۹۳۶ ,55 ہ۸ھ, ۸ ب,(اءدھتہ10 18( 
2 بدہ ہ2180 


رڈ .26 رہ .ا .ہہ( صطہ1؟23 
7 ,8719 

97 زع ۱٥۵(‏ مہ1( 

1 ,81 ۰ 87 رام ۱ہ 

>7 . نظاەمہمط 

7.5۲۵ 130٣:1, 31,7۳۲ 

7:8٤ اط‎ ط٣,‎ 7 

,4-1015 “[ھ(دل واحدہ.- 
۵ ظ مہ 

86 بہت ہعج 5ة 

2 ,3989 ,,. 35۸ داد طاةڈ 

5.35.0 ۲ا ط8 


806۲۷٤ ٥۴۷ی‎ , 4 


1986 


6 ,ا ونصد ×د۵ہ۳ا اق 
1 بەەلعطا؟' 
٥×× 7۳۶‏ ط٥٣1‏ )۲۳۳ 


الف 


‌ 

۰ 
٭خ 
ماد یی عہاجںءَ 


ے١‏ ؛ ٢+‏ 
لی ء ۳ے ائعےی+ےأہ 
اییمرے رہ٤‏ ےم 
احد ےہ 
ادیسا ےہ 
اسہین ۳.۵ 
اسکندریہ ؛ می 


اشپیلمہ ٠‏ ۵ .۳ 
اصقضہان ٤‏ ۹ر لتکرار..۔ 
افریتہ ٢۵ ٢‏ 

افغائلساں جم نے ٌرھ 
ال,آراء بد سض 

امم نکہ کے وم یدارا 


انہتانء جب ہرم ۱ت 


۰ء" 
ایران ؛ ١‏ ؛٤؛ەدھےھرےء‏ رعےء؛ پح 
بتکرار 7 ے۔ ٠٢‏ رے×1) ے )۲ 
:. چ ٣٣۳٣‏ +؛ فچ۔:. یم دک ےم 
پتکرار ؛ جھ بنکراررء مت 


بتکرار ء ۸۱ بتکرارء ے٦١٢‏ 
٢"ے “٢٣١١‏ ۳ے۱ بتکرارء ے۱١‏ 
١۸۹ ۵‏ ؛ دی بنکرار 
اج ور ےیدیہ 


اق جن و 


سے ے٣‏ ؛ک ے؛ؤ؛ؿق ٤؛‏ ۹ ١ؿ ٤‏ حتف 


ٹىےٹ 


ایرودی ؛ ۱ م١‏ 
ایشیا می چمھ یپ ےم 
ایٹیاۓ کوچکء یں 


بب 
حرین ؛ ۱۹ 
ہدایوں ء روم 
بر نمس ےن ےر ۹یع 
برصغیر پاک و ہندء ےپ ٤‏ ہی 
0ٌ٣٢ ٤٢٣ (‏ بتکرارء ۰م 
٦۳ء٤‏ تمرم ۱پم 
رر ٘ ہد و۔ 
بسطام ء ہءم پتکرار 


بصرہ) ور وہہ موے .مم 


بطحا ء ہم 

بغدادء ووّء ٦ج۲‏ ہے بتکرار 
ھ۹8 ؛ ٣؛؛و+وء‏ ہممحو؛ۂ؛ مس 
٦‏ کے +٣ ) ١٢۷‏ ؛ۂ؛ مر مم 
۹ ۰ چجھ 


باڑےم اشروسہ 4 ے‌) 

ہلخ ہے ممرے ہج بعکرار 
ہم 

نلرں ۹ .؟!6 

بھارت ۔ دیکھے ٭ ہندوستان 


ت اه (بت الحرام) ‏ د 
"( لحرام) - دیکھے 


٦ 


پیضاے ہىی 


ماک پٹن ء رد 
پاکستان ۱ 
پائنی پت پہپےم 
پشاور جم 
پنجاب ء جم 


چیور رد 


۲٢٣‏ للدم 


یی 
ٹر پہن ۲۱ 
تجر یز گے ںی رسب 
ےہ 
ترچنابلی ١ہی‏ 
ترگی ء اس 


تہ و سیا جم 


+٢۴ ےج‎ 


جرمی )6 رم مہرم 
جم ؛ و وہ 
جو ئہورے ہے 


کت 


چاچڑاں ا ےمم 
چجہاے مہ 


ح 


حجار ےی +٢‏ ۵م ۲۱٢‏ ۱مہ 
حراں؛ .سم 

حلب غےۂ؛ بی ٢۲‏ 

حنین ا٤‏ ججج۲., ٠‏ 

حمدرآباد ؛ یج ا مںم 


خراساء مم پتکرارے گب ۲۳ء" 
پریدد جج 

عیجر ٤)‏ ہےں بنکرار فا دجے۔ ۲ 
۱ء کیٰ بتگکرارء ہبلم 


د۵ 

ٹدجلی : 7ہ 

درکاہ ح سرت حبوب ار ں 
٠] 1۱‏ ۹۵ بم 

دیق _ دیک ٭ٛد 

وی ھے : ذہلی 

ک5 یىی ٠ "0"‌‌‌٣ ۲ ٦ ٠‏ ہمرو) 
ك٥‏ 


دہلی کچ۲ ۳ئ ےج 
۰ جرخورحٹ ۳۴ء بتکرارء 
۵ء اکرار ے ہم بتکرا ‏ 
۸ن ۰ ۹مہ 


ر‌ 
راس کیاری .مم 
رملہ ء نگ 
لام > ۰٠‏ ْظ۵؛ ‏ چر ںہ ئبفٹب 
۳۶ ے۳٢٣٤‏ ۸۵ج مس 
۸) ےےے ‏ ےھ ےھ 
رویلہء ہے ۰ 
رے ٢‏ و مم 


“سب 
ساگرتال ٤‏ م۹ 
سعجز ٤‏ م۱٤‏ .وم 
سجستان ؛ ٣‌چًًٔٔ'۔‏ 


سعراندیپ ٤‏ ہم 

سرہند ؛ ۳م بنکرار 
سری لنکا -۔ دیکھے : لنکا 
سلاجٹ ؛ ج۔م 

حاریاء ہم 


سنتنفھ )؛ 1٦‏ بتکرار ء م“ََُ"" ٴ٤‏ 
1 


مم 
سنگ اسودء ہام 
سوسنات ؛ غ۶صح|پ 
میالکوٹ ؛ جم 
سیسنان ؛ .وم 
سینا ےب یم 


ض 
شام ۰ ۹ ےمۂ کے بتکرار ٠‏ 
بے 


.مم 


ے٣ ٤)‏ ۳ی ہے مم 
نم سب٤‏ جےبمے.بسہ 


شجرازءےےم 
سس 

×٣ صفاء‎ 

صقليه ؛ ج۸ 


. ٢ طرستان‎ 

طبعی ؛ ١٦‏ 

طور ؛ کی بتکرار ء ١۹۸‏ ا مپپ؛ 
بتکرارء ہے مء+ء مہم 

طوس ۶ ۸۳ ؛ 


ح 


عجم ٢۹۵ ٢‏ ٣۳ج‏ ہیں ےم 


٢ےس‏ کےے۔م 


۰ ۹ 


علن ١۹۹‏ .. 
عراقء حج؟ بعکرار ء ۹ه جح .٠؟١٢‏ 


گ٢‏ "1 
عرنیا؛٤؛‏ ےم )؛ ےم ؛ مج ٤٣‏ نم ؛ 
٠٦۹‏ ؿخ ۹ ؛)؛ وچوۂ ۓًِ9ف۶َ)٢‏ 
٣‏ ٠٤١۔٣٢٤‏ ۳ں ٤1ا‏ مم 
عژان ےرم 
علی گر اھ ری ماع ھی ا نو 
ہھ 
غرلاطسدء مہم 
غزی ۰ و۱۹ 
فک 
فارسوء برمویےء رہ 
فرانس ؛ .ہم ۱پم 
فرغتب ؛ +م؛ 
فرنگ ء ہے بتکرارء جھہہ 
قسطاط ء م.م 
ق 
قاہرہەھء رم 


قرطیبء مپم پتکرار؛ مم 
قولیہ ء مصحھم م٤‏ ہرم 
ک 

کراچی ء ے بتکرارء م بتکرار؛ 

)٦‏ ے٣٤‏ بے سٍےء ججھ 

کریااء ١ءء‏ 


پتکرارے رہپ وم یہہ 


کشمیر یم 


۸ ۹ ٤ٍ ‌۹ 


کمہم: ۳ ے )ب؛٢‏ مہ بتکرار؛ 
۳ء ف۵دت 
کوثر یہہ ۲ٹ 
کوفہ ٠‏ ٭ وم بٹکرارے مم 
کولمییا ء ۔ بتکرار 
کوہ اصفہان .مہ 
کھینووال ء ہم 
کیبرجء ےمم بتکرار 
ک 
کر کان ء ۹ بتکرار 


ل 
لاہور ؛ ٌ۳ ٤ے‏ ا ےرے) ہر 
1٤٣‏ ؛+ھموء؛ رح ہے 
۳۳٣ ٢ۂه١۳ا 7٣۶‏ رر ےق ؛ 
۴ ۴ کہ۸ ی6 رو ی8 چس 
4٣٣۶‏ حا ے۱ ہے 
ور ٤‏ جم ۂ ہ۹ 8۔من؛ٗ رم 
تکرار ہورم رپیہرء پیم 
ج چم ٤‏ وپاجبو ال مم ہرم 
جمم٤‏ مہم بتکرار ہرم؛ 
ہمحم ٤‏ رس رخ سمّریج؛)٢‏ 
ےاٹے؛ ٭ا١ئ۵.؛ ٤‏ جٹے؛ کھمھ؛۶٢‏ 
۵ ۳مھ 
لجسا ء؛ و١‏ 
اے.ٹہ 
لندنء ہے یمم 


لتکاےء ریہ+ء ہمپوےءمبم 


عم 
مالاہار ٭ ٣‏ م٠‏ 


ے۹۱5 


باوراع الٹہر ےر وں 

مدین ٤‏ ہے 

مدیئسپ متوره ؛ ےرم بتکرار مہم 
٤ٍ‏ ممم 

مس ٢‏ ہوم 

سؤه٭؛٤‏ ہوم 

۳١۵ ٢ صائیں‎ 

سسجد قرطيه ٤‏ امم ء؛ "چم ,: 
٦‏ 


مجد لبوی و 

مفہر ام ١‏ م۲ رر ہم ای 

مقامم ابراہم ٣‏ ء ٢ء‏ 

مکی معظمدء رم ےرم بتکرار 
ك۳۵ 

لتانكء ہیورےء ,وم 

موسمی نی 

میڈیا ء ہم 

سیلا پور رم 


9۱ 
ید ے۹ 
وک رزرے 
نیویارک ؛ مہ 


۰ 
پالینڈ ء مم ٤۹۳‏ )ےم 
ہندوستان (ہند) ؛ا ےم بتٹتکرار: 
ےم؛ سض بتگرار؛ مہء بمھ 
بتکرارء ح٣۱‏ ۲ر پتکرارء 
ہر پتکرارء ربہر ہٹکرار ء 


ف۸و مجح ء٤‏ جحجہۂ ح١‏ پچ 


٣ى٤‏ ا ام۲ ۵م بتکرار 


۱ ؛ ے عم ٤ ۱٢٦‏ كتبٹچم 


٦ 


ے ۱۳۴۔ا ہم ٢‏ ۸۷م ٤‏ مہرم 


‫َ 


)٣ ۷٦‏ ۹.۲ سمۂ جم ہم 


ہم بتکراں ہ۸ نت 


یی ۱ 


یثرب ۔ دیکھے ‏ 


مدیئب منورہ 
بورپ .محر ہے ہے جح تگ ! 


۰ 
ور 


ےہا سشسم٠‏ سم بعکرار ۰ 
ولا ہم بتکرار ٤‏ جرد عے۔مرںضب 
۹ ےپ ۰۲ 


٤ٴ‎ ۹ ٢١م‎ 


بتکرار 


ادےٹ 


50 ۰۰ 4دا صمن 
2 تےعطاط؟ 

94+ 0 رو ؛۶ەوطاعما 
5 ہدزہہ٣‏ 
5 وع دحاعمہم 


الفی 

آغای ےپ 

ابو داؤدء ےجو 

این ماجدء جم 

اپنشدا؛ ہھ. ۹م تکرار ےہ 
بتکرار 

اتھر تبترہ رت 

اح ال خلفااۓ عبياس ؛ .پ 

احیام علومالدینے پر می 

الاخبارالطوال؛ رہ راردو (علہ) 

ارمغنت حجاز ء جہم پتکرارء 
۸ہ٢؛‏ ۲۹۵ا وو مرمسصجس 
۹ء بتکرار کا ےض۵٣‏ بنکرار 
ہھء بتکرار؛ دم بتکرار 
٠۰(؛“‏ م۳۹۷٤‏ جےم؛ ًٌٹےم 
بتکرار ۶ ٣ے‏ ں۷ یعکرار کےےم 
بتکرار ء وم بتکرار و وم ؛ 
رم بتکرار 

اسرار الخلق و الملونات ؛ ہرم 

اسرار خودی وے ہی ہیور 


ےم بتکرارء 2 


ے۹١١‏ 
٣۳٣ح‏ ن کے رپچ 
۹ ےمء) پمپ بتکرار 
ے ٣۳ح۳‏ رخ ےب ےب ) عرمٰ 
ہءء فو بٹکرارء ہیں 


اب 


و۹ 


بعکرارء ف ۲ ےا ےپ بتکرار ء 

۲۳ ح٣۳٤‏ جب ےب 
ے ے۳۹ بتکرار ا۔م 
بتکرار مہم وب مہم 
ےجم پتکرار؛ ہوجمر ,"م 
۵ یم۱٢‏ 
بتکرار ء ۶۳۴م 
بنکرار ک ےھ اےےھ ' عہح؛ 
ےھ 

اقیال (عحلہ) ‏ م 

اقبال اور تصوف اسلام ۳ں 

اقبال کا تصور زمان و مکإان اور 
دوسرے مضامین ء ۳ہٹ 

اقبال کے عحبوب صوفیب ء لام 
ری دھہڈڈ۔ 

اقبال لیکچرز؛ ۳ 

اقبال معاصرین کی فظر میں ؛ ۵۰۱۵" 
٣۳ےہ‏ بتکرار مہم 

اقبال ٹامہ ۱پ ہم 


.۳۹ ان ےمم 


۲)۸ ہمہ 


ہجٹ+ مچیروے٭ 


ے ٣۳۔4‏ مم )مہ 


انیل ٢ھ‏ 

القاس العارفین ء جم 

اوستا ء ہم.ء+یہم؛ ہج بتکراز 
ہم بتکرار 


ایران میں مابعدالطبیعیات کا ارتقاء: 


ہر بتکرارء۷؛ 

ایران ٹانم ےی 

اعان؛ جمم 

بس 

ہال جبریل ء ٣.‏ ؛ ے.ح “٤)‏ .وحم 
بتکرار ٣‏ و ا ےم ٤٠.خ؟‏ 
بتکرار ےےم تکرار ےم 
رہ ء ۔سم بتکرار؛ ہیں 
بتکرارء ےی روس بتکرارء 
۳۲ء ےےم پتکرار؛ ہےم؛ 
٤ ۹‏ .ق٤‏ ٣غ‏ ٌےخءے+گم؛٢‏ 
ٹچٹجے .؛ ۰ف بتکرار ء ۵ 
بتکرارء ےمم 

ہانگ درا ۱ءء بہب بتکرارء 
٣۸ ٣‏ حں۳م٭ےےپم؛ 
۷۸۸م 

برعظیم پاک و ند کی ملت 
اسلامیہ ۱۰ہ ہ بح يب۱ 
ح ب۳ .مم 

برومنان ٢ہ‏ 

بھگوت پران ؛ ہہ 

بھگوت گیتا ء ہم 


نیا 
پس چم باید کرد اے اقوام شرق؛ 
مہ مہم پٹکرار ہمین 
پیام اقبال ؛ نہ 
پیام مشرق ء ۲۳٠۰‏ پتکرار ےم 
۵٤ے‏ وم ؛ ےہ بتکرارء 


ےم بتکرار ؛ ہ ےم بتکرارء 


ہد 


ےج ؛ چےم. ہبےمب ٤‏ ہ۹بجچ+٭ 


ارت 


ے٢‎ 


تار ادبیات ہند ٤‏ ۹ہ 

تارج 'صفہان ٢‏ . 

تار الاسلام السیاسی ٤‏ حم 

تاریچ تصوف اسلام ےمم 

تاری مشائخ چشت ؛ +جم؛ ,ہم ؛ 
مرےے ٢‏ پوررے اریم )ہے 

تاریخ مک ؛ ےہ 

ہارب الامم . کی 

قپرید غاری ؛ ہہ ء 

تحقیقات_ لنتویين راجىم بکشعف 
المعحجوب ؛ ہج .مم 

ٹتذ کرہ الاولیاعء .+م بفکراو : 
٢٦‏ 

تزک جپانگری ےد 

تشرحات ہم 

تشکیل جدید الہیات ‏ اسلامیم ء 
۹ ۃ8.8.ظٍھؿ؛ ہبی ؛ ؛حجھ 
بنکرار ء ۲خ )۱ مد نامرجھ ٢۴‏ 
١۵ن‏ ےم 

تصوف ؛ ,و 

تصوف اسلامء مہ 

تصوف اور اسلام ء کت 

تعلیقات_بہلیلیہ ء ےہ 

تعلیقات عوارف ےھ 

دن اسلام ,ہم 

تمٹرید بریحنا؛ ۵ٹ ٤‏ ہم 


خ 
جاوید ٹانم ‏ ہم تتکرار ہر 
بنگکرارء رم م۰ بتکرار ء 
۳ امج ٤‏ ےس چجمرپ 
ی۔ بنکرار ء ٦؛‏ یپ۲ 
ہم ٭ ۲ ۔بتکرارء جم 
پتکرار ممپم پتکرار ب ر.ھء 
۵۹ ؛ ٠٤١ھ۵ء؛‏ ۔+ہجخء ری 
بتکرار ء ۳۸ن ٤‏ ۱۹ؤ رمئی 

۵8 ہم 


ت 
حچ المطاب ء یہ 


حکمت نمی ٢‏ بس 

حکە الاشراق ہم 

حہات سعندی ) جےم 

حیات و تعلیات حضرت داتا گنچ 
+٢ 2>‏ ٹہ 


ھ4 


٤ 
؛ ہ۵۵‎ ۵۵+ ٤ خطوط اقبال‎ 
٥د‎ 
داستان دینک ء ہم‎ 
دارالمعرقت ء ےھ‎ 
دین کارد٤ جم ء سم بتکرار‎ 
دیوان حافظ ؛ مہم‎ 
ز‌‎ 
راز پیخودی ےم‎ 
الرعایں* عتوق ال تعالئی ؛ ہرم‎ 
ہ٢ رعایتہ لحقتوق اھ‎ 
رگ وبا وو یدےم‎ 


۹ ْی 


رموز بیخودی ٠!‏ مہ جرںپ 

ہر ,ربتکرار: رہم .: پمم 

چکرارء یہب بتکرارء یممبء 

۵مم بتکرار ٤‏ جم بٹکرارء 

۳٤‏ ؛ ۳ہضؤھ+؛ جرفی ٤‏ مہہ 
بتکرار؛ یہہ 
ز 

ژبور عحم ا یمم بتکرارء 


۸ ؛ ےم ء؛ مم 


س 
سراساء ےمم بتکرار 
سر ا یں۔+ے 
سر الاولیاءء ہ+وم 
سر دلہراںن؛ ٢۵٣۵‏ ینا ےم" 
٢١۵١ ۵‏ جہھہ 
سرود رف ؛ ۹۲م 
سفرلامہ (ابن بطوطد) ١‏ م۱ 
سفینھة الاولیاء ؛ رم 
سنکھیا سوترا ء ۹ 
سویتا سوترا اوپنشد ء پم 
سیاست ٹامہ ے ریءئرً پتکرارو 
سر الاولیاعء مہم 
شض 
شایتاممس وم بتکرار 
شرح رباعیات ء ے.ھ 
شعرالعجمے راہ 
شیخ عبدالقدوس گنگوہی اور 
ان کی تعلیات ‏ ہے 
ض 
ضرب کامء ہ ہے بتکرارء 


٣؟ٌئہم پتکرار ے رمحٴ؛‎ ۲٥۸ 
ءبرمی٣؛٣ق٘و چکرار: ۵ ؛‎ 
بب چس حجچب؛‎ ے٣‎ 
می‎ ٢۱ لومعم‎ ٢ پتکرار‎ د٦‎ 


ہتکرار ہے 


طٰ 
طربقت ؛ مم 


ہوم ٢‏ رۓچٹٹخی 


عوارف المعارف ء .۱۱ء ۵ء 
ف 

فذوح إلغیپ ٤‏ و ؛ 

فتوحاتر مکی ہہ جم 

ترق قرق ) ہم 

فصل ق المحیة ۱٘۱ 

فنصوص الحکم 
بتکرار ؛ ہم 

للسفہٴ“ اقبال ؛ ہےم 

۳٣ ٢ فلسفہ* عجم‎ 

قلسغے کے پنیادی مسائل ہپ 
٤۳۹۸‏ ہے سح 

فوائد القوادے جم ہم 


ع٤‏ ۵ں 


ق 

قرآن حکم ؛ .2 
٤۹‏ ى٤‏ .حۂ؛ مم 
ہہ بتکراں ہر موء ےی 
تکرار ' ؿ۹۵ ؛ یی“ ہہ 
یتکرارء بتکرارء ےم 
پفکرار ۔ “٠٠٣‏ کر نل 


۵ا پت 


دس3م 


بتکرار ء )01 بتکرار . تر 
تکرارء ہم بتکرار ٠ں‏ 
تکرار ور ڈور پاب 
2+ ھ١١‏ بتکرارء ہجو“ ٴ٢‏ 
بتکرار م٣۱‏ 
بتکرارء برای می تر ریہ 
بنکرار ء ۳۹ بنکرارء ٣م‏ 
۴۲۴ بتکرارء ٤٦۹‏ چھ١؛‏ 
۵۳ ے۱۵١؛+‏ مرخ+ءے 5چ ق١‏ 
ہتکرار ۰ تکرار ۰۶ , بتکرار 
۲ بتکرار : مہ بتکرار ا۔م 
۶۵ ٦١٣٢ے٦۱١+٤‏ ہر۶0 
١(۱‏ ) ہےر بتکرارء یہر 
۵ ہےم کے رچ ے۲ ںیم 


ط٣٣‎ ٤). چ‎ 


٤۶۳‏ وسمچ ٢‏ ك٤‏ جخفقی؛+۳ت 


٢٣۹۸‏ ؛ ٤٣۹‏ رے نتدجےےں۔ٹس 


۹٣ ٢١۹۱‏ 58ے بتکرار 
کک 
ائتاب البدء والتار ء ےں 
کتاب البیان لاہل العیان ء جرےم 
کتاب التواہم ١ ٢‏ 
کتاب الزہد ےم رر وس 
کتاب الصدق ؛ ہے مہ بتکرار 
٢‏ 
”کتاب الطواسین ؛ جم ورم 
کتاپ اللمع ۷ہ پپے جھےےہ 
بتکرارء ۹۸؛ ٤۹۹‏ جم 
۱ء ھًںں یتکرار؛ مھ 
ہھ بتکرار یں 
کتاب الوصایا ورں 


تب فقاو وٹا ہرم 

ٹا ری مب 

کشف المحجوب ا ہے پچ 
۳ جھکرار سم + جج۱ 
پ ٭ر؛ رب +وۂ ہما ے8۸ا 
تکرارے رو ہہ وہ 
جع ء٤‏ ہحح “٤)‏ ؛ جم بتنکرار 
جإومم ٤‏ چم ؛ رؿغم؛ ۹ئ٢‏ 
بنکرارے ےم بتکرارء ےم ؛ 


سہچقام ‏ و ہے ہق رو۱ 


سے رما چو پپہ: 


پنکرار ء ۵+ فقرم؛ یرم 
پٹکرار وجوم رووءےمن؛ 
ہردى پنکراررء م۵د۵؛ م نہ 
پنکرار 

کشمیری گزٹ .مم 

گٹھیا اپنشثد؛ ,ہہ 

گ 

کابھاء ہم 

گٹھا ء ٢م‏ 

گینا ‏ ےہ بنکرارء پرہ بتکرار؛ 


۳٣ ہے‎ ٢)۹ 


‌ 

سبلع و معاد؛ تراغ 

متخب التوارج ء 5۰ 

مشتوی مولانا روم ۶ ۳ہ ؛ ورر؛ 
١ے‏ ا بتکرارء ۹١؛‏ ے۹٢٢‏ 
۲۳۸٣۷٦‏ 

ساة المثنری ۲ مہم 


َْ ٍ۲ 


نزدیستا لسر +2۵ پٹکزار - 

مسافر (مٹنوی) ٤‏ ےم ؛مومء 
جےم ٤:‏ ٹ۵ ءمٹٹ 

سسدس مداو جژزر اسلام) ہرم 

سسلااوں کیک سیاسی تاریخ ٤‏ جم 
۴۲۹ 

نشکراۃقء ۹۵ ۹و 

معارف لدتیہد ےہ 

معرفت الحقائق ہے .مہ 

قالات اقبال ےم ۔ہ,م تشتکر 

ماثتیب اتبال کے ) لے ٢۸۷‏ 

مکتوبات امام ربائی کے۵ 

ملفوظات اقبال ےم ےہ ےمم 
ہنکرار 

سنڈک اوینعد ؛ مہ پتکرار 

منہاجالدین ؛ ×م م 

مہا بھارت ء مہ 

مبراث ایران ہے ہچے ہے رر مم 
ہتکرار : 

میں تقی مبر ؛ حیات اور شاعری ؛ 
اھ 

ں+ 

شوالقلوب : ۴'۵0۰" 

تفحاٹ الائس ء ہ۹ہ ے۲ 

لفسیات واردات روحای ء ۹.ءم: 
وربیھ؛ئے ۲ہ 

تورالحتائق ےم 

و 
ویندداد ء مم بتکرار ء؛ مم 


بتکرار 


٣مووماوہ:٣۳٣‏ ے.. ددہ٥ہغدہ۲<(:31‏ 
,12 .11 ,10 بةاەہہھ 7.۶۲۰ 
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رظا16 ,159 ,ر۱52 ,[161 ,25 
,235 ,169,170,179,195 
8 ,304 
8 ,فاعم ۶ہ مز358۵5 ۲زاءد:ا 
4 موقّدہصصدت 
200۵8٤07‏ ۲۶ہ ٥10ج:(7:6‏ اد٥‏ اط؛ 7 
2 ,41 
8 بًددھاہ:178ڈ 11:8 
اغمصمنچ186 فط؛: ۶ہ ا٣ہل‏ 
7٤7‏ ١١٤8٢۱ت0)‏ 
2 :د ہ٢١۲‏ ١٠ہ‏ ہجھ] 
۰,۷۵٥‏ بد عا: 21 دح نذڈا زگ 
7 , صفنطة ہ3 ۶ہ آج1 مھ 
88 حط؛٤‏ ٤ں‏ مەنندرطم 28٤‏ 


6 بدص٠:ة‏ د٠‏ صعط514 
7 "٣۳۸ص4۔1ئ‏ 0ك جادناگھ 
ار ا جا ۳ وو یی سک 


92,104 5 

8 حطغ؛ ؟ہ ×ح:ة٠ہہہ٣۲‏ 
9 ٛہ] حہ0 [ئ) 5 <0 
58( 092)) 


دہ دما؛:+٭دصعدوثلا ٤ہ‏ د٭!ٴ٠٥ہ٣7‏ 
7 بعمزہ ×دہج ب5 '_٣56‏ 

7 آ7ًَ 26 مہہ 

٥1۶ا٤1یں٥)‏ ٥ا‏ 8ا18 ۶ہ قآ1(ابت0 
8 ,839 

2 , سا طمنصد۸1 دز دعحام3۳ موہ 

ص صوۂ6نداغ6] لددھ ۱ دہودہ1] 
20٤٣ 7‏ ة٭0551] 

رد٥٥٥٥ا‏ ۲ڈ مط٤‏ ۶ہ دہاچ؛او 
47,0 

56 86,144 ر808 5ة 

5 7 ح8ہ اط8 257 ۰۰٣۵ہ٥۳‏ 


غلط نامہی 


سطر سح محیح 
' غین و خن (سورہ مجر ج 
آیت نمبر ) 
سا (قرآن +۔ہرم) (قرآن س ہے : )1 و۹م) 
۲۳ خسن و من 
)١/( ۲‏ (.ھ :+) 
+پ|م؟ (پلاے برع ے0( (۵ ؛:م) 
۵ (سصس .+ 1مم) (م: ہم) 
کے ٢)‏ ٤ے(‏ (۳: ۹م١)‏ 
مً‌ (پ ہہ ٤ع‏ ۰م) (مم ہےم) 
١‏ کان و جن 
۲۳ کان وکان 
ى۳ (وہ:م) روم ار 
۳۴ء (۹ء:) ۱ (۹ :م) 
> (۲:۱۹ھ) لو ہر 
- صدقواء؛ ما صدقواما 
٦‏ . پایئنے ء با (بہرن ےا 
7 و بشرالصاہرین فجعل و بشرالصاہرین٥(‏ ۰ ١ن)‏ 
لھم الکرامة بالبشریٰ 
۲۳ (صادقین البقر ۔ ٭+م) صندقینہ (البترہ : م۹) 
ائماالحیواة اعلموا انا الحیلوة 
۸ اوماالحیواة الدنیا وائلہ عندہ حسن الماب 


الامتاع الفرور (م/م) (م:م) 


ى۲ 


٦ 


٤‏ ۳ وایای فاتقون موخر و ایای وایای فارمبون ء وایای فاتقون 
فرھبون ؛ مقدم ر+ہی مو :۱م): 

٥ “٠‏ لله دروڈکر رر 8ۃ 

2 ۰ فان : قل ان 

' ە>‌ اق ۔ اللہ (م :۱م)۔ 
١٤‏ ۹ (م: ہہ) (ہ: وہ) 

ۓ ۲۳ (۵۵اء) (ھے:+ہ+ومم) 
۸ (ہے٢/۲)۔‏ (۳: ءےم)۔ 
٠۸‏ ے واللہ غی حمید واق عوالغی الحمید 
... خ٣‏ (البقر ہ۲۱) (الیبقرہ ‏ : ۹ہم) 
ری ٦‏ شی شیء 

۶ ×‌ تتجاق تتجافٹٰی 

و" ٢‏ احباک احباؤک 

۹۰۰۴" ۓ بک یک 

٥‏ 1 صحلوک صعلوک 

ختلف مفاماث پر الحہواة الحیلٰوة 

)١ے٢: (ے‎ )ے:؛درع١(‎ ۹ "َ‌٥ 

۱ ۲ الفترا زین الفتر ازین 

٦‏ ×‌ الفقرا لصادق الفتر الصادق 

1 ے‌' قبل بذا وتیل ہذا 

2 وہ (۰/٭م) (۹٭:.) 

۸“ ۲ مبصر مصبئّر 

)١ہ:‎ ۵۰ ( سا (۵۰/.ن)‎ "٦ 

۲١‏ ۲ (مہ/دہ) (ی : مھ) 

٦ 1۹‏ الجاہلون ؛ قالوا الجلٰہئون قالوا 
۸ ۳ الشھہدا شھہدا 


27 ا‌ ان اعراف ان اعرف 


۶'۳۴۹" 
۹ھ 
ش۲ 
طط ۴ 
ے ۳ 
لہ 


2۴۶ 


ری 


ایق جہپاد 

(سورہ ‏ آیت ۲۴)() 
زبی اسرال ہل ۔ )۱٠١‏ 
عم فی مع ال وقت 
عبدالر مان طارق 


ای الجہاد 

(سوره م ۔ آیت ‏ حج۱) 
(ھدی: )٠.‏ 

ان ی مماللہ ولدا 
عبدالرشید طارق 
للذین 


اہئے (اعھ: ٭|م) 


